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Die Einheit des offenbarten
Gesetzes {f die Tora und der Koran

José Luis Sanchez Nogales

. Der Monotheismus

Judentum, Christentum und Islam sind prophetische Monotheismen. Die von
diesen drei Religionen vertretenen Glaubenswahrheiten sind in dieser Hinsicht
insgesamt sehr sensibel, und die jeweiligen Schriften machen die Uber-
einstimmungen und die Abweichungen im monotheistischen Bekenntnis deutlich.
Judentum und Christentum nennen Gott Vater!, der Islam lehnt diese Bezeich-
nung ab; Judentum und Islam stimmen in ihrer Nichtanerkennung des dreieinigen
Gottes iiberein, der das zentrale Mysterium des Christentums ist. Der Islam nennt
Jesus den Messias, was wiederum das Judentum nicht akzeptieren kann; beide
weisen die Vorstellung von einem menschgewordenen Gott zuriick. Und auch die
Theologien der , Offenbarung” sind nicht deckungsgleich. Das Judentum erkennt
die Tora und ihre rabbinischen Kommentare, den Talmud, als kanonisch an. Das
Christentum ldsst die Offenbarung mit der Apokalypse und dem Tod des letzten
Apostels enden, wobei die Offenbarung an das jiidische Volk im Licht des christli-
chen Bundes gelesen und rezipiert wird. Fiir das Judentum ist das Neue Testa-
ment keine geoffenbarte Wahrheit. Obwohl der Koran den jiidischen und christli-
chen Schriften Offenbarungscharakter zuerkennt, spricht er ihnen mittels des
Tahrif-Begriffs ihre Autoritat ab und bezeichnet besagte Schriften als verfilscht.
In den jiidischen und christlichen Schriften seien keine Wahrheiten enthalten, die
im Koran nicht itbernommen oder berichtigt worden wéren. Kiirzlich hat sich eine
Minderheit muslimischer Denker an einer Neuformulierung versucht: ,Der Tahrif
ist die Brechung, die der gottliche Strahl erleidet, wenn er durch das verzerrende
Prisma unserer unvollkommenen Menschlichkeit hindurchgelenkt wird.“2 So ver-
standen kdme dieses Prinzip auch fiir das Christentum in Betracht; das Problem



ist nur, dass es von der muslimischen Orthodoxie nicht akzeptiert und auch nicht
aufihr eigenes Buch, den Koran, angewendet werden kann.

Der Glaube an einen einzigen Gott3 ist wesentlich fiir die drei groften Monotheis-
men. Er entwirft ein héchstes Wesen mit persénlichen Ziigen und ruft es unter
einem Eigennamen an, der es nicht ,beschreibt”, aber eine Beziehung erméglicht
und seine Verdinglichung verhindert.¢ Die strikten Monotheismen unterstreichen
die ausschlieftliche Souverdnitit Gottes, der keine verbiindeten Gottheiten neben
sich und auch keinen Bruch der Einheit duldet. Dennoch ist die Schwerpunktset-
zung unterschiedlich. Im Judentum gibt es eine starke ethische Komponente; der
Gehorsam und die Erfilllung des Gesetzes stehen an erster Stelle: ,Hore, und
setze das Gehorte um." Der Islam vertritt die totale Unterwerfung unter den Wil-
len Gottes, wie er im Koran zum Ausdruck kommt. Im Christentum ist die Liebe -
als Erwiderung der in Christus offenbarten Liebe Gottes - die grundlegende re-
ligiose Einstellung.

Die ,abrahamitischen“ Monotheismen haben eine polemische Haltung einge-
nommen, die im Extremfall zu verschiedenen Graden der Intoleranz gefiihrt hat.
Kennzeichen der Monotheismen ist ihre universalistische Berufung: Jeder von
ihnen erhebt je fiir sich und in Konkurrenz zu den anderen den Anspruch, die
einzig wahre Religion fiir alle Menschen und die absolute Religion in der Ge-
schichte zu sein.® Das hierokratische Bestreben, sich auf lehrmiRiger und/oder
historischer Ebene als weltweite und allumfassende Systeme zu konstituieren, ist
zwar nicht das ausschliefRliche, wohl aber ein eindeutiges Charakteristikum der
prophetischen Monotheismen: In bestimmten Phasen ihrer Entwicklung haben
sie versucht, den gesamten menschlichen Raum zu besetzen, was zu einem
Aufeinanderprallen von Absolutheitsanspriichen, zur Unterdriickung religidser
Minderheiten und sogar zur Legitimation von Kampf und Krieg gefiihrt hat, die als
Kampf und Krieg des Gottes der einen gegen den Gott der anderen dargestellt
wurden.” Aber ist er nicht derselbe und einzige Gott?

Il. Die ‘Ehadheit des judischen Glaubens-
bekenntnisses

Zurzeit entdeckt die Bibelexegese Anzeichen dafiir, dass der Abraham aus dem
Buch Genesis strenggenommen kein Monotheist gewesen ist.® In Genesis ist
Jahwe noch gar nicht der Gott Abrahams, denn die Bedeutung Jahwes beginnt
erst mit dem mosaischen Bund.? Erst nach und nach wird sich das Judentum als
eine im strengen und polemischen Sinne monotheistische Religion erweisen.10
Ich bezeichne seinen besonderen Charakter als 'Ehadheit, wie wir es im Schma
Jisra’ellesen: ,Hore, Israel! JHWH, unser Gott, JHWH ist einzig ( ‘ehad). Darum
sollst du den Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele und
mit ganzer Kraft ...“ (Dtn 6,4) 11 Dieses einzig (einer) ist das hebriische ‘ehad, ein
Adjektiv, das eine grundlegende Einzigkeit bezeichnet. Der darauffolgende Vers
enthilt das Gebot der Gottesliebe. Seine Wiederholung macht es zu einem Angel-
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punkt der deuteronomischen Theologie, zu dem grundlegenden Gebot, das Israel
verpflichtet, einzig und allein Jahwe und keinen anderen Gott anzubeten. Der
Kontext weist darauf hin, dass dieses Gebot und der Beginn des Dekalogs die
Folie sind, auf der Dtn 6,4 interpretiert werden muss: Fiir Israel ist Jahwe der
eine und einzige Gott. Die Existenz anderer Gottheiten wird nicht geleugnet, doch
der Gott, den Israel liebt, ist in jeder Hinsicht Israels einziger Gott; dennoch
handelt es sich hier noch immer nicht um einen Monotheismus im strengeren
Sinne.12 Es ist eine unter den Exegeten weitverbreitete Ansicht, dass das Buch
Deuteronomium die Formel des Schma’ Jisra'el iibernommen, diese also schon
vorher bestanden hat. Die Propheten denken sie mit dufderster und radikalster
Konsequenz zu Ende und sprechen den Gottern anderer, fremder Vélker nicht nur
ihren Anspruch, sondern auch ihre Existenz ab.!® Diese monotheistische Saat,
die die Propheten mit ihrer Verkiindigung ausgebracht hatten, reifte wahrend des
Exils heran. Paradigmatisch hierfiir ist vielleicht die Botschaft des zweiten Jesa-
ja: ,Ich bin der Herr und sonst niemand; aufler mir gibt es keinen Gott“ (Jes
45,5)14, Die Rezeption des 'ehad verfestigt sich zum radikalen, strikten und
polemischen monotheistischen Bekenntnis, das die Gotter fiir null und nichtig
erkldrt (Jes 41,24) 15 und jede Gottheit ausschlieft aufer Jahwe (Jes 44,6), dem
Herrn der Schopfung (Jes 44,24) und der Geschichte (Jes 40,15f). Der Gott
Israels ist der einzig wahre und schliefst alle anderen Gotter aus, er ist der einzige
Gott, neben dem es keine anderen Gétter gibt, der erste mit absoluter Prioritit vor
allem anderen Seienden, im ontologischen Sinne total und unteilbar, absolut
einfach und zugleich allgegenwdirtig. Das spétere Judentum wird einen Kampf
gegen Polytheismus und Idolatrie fithren, der sich in der apokalyptischen, rabbi-
nischen und zwischentestamentlichen Literatur widerspiegelt: Die am stirksten
ausgeprédgte Linie verficht in Deuterojesajas Kielwasser die Nichtigkeit der
Gotter.16 Das Glaubensbekenntnis verdichtet sich in der Formel heis k6 theds. 17
Die grundlegende Beziehung, in der diese 'Ehadheit im Judentum wahrgenom-
men wird, sind Rettung und Schopfung. Doch die Verkiindigung des einzigen
Gottes fiihrt zur Negation aller anderen Gotter (Ex 20,3). Nachdem sie sich zum
strikten Monotheismus verfestigt hat, wird die jiidische 'Ehadheit den Polytheis-
mus und den Dualismus ausschliefsen und den Messianismus sowie die Gottheit
Jesu ablehnen.!8 Der Yigdal, ein von den dreizehn Glaubensartikeln des Maimoni-
des inspirierter liturgischer Hymnus, besingt die gottliche Einzigkeit:

. Grofs ist der lebendige und gepriesene Gott;

er existiert und hat keine Grenzen der Zeit.

Er ist einer in seiner einzigen Einigkeit,
verborgen und unendlich in seiner Einheit (...)“9

Als ,Leugner der Wurzel“ (Kofer ba ‘Iggar) werden seit Mitte des zweiten Jahr-
hunderts diejenigen genannt, die nicht an den einzigen Israel geoffenbarten Gott
glauben. Die Bezeichnung wird auf Gotzendiener, auf die, die Gott nicht als
Schopfer anerkennen, auf die, die die gottliche Vorsehung leugnen und auf die



Minim angewandt: Menschen, die mit der jiidischen Gottesvorstellung vertraut
sind, sie aber abwandeln. Zu ihnen gehéren die dualistischen Gnostiker und die
Christen, die Jesus vergottlichen. Das Erste, was in der missionarischen Praxis
von dem kiinftigen Proselyten erwartet wird, ist, dass er der Idolatrie abschwort.
Das Judentum lehnt die Existenz eines Mittlers zwischen Gott und den Menschen
ab, ldsst ihn aber fiir die Nichtjuden - Christen und Muslime - gelten, solange
diese Jesus oder Mohammed nicht als Gott verehren. Dennoch ist das Judentum
zu dem Schluss gelangt, dass das Christentum fiir Nichtjuden als eine erlaubte,
im Plan Gottes vorgesehene Religion betrachtet werden kann. 20

lll. Die Ahadheit des islamischen Glaubens-
bekenntnisses

LSprich: Er ist Gott, ein Einziger (ahad),

Gott, der Undurchdringliche.

Er hat nicht gezeugt, und Er ist nicht gezeugt worden,
und niemand ist ihm ebenbiirtig “(Koran 112,1-4).21

Léa Ilaha illa Allah wa-Muhammadu Rasil Alldh, ,Es gibt keinen Gott aufder
Gott22, und Mohammed ist der Prophet (Gesandte) Gottes®, so lautet die Formel
der Sahdda. Dieses im Leben eines Muslims allgegenwirtige Glaubensbekenntnis
kennzeichnet den Islam als eine der theozentrischsten Religionen iiberhaupt.
Gott ist einer und einzig (ahad).2 Die
Sahdda ist der islamischen Tradition
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zufolge Kalimat al-Tawhid (Wort der
Einheit), und die zitierte Sure 112,
die al-Tkhids (der aufrichtige Glaube)
heifst, ist allgemein als Sirat al-
Tawhid (Sure der Einheit) bekannt.
Der Begriff Tawhid selbst kommt im
Koran nicht vor, der stattdessen das
Adjektiv ehad oder das Zahlwort
wahid verwendet. Der Ausdruck
Ilahun wahid (die einzige Gottheit)
kommt 13 Mal und die negative For-
mulierung (@ Ildha illa huwa (es gibt
keinen Gott aufder ihm) 29 Mal vor.
Die Muslime nennen sich selbst Ahl
al-Tawhid (Volk der Einheit) und al-
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Muwahhidin (die an die Einheit glauben).

Hierbei handelt es sich um einen strikten Monotheismus, der sich nicht nur vom
Polytheismus, sondern auch von der Dreifaltigkeitslehre der Christen abgrenzt.
Die Ausschlieftlichkeit der Glaubensformel mit ihrer einleitenden Verneinung
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versteht sich als eine Art Schutzwall gegen die grofite, unverzeihliche Siinde, die
darin besteht, Gott Gefdhrten beizugesellen. Der Koran hat den Ursprung des
islamischen Monotheismus theologisiert, indem er sich auf Abraham beruft, der
als Hanif bezeichnet wird: ,,Abraham war weder Jude noch Christ, sondern er war
Anhinger des reinen Glaubens (Hanifan), ein Gottergebener (Musiimdn), und er
gehorte nicht zu den Polytheisten (Min al-Musrikina)“ (Koran 3,67).24 Historisch
kann Abraham nicht als strikter Monotheist betrachtet werden, doch der Koran
hat ihn zu einem Musterbild des polemischen Monotheisten gemacht und diese
Gestalt damit demselben Schicksal unterworfen, das sie in der biblischen, der
intertestamentarischen und der talmudischen Literatur erlitten hat.2> Der Begriff
Hanif erhilt im koranischen Text und in der islamischen Tradition die Bedeu-
tung , Monotheist” und wird zuweilen wie in dem zitierten Koranvers als Synonym
zu Muslim verwendet.26 Ibn Ma‘sfid27 liest in Sure 3,19 Hanifiyya anstelle von
Islam: ,Die Religion (Din) bei Gott ist der Islam (oder Hanifiyya)." Diejenigen, die
diesen strikten Monotheismus nicht praktizieren, werden als Musrikinabezeich-
net28, die die Stinde der Beigesellung ( Sirk) begehen und Gott andere Gotter an
die Seite stellen.29

Von diesem einzigen Gott werden einige Attribute ausgesagt, deren Beschaffen-
heit in der - bis heute ungelésten - Kontroverse zwischen den Mu ‘taziliten und
den ‘AS$ ‘ariten Probleme aufgeworfen hat. Erstere - Rationalisten - identifizieren
diese Attribute mit dem gottlichen Wesen. Letztere - hermeneutische Fundamen-
talisten - akzeptieren seine Nicht-Identitit mit dem gottlichen Wesen, ohne
allerdings zu kldren, wie sich dies mit der Einheit vereinbaren ldsst. Dasselbe
geschieht bei der Polemik iiber den geschaffenen oder ungeschaffenen Koran.30
Das erste dieser Attribute definiert Gott als den Schépfer (Koran 2,117), der
weise und allmédchtig ist und von dem alle Unternehmungen abhdngen, sodass
man nach jeder Aussage, die sich auf die Zukunft oder auf ein Umdenken bezieht,
insa‘ Allah (so Gott will) sagen muss. Man kann von ihm keine Rechenschatft fiir
sein Tun verlangen.3! Er ist ewig transzendent, ,die Blicke erreichen ihn
nicht“32, Er ist unzuginglich, unbeschreiblich, nichts gleicht ihm33, und dennoch
ist er dem Menschen naher als seine Halsschlagaders¢ - allerdings mit der Nahe
eines Herrn zu seinem Knecht. Der Koran lehnt die Vorstellung von einem Gott,
der Mensch wird, ab und erkennt Jesus Christus lediglich als ,begnadeten Die-
ner“35 und nicht als Sohn Gottes3® noch als den dritten aus einer Triade von
Géttern an, auch wenn er die Schwester von Aaron und Mose mit der Jungfrau
Maria und diese mit der dritten Person der Dreifaltigkeit gleichsetzt.37 Strengge-
nommen ist die ,trinitarische” Lehre, die der Koran ablehnt, nicht die Dreifaltig-
keitslehre der christlichen Orthodoxie, auch wenn die Exegeten versichern, dass
es ebendiese Dreifaltigkeit sei, die um der ,unverbriichlichen Einheit (al-Sa-
mad) 38 Gottes willen negiert wird.
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IV. Heisheit: Dreifaltigkeit und Inkarnation Gottes

Mk 12,29-34 beinhaltet das Schma‘Jisra'el (Dtn 6,4-5) als Antwort Jesu auf die
Frage eines Schriftgelehrten: ,Hore, Israel, der Herr, unser Gott, ist der einzige
Herr.39 [...] - Sehr gut, Meister! Ganz richtig hast du gesagt: Er allein ist der
Herr, und es gibt keinen anderen auRer ihm [...].“40 In beiden Erwidhnungen der
Einzigkeit wird das Wort heis verwendet.4! Das Neue Testament iibernimmt das
monotheistische Bekenntnis Israels. Jesus beurteilt die AuRerung des Schriftge-
lehrten, der die Existenz anderer Gotter neben Gott ausschliefst, als verstdndig.
Dieses Konzept der Einzigkeit, das auf der griechischen Ubersetzung des
hebriischen ‘ehad beruht, nenne ich Heisheit. Ich ziehe diese Wurzel dem jo-
hanneischen ménos2 vor, weil letzteres eine Konnotation von Einsamkeit und
Isolation aufweist; was in anderer Hinsicht ein Vorteil ist. Das Neue Testament
bekennt die Einzigkeit Gottes in dem Sinn, den das Schma‘ Jisra’el mit der
Verfestigung des Monotheismus erhalten hat. Die Fiille des Monotheismus wird
mit der Bewusstwerdung des ersten Gebots erreicht: keine anderen Gotter®3 und
keine kosmischen Mé4chte oder weltlichen Autorititent* mit Gott anf eine Stufe
zu stellen. Das feis aus dem Schma‘ Jisra'el Jesu macht deutlich, dass zwischen
Gott und allen Arten von ,Gegengdttern“ eine kompromisslose Ausschlief’-
lichkeit besteht, weil der Mensch nur einem Herrn dienen kann (Mt 6,24). Das
neutestamentliche heis steht im Kontext eines organischen und dynamischen
Denkens, in dem Christus eine Einheit mit dem Vater bildet und seine Gemein-
schaft fithrt, auf dass sie ,vollkommen eins (hén)“ seien (vgl. Joh 17,23).45 Der
christliche Monotheismus wird als ein Héren und Vertrauen auf Gott und als eine
Treue gelebt, die bis zum Martyrium fithren kann: So verstanden Jesus und die
Urchristen den Monotheismus4 Als man ihn ,guter Meister" nennt, erwidert
Jesus, dass niemand gut ist aufer Gott, ,dem Einen“.47 Zugleich hilt er an
seinem Anspruch der Gottessohnschaft fest (Mk 1,1; 14,61 u. pass.), indem er
Gott seinen Vater nennt (Mk 14,36). Ebenso wird in der Taufszene seine Verbin-
dung zum Geist Gottes deutlich (Mk 1,11), und im Johannesevangelium trifft
Jesus eine vielsagende Unterscheidung: Er spricht nicht von ,unserem Vater®,
sondern von ,meinem Vater und eurem Vater, meinem Gott und eurem Gott* (vgl.
Joh 20,17). Er ist der Sohn, der der Versuchung des Bosen widersteht, als der ihn
,Sohn Gottes® nennt, und Gott als den Einzigen bezeichnet, der geméft Dtn 6,13
anbetungswiirdig ist. In ihm und mit ihm wird die Herrschaft des einzigen Gottes
bestétigt. Jesus spricht von Gott als dem Gott ,,Abrahams, Isaaks und Jakobs®
(Mk 12,26-27 u. pass.) und setzt seinen Vater mit dem Gott der Juden gleich
(Joh 8,42). Das Neue Testament verkiindet einen strikten Monotheismus, und
Jesu Anspruch, am Mysterium Gottes teilzuhaben, ist in diesen Monotheismus
eingeschlossen. Wer ihn sieht, sieht den Vater (Joh 14,9), mit dem er eins ist
(heis: Joh 10,30; 17,11.21ff). In den Evangelien und insbesondere bei Johannes
spricht Jesus im Stil Gottes in der ersten Person. Die Wendung egd eimi - ohne
Pridikativ - enthdlt Anklange an den Gott des Alten Testaments.

Auf dieser Offenbarungsgrundlage betont das Christentum die differenzierte Ein-
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zigkeit Gottes, die seine innere Lebendigkeit und Dynamik ausmacht und in der
Menschwerdung den Abgrund {iberbriickt, der ihn vom Menschen trennt. Gott ist
der Vater aller. Jesus offenbart ihn und offenbart sich als seinen Sohn. Nach
seinem Tod und seiner Auferstehung werden die ersten Christen Gott mit der
Liebe gleichsetzen (1 Joh 4,8). Die Gemeinschaftserfahrung und das christologi-
sche Denken werden dieses innere Leben der Liebe in die Vorstellung von einem
Austansch der drei gottlichen Personen untereinander iibertragen. Neben der
Beziehung und Einheit des Sohnes Jesus mit dem Vater (1 Kor 8,6) heben die
Evangelien die Beziehung Jesu zum Geist Gottes hervor. Der konstitutive Rah-
men dieser Beziehungen findet seinen Ausdruck in der Formel kgrios, theds,
pneiima (2 Kor 3,13) oder preiima, kyrios, theds (1 Kor 12,4-6); die Formel pater,
hyids, pneima erscheint in Mt 28,19.48 Gott gibt weder seine Einzigkeit noch
seine Transzendenz jemals auf. Der christliche Glaube ist der Auffassung, dass er
der Einzigkeit Gottes treu bleibt, auch wenn diese Einzigkeit anders verstanden
wird als im Judentum und im Islam. Es scheint, dass diese sich eher einer
mathematisch-arithmetischen Einheitsvorstellung oder einem Begriff annghern,
der geradezu von der philosophischen Ratio abgeleitet sein konnte.

Im christlichen Glauben passt kein Blatt Papier zwischen Jesus und Gott. Der
Christ hat - nicht ohne Gottes Hilfe - das Argernis der Ohnmacht und Torheit im
Bereich der menschlichen Wahrnehmung iiberwunden.49 Diese Uberwindung des
Argernisses geschieht im Herzen jedes Einzelnen. Wenn die theologischen Lo-
sungen vom Glauben ausgehend versuchen, den realen Unterschied zu kaschie-
ren und der Auseinandersetzung mit dem Argernis aus dem Weg zu gehen, dann
hat der Glaube sein Sendungsbewusstsein verloren.

Juden und Muslime erkennen das Mysterium der Gottheit Jesu nicht an. Diese
Wirklichkeit ist so dicht, dass es eine echte Bewadhrungsprobe fiir die Lebendig-
keit und innere Stimmigkeit unseres Glaubens ist, wenn wir christlichen Theolo-
gen uns auf das Abenteuer des Dialogs einlassen. Was die Klarheit des Glaubens-
bekenntnisses betrifft, konnen wir uns von manchen Juden und Muslimen eine
Scheibe abschneiden. Damit meine ich natiirlich nicht jene fast schon fanatisch
starren theologischen Positionen, die jeden Dialog unméglich machen und damit
Gefahr laufen, ihren eigenen Glauben zu téten. Im Dialog mit Hans Kiing stellt der
Jude Pinchas Lapide klar: ,Wir kénnen von unten theologisierend 33 Jahre lang
zusammen gehen, die ganze Zeitspanne des irdischen Lebens Jesu, und das ist bei
weitem nicht wenig. Was uns eigentlich trennt, sind die letzten 48 Stunden vom
Nachmittag des ersten Karfreitags an. Das sind knappe zwei Tage, aber natiirlich
die ausschlaggebenden Tage, auf denen so gut wie die ganze Christologie be-
ruht.“50 Wenn diese ,48 Stunden“ fiir die ésterliche Erfahrung stehen, kénnten
wir uns Lapides Aussage anndhern, auch wenn wir sie in einigen Aspekten etwas
stdrker nuancieren miissten.

Wir glauben an einen einzigen Gott.5! Garantiert dies die ontologische Identitit
des Gottes, den wir bekennen? An der Kontinuitit zwischen dem Jahwe der
Juden und dem Vater Jesu besteht kein Zweifel. Der Koran erkennt die Kon-
tinuit4t des Gottes an, dessen Wort, wie er selbst bezeugt, in der Verkiindigung



der Juden und der Christen enthalten ist.52 Fiir die katholische Theologie stellt
die koranische Anerkennung - die im Ubrigen von der traditionellsten Auslegung
fiir ungiiltig erkldrt wird - keine theologisch maigebliche Quelle dar: ,Sie teilen
denselben Gott. Doch das bedeutet nicht, dass die Vorstellung von Gott in den
drei monotheistischen Religionen identisch ist. Zumindest auf lehrméfiger Ebe-
ne ist ganz sicher das Gegenteil der Fall.“53 Gott wird als einer und einziger an-
erkannt. Das veranlasst uns zu gegenseitigem Respekt, zum aufrichtigen Dialog
und dort, wo es moglich und nétig ist, zum gemeinsamen Zeugnis. In diesem
Dialog diirfen wir Christen nicht darauf verzichten, unseren Glauben zu beken-
nen: Das, was wir Christen von Gott haben erkennen diirfen, verdanken wir seiner
mit der Macht und Kraft des Geistes Gottes besiegelten Selbstmitteilung in Jesus
Christus, dem eingeborenen Sohn des Vaters.
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