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Theologie und ('jkologié':
| Wissenschaftstheoretische
Uberlegungen

Josias da Costa Junior
s

Ziel dieses Beitrages ist es, das Verhaltnis von Theologie und Okologie ausgehend
von den beiden Theologen Jiirgen Moltmann und Leonardo Boff zu untersuchen.
Ich méchte die jeweiligen Besonderheiten der beiden Theologen aufzeigen und
wissenschaftstheoretische Gesichtspunkte ndher betrachten, die das betreffen,
was sie verbindet: das Kontextuelle, die affektive Dimension und das inklusive,
einbeziehende Denken.

Im Zuge der Selbstkritik der christlichen Theologie, die ihre Komplizenschaft mit
der patriarchalischen Unterdriickung und mit einer engen Auffassung von Mono-
theismus erkannte, der in einen Transzendentalismus miindet, wurde auch ihre
antiskologische Grundhaltung sichtbar. Heute stellt die Okologie eine Herausfor-
derung fiir die Theologie dar, denn sie ist eine Einladung, die Erkenntnisse auf
neue Weise zu systematisieren. Etwas wissen zu wollen, was uns angeht, bedeu-
tet, den Bereich der Wissenschaftstheorie zu betreten. .

In der uns zur Verfiigung stehenden Literatur aus dkologischer Perspektive, in
der es darum geht, die unterschiedlichen Aspekte des Lebens einer neuen Lesart
zu unterziehen, haben wir es mit einer breit angelegten Suche und Interpreta-
tionsversuchen dessen zu tun, wie wir die Umwelt am angemessensten zu behan-
deln haben oder wie wir zu einem ,guten Gebrauch der Natur“! finden konnen.
Das heift, die Okologie diente dazu, die Haltung des modernen Menschen kri-
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tisch in Frage zu stellen. Dabei handelt es sich um eine Kritik, die die Infragestel-
lung ihrer anthropologischen und ethischen Voraussetzungen mit einschliefst und
so die Forderung nach einem neuen Paradigma laut werden lasst.2

Die christliche Theologie hat auf positive und negative Weise zur Schaffung des
Paradigmas des modernen Menschen beigetragen, sofern wir die technologische
Entwicklung auf Kosten einer erbarmungslosen Zerstérung der Natur in Betracht
ziehen. Dies machte die Theologie zur Zielscheibe der Kritik am Verhdltnis von
Mensch und Natur.3 In diesem Sinne ist das Verhiltnis zwischen Theologie und
Okologie ein Verhdltnis der Infragestellung, denn auf Erstere f4llt der Schatten
der Anklage, zu einer Tradition zu gehoren, die die Zerstérung der Umwelt
verursacht hat.

Befreiung und Okologie

Der brasilianische Theologe Leonardo Boff ist sicherlich derjenige, der am meis-
ten iiber die Okologie im lateinamerikanischen Kontext nachgedacht hat. Sein
bezeichnendstes Werk zu diesem Thema versucht zwei ,Schreie” miteinander in
Verbindung zu bringen: den Schrei des Unterdriickten und den Schrei der Erde.
,Der Schrei des Unterdriickten fand seinen Widerhall in einer einflussreichen
Reflexionsarbeit auf der Grundlage einer Praxis der Befreiung.“¢ Fiir Boff ist es
die Okologie, die die Theologie der Befreiung neu orientiert.

In der jiingsten Phase seines theologischen Schaffens tragt Boff der Tatsache
Rechnung, dass die Theologie der Befreiung die neue Kosmologie in sich aufneh-
men muss, die die Erde als einen ,lebendigen GrofSorganismus“ betrachtet, ,der
innerhalb des Prozesses der Kosmogenese mit dem gesamten Universum verbun-
den ist“5. Er betont, dass die moderne Theologie den Ausdruck Panentheismus
geprigt hat - Gott ist in allem, ohne dass alles Gott ware -, der ihm zufolge die
Konsequenz aus der zeitgendssischen Kosmologie und deren Vertiefung darstellt.
Er erlaubt sich den Riickgriff auf diese neue okologische Weltsicht, die die
Immanenz Gottes betont. Gott durchdringt alle Prozesse, ohne sich in ihnen zu
verlieren.

Boff schligt eine Okospiritualitit vor, die in Verbindung mit einer Okotheologie
steht. Im Panentheismus, wie ihn Boff auffasst, ist Gott stdndig und auf prdgende
Weise in seiner Schépfung gegenwirtig. Gott und die Welt sind unterschieden,
ohne jedoch voneinander getrennt oder jeweils in sich verschlossen zu sein. ,Sie
sind fiireinander offen. Sie sind stindig wechselseitig ineinander enthalten.“
Trennung gibt es, damit Kommunikation und Einheit durch Gemeinschaft und
wechselseitige Prisenz stattfinden; diese ist Transparenz (diaphania), die Trans-
zendenz in der Immanenz. Eine selbstverstdndliche Folgerung aus dieser Per-
spektive ist die Sakralitit aller Dinge, denn Gott ist in jeder Daseinsform und in
deren Geschichte gegenwirtig.

Der 6kologische Diskurs macht auch die Rede von Gott als Drei-Einheit (Trinité4t)
von Personen moglich und plausibel. Die Trinitit ist ein Spiel von Beziehungen.
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Das Okologische ist es, das das relationale und gemeinschaftliche Verstindnis
von Gott entstehen l4sst. Die gesamte Komplexitit, Vielfalt, Einheit, gegenseitige
Verflechtung und allseitige Vernetzung der Welt ist ein Spiegelbild der Trinitét.”
Die Trinitdtist also die Ausdrucksgestalt der Letzten Wirklichkeit: Gott.

Fiir Boff ist der Monotheismus Ursache und Grundlage fiir die Unterdriickung in
Gesellschaft und Kirche. In dieser Perspektive ist seine trinitarische Theologie
eine Suchbewegung nach einer kosmischen und ¢kologischen Demokratie. Das
Bestreben, seiner Theologie einen wissenschaftlichen Status zu verleihen und
klare wissenschaftstheoretische Grundlagen mit theoretischen, analytischen und
wissenschaftlichen Instrumenten zu suchen, ist nicht iiber jeden Zweifel erhaben.
Ausgehend von einem ,neuen Paradigma“ liegt der Akzent auf der Mystik, und
von diesem Interesse geleitet strebt er nach einer ékologischen Spiritualitit.

Er schldgt eine Verbindung von Spiritualitit und Okologie vor, die ihre Grundlage
in der kosmischen Mystik hat.8 Diese Spiritualitit muss dem Leben einen neuen
Sinn verleihen - dem Leben, das mit allem, mit der gesamten, in sich vielfiltigen
und doch einen Realitdt des Universums verbunden ist. Die moderne Rationalitit
versuchte, die Phantasie, die Sehnsucht, die Erfindungsgabe auszuschliefben,
doch in der von der Theologie Leonardo Boffs aufgezeigten Perspektive miisste
die Wissenschaftstheorie im Sinne von Michel Mafesoli inklusiv (einbeziehend)
und affektiv sein.

Trinitdt und Schépfung

Fiir Jiirgen Moltmann hat die Theolo-
gie im Kern nur ein Problem: Gott.10
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Okologische Theologie muss die Be-
stitigung eines komplexen Univer-
sums theoretischer Begriffe sein, das
danach strebt, etwas iiber Gott zu wis-
sen, und Begriffe sowie Denkgebdude
zu {iberwinden versucht, die Gott aus-
gehend von Kategorien der Macht
denken. Sie versucht, die monotheisti-
sche Epistemologie zu iiberwinden,
die dem gottlichen absoluten Monar-
chen den Vorzug gibt und deren Ab-
sicht es ist, eine Lehre iiber Gott mit
dem Ziel zu entfalten, dessen Sou-
verdnitidt und Herrschaft zu festigen -
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das sind Vorstellungen von Gott und seinem Verhéltnis zur Welt, die in gewisser
Weise zur Starkung eines Bildes vom Menschen als Beherrscher beitragen.

Bei Moltmann ist die Okologie nicht der Gegenstand der Reflexion, und genauso
wenig 1ost sie seinen theologischen Diskurs auf, der seine Grundlagen in betont
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theologischen Bezugnahmen hat und nicht in der neuen Kosmologie oder Physik,
wiewohl mit ihnen ein Dialog stattfindet. Er hélt unbeirrbar fest an Gott als dem
Gegenstand der Theologie. Er sucht innerhalb der theologischen Traditionen
nach einem angemessenen Begriff, um die Rede von Gott auf solche Weise zu
entfalten, dass sie immer relational bleibt. Die Lehre von der Trinitdt stellt sich
als Ausgangspunkt fiir diese theologische Reflexion in tkologischer Perspektive
dar, deren grundlegender Begriff die Perichorese ist: die Zirkularitdt des gottli-
chen Lebens durch die Gemeinschaft und Einheit der drei gottlichen Personen.
Dieser Begriff ermoglicht es, hierarchische Vorstellungen, Vorstellungen der
Unterordnung und autoritire Vorstellungen von Gott zu iiberwinden und sie
zugunsten eines relationalen, nicht-hierarchischen Verstdndnisses aufzugeben.
In gleicher Weise setzt Gott sich zur Welt in Beziehung, ist er in seiner
Schépfung. Diese Beziehung Gottes zur Welt fiigt sich in eine dynamische Kreis-
bewegung ein, in der Gott fiir Welt und Geschichte von Bedeutung ist, so wie
ihrerseits Welt und Geschichte fiir Gott von Bedeutung sind.

Die trinitarische Perichorese bildet das theoretische Fundament fiir ein &ko-
logisches Verstindnis der Schopfung. Dies bildet das Zentrum der Frage nach der
Trinitit bei Moltmann. Wir haben es also mit einer Neuinterpretation der Pericho-
rese aus der Tradition heraus zu tun, die in eine kontextuelle Trinit4tstheologie
miindet. Die Perichorese zerfetzt die starren hierarchischen Schemata der
Schépfungsordnung wie alte Pergamente. Es gibt ein grundlegendes Element
innerhalb der Kreisbewegung der Gemeinschaft der géttlichen Personen: die
Liebe. Diese Gemeinschaft 6ffnet sich fiir das, was jenseits des trinitarischen
Zirkels liegt, und schlieft die gesamte Schopfung mit ein: integrierende, einbezie-
hende, Einheit schaffende Gemeinschaft des dreieinigen Gottes, die von Molt-
mann ,,offene Trinitdt* genannt wird.1! Sie ist ,offen” in der iiberbordenden Fiille
der ,Liebe, die den Geschépfen den Lebensraum fiir ihre Lebendigkeit und den
Freiraum fiir ihre Entfaltung gibt“12. Moltmann denkt jede Person der Trinitdt in
einer Bewegung innerhalb der anderen, sodass sie sich gegenseitig Raum geben.
Jede Person ist Lebensraum fiir die anderen. Auf diese Weise ist Gott ebenso in
der Welt, wie die Welt in Gott ist. Es ist die Perichorese, die seine tkologische
Schopfungslehre bestimmt.

Ein anderer grundlegender Aspekt fiir die 6kologische Schépfungslehre bezieht
sich auf den kosmischen Geist und das menschliche Bewusstsein. Er umfasst die
verschiedenen Organisationsformen und Kommunikationsweisen offener Syste-
me, angefangen von der formlosen Materie bis zu lebendigen Systemen, dem
Okosystem der Erde bis hin zum Sonnensystem, unserer Milchstrafse und den
Galaxien des Universums. Die Organisationsprinzipien des Geistes lassen sich
auf zwei Ebenen finden: auf der synchronen Ebene: Selbstbehauptung und Inte-
gration; auf der diachronen Ebene: Selbstbewahrung und Selbsttranszendenz13
Der Geist zeigt eine Tendenz, offene, komplexere Systeme innerhalb von symbio-
tischen Lebensformen und innerhalb der Evolution des Lebens zu entwickeln.
Wir sehen hier, dass die Option fiir die Okologie wissenschaftstheoretische Impli-
kationen an den Tag legt, denn eine Theorie der Schopfung in Skologischer



Perspektive tritt dafiir ein, mit einem analytischen Denken und dessen Dichoto-
mie zwischen Subjekt und Objekt zu brechen, und bemiiht sich, einen neuen Weg
in den Prozessen des Erkenntniserwerbs zu bahnen.14 Dieser neue Denkweg geht
in die Richtung, von der Anmaftung der Vernunft abzulassen, dem Modell der
modernen Physik als Modell der exakten Wissenschaft nachzueifern. Dieses
Modell ist in Frage gestellt worden, und im Sinne dieser Infragestellung macht
Moltmann den Vorschlag, dass Wissen auf partizipative Weise und nicht nach
dem Modell der Beherrschung erworben werden muss. 15 Die Perspelktive, die eine
Theorie der Schopfung mit diesen Merkmalen erdffnet, ist die, dass sie fiir andere
Rationalitdten offen ist, die sich nicht allein auf die instrumentelle Vernunft, wie
sie fiir die moderne Naturwissenschaft charakteristisch ist, reduzieren lisst.
Schlieflich ist mit der von Moltmann vorgeschlagenen Methode die groRe Her-
ausforderung verbunden, mit der Integration von wissenschaftlicher Erkenntnis
und Weisheit unterschiedliche Rationalitidten zu erfassen.

Schlussiiberlegungen

Innerhalb der Perspektive der modernen Rationalitit ist es immer zweifelhaft, von
einer Methodologie der Erkenntnis zu sprechen, die jene Charakteristika auf-
weist, wie wir sie fiir die beiden behandelten theologischen Ansétze aufgezeigt
haben. Wenn man Perspektiven wie Weisheit, Intuition und Affektivitit mit
einbeziehen will, dann fithrt das immer zu Fragestellungen hinsichtlich der Me-
thode. Doch wenn man auf andere Weise zu denken beginnen will, dann erfordert
dies eine andere Grundhaltung in Bezug auf die Erkenntnis. Wissenschaftstheo-
retisch arbeiten heift, Prozesse der Vermittlung von Erkenntnis anregen zu
wollen und zu versuchen, in die hierarchische Struktur der Macht einzugreifen,
die auf der Basis unserer Gesellschaft und unserer Erkenntnisweise reproduziert
wird.

Was die hier behandelten Theologen betrifft, so kénnen wir sehen, dass Leonardo
Boff von einer eher praktischen Sorge ausgeht, wenn er eine Verkniipfung zwi-
schen Spiritualitit und Okologie schafft; Moltmann hingegen hat ein eher theore-
tisches und wissenschaftstheoretisches Anliegen. Es ist deutlich, dass der spezi-
fische Beitrag Moltmanns die Suche nach einem theologischen Diskurs ist, der
sich auf gesellschaftlicher und politischer Ebene angesichts der 6kologischen
Realitdt als wirkungsvoll erweist. Boff seinerseits nimmt die neue Kosmologie
zum Ausgangspunkt, von dem aus er seinen befreienden theologischen Diskurs
entwickelt. '

Nach meinem Verstindnis kommt bei beiden eine kontextuelle Epistemologie
zum Tragen, denn beide Ansdtze stellen sich der Herausforderung des histori-
schen Augenblicks, in dem man lebt, und werden ausgehend von lokalen Kontex-
ten entwickelt, die mit der globalen Ebene verbunden werden. Innerhalb einer
Auswertung des Kontextes werden die Erfahrungen und die Erkenntnis entfaltet,
die sich auf weiterreichende Verkniipfungen hin éffnen.

Josias da
Costa Junior
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Einen anderen Aspekt stellt die Aufnahme der Affektivitdt in den Erkenntnispro-
zess dar. Bei objektiveren Denkern 1ost das ein grofies Erschrecken aus, denn die
Affektivitdt hat mit Emotionen und mit Sinnen zu tun, die sich uns entziehen und
fliichtig sind. Hinterfragt wird die Affektivitat, die die Auflosung der Klarheit in
der Bestimmung der Grenzen zwischen Subjektivitit und Objektivitdt nahe legt
und die Tore fiir die Emotionen als Quelle von Erkenntnis 6ffnet. Es geht nicht um
eine Verneinung der Vernunft, sondern darum, deutlich zu machen, dass diese
nicht als unabhédngige Instanz existiert.

Der letzte Aspekt, den ich erwihnen will, ist der Inklusivismus. Die Theologie
muss inklusiven, einbeziehenden Charakter haben, um die Vielfalt unserer Erfah-
rungen zu erfassen. Die Erfahrung Gottes ist vieldeutig, vielstimmig, vielsprachig
und einbeziehend. Eine inklusive Wissenschaftstheorie spricht von der wechsel-
seitigen Abhéngigkeit und rdumt mit dem Herrschaftsanspruch auf, denn das,
was wir erkennen, ist mit anderen Erkenntnissen untrennbar verbunden. Dariiber
hinaus sammelt sie vielfiltige Erfahrungen, die sich in verschiedener Weise
ausdriicken, auf der Suche nach Einheit.

Von den oben behandelten Theologen bleibt in der Tat die Idee entscheidend,
dass wir neue Weisen der Erkenntnis schaffen miissen, die in irgendeiner Weise
mit den neuen Kosmologien und neuen Weltsichten in Beziehung stehen. Es
kommt darauf an, dualistische und hierarchische Aufspaltungen zu {iberwinden,
die noch immer unsere Erkenntnisweisen durchdringen. Schlieflich brauchen wir
eine inklusive, offene, 6kumenische Theologie. Das vermitteln uns neben Molt-
mann und Boff auch die Okofeministinnen und die Prozesstheologen, die wir hier
nicht behandeln konnten.
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Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Schwester Dorothy Stangf{I Ein
Modell fiir Heiligkeit und
Martyrium

Luiz Carlos Susin

Am 12. Februar 2005, einem Samstag, itberraschte die Nachricht von der Ermor-
dung von Schwester Dorothy Stang ganz Brasilien. Tatsdchlich hat ein grofier
Teil Brasiliens erst bei dieser Gelegenheit von der Existenz und dem missionari-
schen Engagement der kleinen, 73-jdhrigen Schwester mit der sanften Stimme
und dem breiten Lachen erfahren.

An diesem Morgen hatten sie die angeheuerten Pistolenschiitzen, die Schwester
Dorothy beseitigen sollten, allein auf einem Weg mitten im Amazonas-Urwald
angetroffen. Sie hatte ihr Neues Testament und einige schriftliche Unterlagen mit
Informationen iiber das PDS (Projeto de Desenvolvimento Sustentdvel= Projekt fiir
nachhaltige Entwicklung) bei sich. Diesem Projekt widmete sie sich mitten im
Urwald leidenschaftlich zusammen mit den Mitschwestern aus ihrer Ordensge-
meinschaft und einigen fithrenden Persénlichkeiten aus dem Volk. An diesem
Morgen war Schwester Dorothy wie so oft zu einigen Familien unterwegs, die im
Urwald wohnten und in das PDS einbezogen waren. Als sie den bewaffneten
jungen Mannern auf dem Weg begegnete, wurde ihr, die schon Todesdrohungen
erhalten hatte, die unmittelbare Gefahr bewusst, und sie versuchte mit ihnen ins
Gesprdch zu kommen. Fast wire es ihr gelungen, ihnen die Hinrichtung auszure-
den, und sie begann ihnen einige Verse aus dem Evangelium vorzulesen, wobei sie
ihnen sagte, ihre Waffe sei dieses heilige Buch. Doch die Stimme des wenigen in
Aussicht gestellten Geldes war lauter, und sechs Schiisse aus einer Entfernung
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