TR Chn G e S TS

Plows

Thema: Okotheologie

r

Das Buch der Genealogie: Wie
sollen wir es lesen?

Elaine M. Wainwright

Krise: entscheidender Wendepunkt oder Zeichen
einer bevorstehenden Katastrophe?

Wenn wir unsere Zeit, das Heute und Jetzt des Jahres 2009, im Prozess der
Entfaltung und Ausdehnung! des Planeten Erde als einen Moment im ,Buch der
Genealogie“ der Erde lesen wiirden, wie wiirden wir ihn dann lesen, mit wem
wiirden wir ihn lesen und auf wessen Verantwortung wiirden wir ihn lesen? Wére
dieser Moment, diese Krisis das Zeichen einer bevorstehenden Katastrophe oder
der entscheidende Wendepunkt? Das sind nur einige der dringenden Fragen, die
die derzeitigen globalen 6kologischen und dkonomischen Krisen fiir den Theolo-
gen und Bibelwissenschaftler aufwerfen, der mit dem Buch, mit dem Text, mit der
heiligen Geschichte des Christentums befasst ist.

Im Februar 2009 wurde der siidaustralische Staat Victoria von den schlimmsten
bis dato verzeichneten Buschfenern heimgesucht, bei denen 210 Menschen und
unzahlige Tiere starben, mehr als 2000 Hauser und Myriaden von Lebensrdumen
zerstort, iiber 450.000 Hektar Land verwiistet und 7000 Menschen sowie un-
gezihlte Wildtiere ihrer Heimat beraubt wurden. Zur selben Zeit wurden grofde
Teile des nordlichen Queensland von Uberschwemmungen heimgesucht, die das
Land verwiisteten und zwar weniger Menschenleben forderten als die Feuer in
Victoria, jedoch - wie iibrigens auch diese - den Tod zahlreicher Tiere und




anderer Bestandteile des zerbrechlichen Okosystems verursachten. Analysten
warfen die Frage auf, ob diese Uberflutungen und Brinde, die im Grunde ja selbst
ein Teil der 6kologischen Systeme Australiens sind, in dieser extremen Form auf
den Klimawandel zuriickgefiihrt werden miissen.

Solche Katastrophen machen deutlich, vor welchen Herausforderungen die Regie-
rungen stehen, die es international mit einer breiten Palette dhnlicher Vorkomm-
nisse zu tun haben, und die australische Regierung kennt diese Herausforderun-
gen natiirlich auch. Sie hat sich das Ziel gesetzt, die Treibhausgasemissionen bis
2020 um 5 Prozent zu senken (oder um 15 Prozent - dies aber nur, wenn solche
hérteren Mafsnahmen eine breitere internationale Unterstiitzung finden). Diese
Zielsetzung wird jedoch nicht nur von der Partei der australischen Griinen
kritisiert, die eine Senkung um 25 Prozent fordern: Auch die Umweltgruppe Get
Up! Action for Australia hat eine Kampagne ins Leben gerufen, um dieses zu
niedrig gesteckte Ziel der australischen Regierung sowie die Tatsache zu brand-
marken, dass der genannte Prozentsatz de facto sogar noch niedriger ist, weil
grofsen Firmen Handelsbewilligungen erteilt werden, die die von den einzelnen
Biirgern getitigten Einsparungen im Grunde hinfillig machen.2

In der weiteren Region Ozeanien 16sen der Klimawandel und das dadurch beding-
te Ansteigen des Meeresspiegels neue Migrationswellen aus - die Migration der
Klimafliichtlinge. Eine der derzeit am stirksten bedrohten Gruppen, die auf der
Liste der Klimafliichtlinge an erster Stelle gefiihrt werden3, sind die 1400 Bewoh-
ner der Carteret-Inseln, 86 Kilometer norddstlich von Bougainville, die die auto-
nome Regierung von Bougainville derzeit auf Bougainville anzusiedeln versucht,
weil das Ansteigen des Meeresspiegels dazu fithrt, dass ihre Atolle iiberflutet
werden.4 Der steigende Meeresspiegel bedroht nicht nur die menschlichen Ge-
meinschaften, sondern auch die Okosysteme dieser Inseln und Atolle, was fiir
viele bisher dort heimische Arten zu einem Verlust ihres Lebensraums fithren
wird, dessen langfristige Folgen bisher fiir uns nicht abzusehen sind. Was wir
aber wissen, ist, dass zu den Klimafliichtlingen nicht nur menschliche Populatio-
nen, sondern auch Vogel und andere Tiere gehoren, deren Habitate zerstort
worden sind und die sich anf die Suche nach einer neuen Heimat begeben haben.
Einige Aspekte des Klimawandels betreffen inzwischen gar nicht mehr nur die
Zukunft des Planeten Erde, sondern bereits das tigliche Uberleben. Diese
Verdnderungen sind eng mit einer breiten Palette weiterer Fragen und Themen-
bereiche verbunden, doch die globale Wirtschaftskrise stellt die menschliche
Gemeinschaft seit kurzem vor neue Herausforderungen. Man fragt sich, ob - und
hegt vielleicht sogar die Befiirchtung, dass - diese 6kologischen Themen, die
inzwischen nicht mehr nur von den Fithrungsetagen der Weltgemeinschaft, son-
dern auch von einer Vielzahl von Organisationen wahrgenommen werden und
sogar den Alltag des Einzelnen erreicht haben, angesichts der Weltwirtschafts-
krise, mit der die meisten Linder es seit Beginn des Jahres 2009 zu tun haben,
aus dem Blickfeld geraten werden. Die Alternative wire, die derzeitige Situation
als eine Chance zur Verdnderung zu begreifen.

»Die Werte, die das gesamte kapitalistische System untermauern®, so schrieb
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Michael Smith erst im Januar 2009, ,werden im Licht der Weltwirtschaftskrise
zurzeit in grofsem Umfang hinterfragt.” Er zitiert den Oxforder Professor Timothy
Garton Ash, der in The Guardian vom 1. Januar 2009 folgende Fragen aufwirft:
»Wie viel Geld und Dinge brauchen wir noch? Ist genug nicht besser als zu viel?
Konnten wir mit weniger auskommen? Was ist Thnen wirklich wichtig? Was tragt
am meisten zu Threm individuellen Gliick bei?“6 Solche Uberlegungen und Fragen
zeigen, dass die Theologie, der es ja um moralische Fragen und ethische Werte
geht, einen Platz - und zwar einen wichtigen Platz - in der Gemeinschaft der
Wissenschaften hat, die sich mit der derzeitigen globalen Krise befassen.

In diesem Artikel méchte ich tiber die Herausforderungen nachdenken, vor die die
Bibelwissenschaft sich infolge der oben kurz angesprochenen Verflechtung glo-
baler Entwicklungen gestellt sieht. Eine Untersuchung der Antworten, die in
diesem Forschungsbereich méglicherweise gegeben werden, wird zeigen, inwie-
fern solche Wissenschaftler mit anderen Theologen und Forschern aus einer
ganzen Reihe von Disziplinen an dem derzeitigen moralischen und ethischen
Diskurs teilnehmen konnen, der fiir das Fortbestehen der Erde notwendig ist. Ich
greife den Ausdruck ,Buch des Ursprungs® auf, mit dem das Matthdusevan-
gelinm beginnt (1,1) und der auf Genesis 2,4 und 5,1-2 anspielt, und werde mich
mit der Frage befassen, ob und wie wir solche Texte angesichts der Herausforde-
rungen lesen sollen, vor die die ethischen und moralischen Werte im derzeitigen
globalen Kontext gestellt werden.

Auf dem Weg zu einer Gkologischen Lesart

Die Bibelwissenschaften haben es mit einer Geschichte zu tun, einer heiligen
Geschichte, die alt ist und auf Kulturen und Kosmologien zuriickgeht, die sich
zutiefst von der Erdgeschichte unterscheiden, wie die Kosmologen und Evolu-
tionsbiologen der Gegenwart sie darstellen. Und doch ist diese heilige Geschichte
in jedem neuen Kontext immer wieder gedeutet und umgedeutet, erzihlt und neu
erzdhlt worden. In der jiingsten Vergangenheit haben sich im Kontext der Befrei-
ungsbewegungen der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts, der feministischen
Bewegung derselben Epoche und etwas spiter vor dem Hintergrund des Postko-
lonialismus und des wachsenden Interesses an indigenen Kulturen und ihren
Deutungshorizonten auch die Bibelwissenschaftler an solchen Neuerzdhlungen
beteiligt. Die 6kologische Krise wirft die Frage auf, ob die Okologie einfach in die
verschiedenen Ansitze der kontextuellen Theologie oder in das ithnen zugrunde-
liegende Gerechtigkeitsparadigma eingeordnet werden kann, oder ob hier etwas
ganz Neues vonnoten ist. Ehe ich mich mit dieser Frage auseinandersetze, werde
ich in aller Kiirze zwei moderne Ansitze der Okotheologie analysieren.

Die kofeministische Theologin Heather Eaton und der Okotheologe John Haught
haben beide iibereinstimmend eine Herangehensweise an das Thema vom Schrei
der Erde identifiziert, die als traditionell oder apologetisch bezeichnet werden
kann.” Dieser Ansatz hat in den Bibelwissenschaften zu einer Fokussierung auf



Texte wie das erste Kapitel im Buch Genesis oder den achten Psalm gefiihrt, aus
denen eine positive, bejahende Einstellung zur Erde herausgelesen wird. Eine
einfache Fokussierung auf solche positiven Elemente der biblischen Geschichte
oder der christlichen Tradition iibersieht jedoch deren Unzuldnglichkeiten im
Hinblick auf die neuen 6kologischen Fragen - insbesondere den Anthropozentris-
mus, der in die Erzdhlungen und Texte hineingewoben ist, und die dadurch
bedingte Akzentuierung zwischenmenschlicher und menschlich-géttlicher Bezie-
hungen. Infolgedessen sind sowohl der Text als auch seine Interpretationsge-
schichte von einer Wahrnehmung der Erde gekennzeichnet, die ihre nicht-
menschlichen Bestandteile weitgehend ignoriert oder negiert. Der von Eaton
dagegen als erdzentriert bezeichnete Ansatz, den Haught sakramental nennt,
beriicksichtigt die aufergewohnliche Erdgeschichte, die die Kosmologie und die
Evolutionsbiologie uns in den letzten Jahrzehnten erzahlt haben, sowie die darin
ausgesprochene Einladung, in der Erforschung der Tradition neue Wege zu
beschreiten. Fiir manche Bibelwissenschaftler geht damit ein kritischer Umgang
mit dem gesamten biblischen Text einher. Dieser besteht nicht nur darin, den
Text dort gegen den Strich zu biirsten, wo er Aspekte der Erde leugnet, sondern
sowohl die Texte, in denen es eindeutig um die Erde geht, als auch die biblische
Geschichte als ganze mit der Erde und fiir die Erde zu lesen.8

Dieser Wechsel der theologischen Perspektive wirft vor allem fiir jene, die sich
vor dem Hintergrund der befreiungstheologischen, feministischen, postkoloniali-
stischen und indigenen Bewegungen
um einen solchen kritischen Zugang
zu den biblischen Texten bemiiht ha-
ben, unter anderem die Frage auf, ob
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der dkologische Ansatz sozusagen nur
ein neuer Ableger des Gerechtigkeits-
paradigmas ist oder ob hier ein ein-
schneidenderer Wechsel gefordert
wird. Generell waren diese Gerechtig-
keitsbewegungen auf die Gerechtig-
keit innerhalb der menschlichen Ge-
meinschaft fokussiert, und dies bleibt
auch bei der Suche nach 6kologischer
Gerechtigkeit relevant. Doch die
okologische Krise und die neue Erdge-
schichte zwingen uns dazu, einen an-
deren Blickwinkel einzunehmen und
den Anthropozentrismus zu erkennen,
der die meisten Gegenwartskulturen
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nicht nur im Westen, sondern weltweit pragt. Um den biblischen Text oder die
christliche Uberlieferung 6kologisch zu lesen, bedarf es einer neuen Denkweise.
Ein solches verdndertes Denken kann sich sodann auf das Gerechtigkeitspara-
digma auswirken und die iiberaus wichtigen Fragen nach der Gerechtigkeit in
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den feministischen, postkolonialistischen und anderen befreiungstheologischen
Ansitzen in sich aufnehmen. Dies ist jedoch etwas anderes, als wenn man die
Okologie einfach als weiteren Aspekt der bestehenden kritischen Bezugssysteme
in diese einordnen wiirde. Unsere Art, die Bibel zu lesen, ist von unserem
Bewusstsein oder unserem Denken geprdgt, und deshalb ist eine wirklich
okologische Lesart nur dann moglich, wenn das menschliche Bewusstsein oder
Denken sich wandelt.

Lorraine Code hat ebendiesen Wandel erforscht und das dkologische Denken als
neuen sozialen Vorstellungsrahmen vorgeschlagen. Dies ist ein Versuch, den
sozialen Vorstellungsrahmen des Beherrschens zu iiberwinden, der so lange
dominant gewesen ist und mit seinen Metaphern, Bildern, Denkweisen und
Praktiken 6kologische Schiden und Zerstdrung verursacht hat und weiterhin
verursacht.? Code deutet an, dass die menschliche Gemeinschaft sich seufzend
nach diesem neuen Vorstellungsrahmen verzehrt, der ebenso vielschichtig und
zart verwoben sein wird wie die Okosysteme selbst. In ihm wird es darum gehen,
wie der Platz oder Lebensraum aller Erdkonstituenten nicht nur Aufmerksamkeit
fiir den Ort, sondern auch fiir die zeitlichen, sozialen und kulturellen Interaktio-
nen beansprucht, die sich dort vollziehen - also um die Frage, wie Natur und
Umwelt in die verschiedenen Schichten der Kultur hineingewoben sind. Die
menschliche Gemeinschaft kann nicht aus ihren Beziehungen zu allen anderen
Erdenwesen herausgelost werden. Und innerhalb eines solchen Geflechts aus
Beziehungen muss jegliche Form der Beherrschung oder Ausbeutung kritisch
hinterfragt werden. Tatsdchlich erfordert dkologisches Denken einen bedeuten-
den Bewusstseinswandel, doch ein solcher Wandel wird das Streben nach Ge-
rechtigkeit nicht negieren, sondern auf ein Streben nach Gerechtigkeit fiir alle
Erdkonstituenten ausdehnen. Auf der Basis einer solchen Perspektive oder eines
solchen Denkens ist der Bibelforscher nun imstande, seinen Text kologisch als
aktiven und multidimensionalen Prozess zu lesen.

Eine solche Lesart wird auf die Stofflichkeit des Textes und die Stofflichkeit im
Text sowie auf Standort und Habitat achten und sie als komplexes Geflecht
deuten, in das die Handlung und Bewegung der biblischen Erzdhlung hineingewo-
ben ist. Sie wird Gastfreundschaft als Kategorie des dkologischen Lesens be-
trachten, die die Erde uns lehrt, und sie wird diejenigen Aspekte des Texts gegen
den Strich lesen, die darauf abzielen, irgendeinen Erdkonstituenten zu missach-
ten, zu negieren oder zu beherrschen. Eine solche, vom &kologischen Denken
gepragte Lesart wird es moglich machen, die heilige Geschichte der Christenheit
neu zu erzdhlen, und sie wird gemeinsam mit anderen theologischen Erkenntnis-
sen und Uberlegungen dazu beitragen, die dringenden ethischen und morali-
schen Fragen anzugehen, mit denen es die Erdgemeinschaft gegenwértig zu tun
hat.



Das ,Buch der Genealogie” - dkologisch gelesen

Das Matthdusevangelium beginnt mit den Worten biblos geneseos, ,Buch des
Ursprungs“ (nach der revidierten Elberfelder Ubersetzung). Es weist genealo-
gisch voraus auf eine bestimmte Person, Jesus Christus, aber es weist auch
zuriick. Die Formulierung spielt auf das Buch Genesis an: die Entstehungsge-
schichte von Himmel und Erde (Gen 2,4) und die Geschlechterfolge der menschli-
chen Gemeinschaft von Mann und Frau (Gen 5,1-2). Dieses Buch mit seiner ganz
spezifischen Fokussierung auf Jesus Christus fiigt sich nicht nur in eine einzelne
menschliche Familiengeschichte, sondern in die Geschichte der gesamten
Menschheitsfamilie und in die Erdgeschichte selbst, in die ,Entstehungs-
geschichte von Himmel und Erde“, ein. Die Genealogie wechselt hin und her
zwischen dem Besonderen und dem Allgemeinen, zwischen dem Menschlichen
und den mehr-als-menschlichen Andersheiten, deren Geschichte, deren Stamm-
baum Milliarden von Jahren vor dem Ursprung des ménnlich-weiblichen Mensch-
lichen beginnt. All das ist im Beginn des Matthdusevangeliums enthalten.
Primack und Abrams rufen ihre Leser und Leserinnen dazu auf, sich selbst als
eine ,sich verzweigende Geschichte“ zu denken und ihr Bewusstsein auf eine
Reise zu schicken, die sie mit ,Lichtgeschwindigkeit” durch die Zeit zuriick zum
Urknall trégt.10 Das Wort Genealogie oder Stammbaum benutzen sie nicht, aber
eine solche ,sich verzweigende Geschichte ist ein Stammbaum: der Stammbaum
von Himmel und Erde. Dieser Stammbaum ist ebenso wie der Stammbaum Jesu
keine Utopie. Lorraine Code erinnert ihre Leser daran, dass ('jkasysteme ,ebenso
grausam wie freundlich, ebenso unberechenbar und {iberwéltigend wie geordnet
und nidhrend, ihren weniger brauchbaren Mitgliedern gegeniiber ebenso zer-
storerisch und gefithllos wie kooperativ und wechselseitig erhaltend” sind.!!
Kenrick Smithyman, ein neuseelindischer Dichter, fasst dies in Poesie und
vergegenwirtigt sich eine Katastrophe, die lange vor Beginn der Menschheitsge-
schichte die gigantischen Kauribdume des neuseeldndischen Waldes gefallt und
nur Spuren ihrer Stiimpfe und Wurzeln zuriickgelassen hat.

Was immer geschah, ist geschehen.

Im Sumpf, in Niederungen finden Harzsucher Vorfahren.
Manchmal viele von ihnen. Sie liegen in langer Reihe,
Als hitte ein starker Wind

Ein Gehélz niedergestreckt oder gar einen Wald. 12

Die Genealogie, wie sie zu Beginn des Buchs, des Texts, der Erzdhlung des
Matthiusevangeliums evoziert wird, lenkt die Phantasie des Lesers auf die ge-
samte Erdgeschichte mit allem, was an ihrer Entfaltung lebenspendend und
todbringend ist. Es macht auf den Zyklus von Leben und Tod, der Teil dieser
Entfaltung ist, und auf diejenigen todbringenden und gewaltsamen Elemente
aufmerksam, die diese Entfaltung stéren - wie die Moglichkeit, dass die extremen
Uberschwemmungen und Brénde, die zurzeit nicht nur Australien, sondern den
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gesamten Planeten heimsuchen, das Ergebnis unethischen Verhaltens sind, mit
dem der Mensch die Ressourcen der Erde erschopft und Okosysteme aus dem
Gleichgewicht bringt.

Der Ausdruck Biblos iibernimmt wie Genesis oder Genealogie in einer &ko-
logischen Lesart des Matthiusevangeliums eine multivalente Funktion. Vor dem
Buch oder der Erzahlung bezeichnete es das Mark, das innere Mark der Papyrus-
pflanze, aus dem man die Papyrusblitter herstellte, die dann als Triger von
Schrift, Erzdhlung, Geschichte benutzt wurden (die Urtexte der Evangelien wur-
den vermutlich auf Papyrus niedergeschrieben). Diese Bezeichnung fiihrt den
Leser zuriick zur Papyruspflanze, doch auch vorwirts zum Pergament der frithen
Kodizes, die den Papyri als Biblos nachfolgten, und weiter zum Papier, das in den
Myriaden von Bibeln heute Trédger der Erzahlung ist. Auf jeder Stufe haben Flora
und Fauna ein Leben aufgegeben, um diesen Biblos zu bilden. Ein solches Ge-
schenk verlangt Respekt und Aufmerksamkeit fiir das Geschenk und das Schen-
ken sowie fiir die Méglichkeit, das Geschenk auszubeuten, wenn die menschliche
Gemeinschaft uralte Wilder vernichtet, um ihre Bediirfnisse oder Geliiste zu
befriedigen. Dieser Begriff von Geschenk und Gegenseitigkeit wird in der Er-
zéhlung des Matthdusevangeliums, die auf diese erdffnende Anspielung folgt,
entwickelt werden, und er verlangt eine besonders sorgfiltige und ethische Auf-
merksamkeit vonseiten derer, die heute ¢kologisch denken und lesen.

Fiir den heute ¢kologisch Lesenden geht es, wie in dem Smithyman-Zitat bereits
angedeutet, um die Erkenntnis, dass der biblische Text nicht nur Texte, die dlter
sind als er selbst, sondern auch solche heraufbeschwort, die seinen zeitgends-
sischen Lesern zugdnglich sind und aus ganz verschiedenen Bereichen wie der
Dichtung, dem agrarischen Schreiben, dem Naturschreiben, den Kiinsten und der
Philosophie und dem kritischen Denken stammen, um nur einige zu erwihnen.
Genealogie oder Whakapapa, wie die neuseeldndischen Maori sagen, ist mehr als
nur der Familienstammbaum. Das zeigen die folgenden Zeilen aus Apirana Tay-
lors Gedicht ,,Whakapapa“:

Whakapapa whakapapa bindet dich an das Land [...]
es ist dein Erbe,
der Himmel und die Erde und alles, was dazwischenliegt.'3

Familie und Land sind zuinnerst miteinander verbunden. Die Tangata Whenua
sind die Menschen des Landes, jene, die Whakapapa, ihre Abstammung, mit dem
Land im Allgemeinen und einem bestimmten Teil dieses Landes verbindet.

Eine okologische Lesart der matthdischen Genealogie kann also nicht nur jede
Generation im verwandtschaftlichen Sinne, sondern auch ihren Lebensraum
(herauf-)beschwiren. Nehmen wir beispielsweise Vers 2: ,Abraham war der
Vater von Isaak, Isaak von Jakob, Jakob von Juda und seinen Briidern.“ Sehr
schnell erkennen wir die soziokulturelle Matrix der Familie und des Wortlauts
von Genesis 12-50, der intertextuell in den matthdischen Text hineingewoben ist.
Doch die Inter- und Kontextualitit von Mt 1,2 evoziert auch das Land Kanaan,
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durch das Abraham zieht und in dem andere Volker leben, ein Land, das von einer
ganzen Reihe verschiedener Okozonen gekennzeichnet ist.!4 Am Anfang der
Abrahamsgeschichte steht Gottes Forderung, er solle sein Land verlassen und in
ein anderes Land ziehen, das ihm gezeigt werde. Ebenso, wie es unméglich ist, die
Verwandtschaftsverflechtungen in Genesis 12-50 nachzuvollziehen - der kurze
Vers Mt 1,2 ist lediglich eine Anspielung -, ist es auch unméglich, alle Verbin-
dungslinien nachzuzeichnen, die in denselben Geschichten Familie und Land
aneinanderkniipfen. Dennoch sind einige kurze kritische Anmerkungen ange-
bracht.

Norman Habel hat auf die enge Verbindung zwischen der einwandernden Familie
Abrahams und dem Land hingewiesen. Weder droht ihnen Vertreibung, noch
beherrschen sie das Land. Vielmehr schreibt Habel, dass ,die alten Wege der
Vorfahren und die heiligen Stétten, die sie griinden, das Gebiet in eine ,geschich-
tete Landschaft verwandeln, in der die Geschichte der Anfinge Israels greifbar
verzeichnet ist.“15 Verschwiegen wird in einer solchen Geschichte jedoch die
Geschichte der Bewohner des Landes und die Art, wie siees ,geschichtet’ haben -
eine Art, die ebenfalls zur Genealogie von Himmel und Erde, also zur Entfaltung
der Erdgeschichte gehort. Verschwiegen werden auch die Stimmen der viel-
faltigen Erdkonstituenten, die diese Geschichte erzihlen. Nur das Land wird
,geschichtet’: erzdhlt mit der Stimme/den Stimmen einer kleinen Gruppe
menschlicher Konstituenten, die als auserwahlt bezeichnet wird.

Gene McAfee, der die Anfange Israels aus einer spezifisch 6kologischen Perspek-
tive liest, hélt einige Aspekte der Abrahamserzdhlung, die in die Inter- und Kon-
textualitit des Matthdusevangeliums hineingenommen ist, fiir problematisch.
Seiner Ansicht nach ist diese Erzdhlung nicht mit den Prinzipien der 6ko-
logischen Gerechtigkeit zu vereinbaren, denn keines ,der zentralen Themen
dieser Erzdhlung ist auf die natiirliche Umwelt als aktiven Part in der Abrahams-
geschichte fokussiert.“16 Seine Untersuchung der Verbindung zwischen dem
Land und der Fruchtbarkeit einer auserwahlten Gruppe veranlasst McAfee zu der
radikalen Schlussfolgerung, dass ,das Desiderat des auserwdhlten Volks in ei-
nem auserwdhlten Land den Akzent auf Trennung, Andersartigkeit, hierarchi-
sche Beziehungen und Exklusivitit legt. Diese Weltsicht steht in tiefem Wider-
spruch zu einer Sensibilitdt, die das Miteinanderverwobensein als Grundgegeben-
heit der 6kologischen Existenz betrachtet.“!7 Die matthiische Inter- und Kon-
textualitidt enthdlt sowohl eine Warnung als auch ein Potential, die Abra-
hamserzdhlung gegen den Strich zu lesen und fiir die verschwiegene Geschichte
des Landes Kanaan und seiner Konstituenten in der abrahamitischen Zeit Raum
zu schaffen, damit sie in unserem Lesen ihren Ort und ihre Stimme wiederfinden.
Im gegenwirtigen Kontext des dkologischen Lesens evoziert ,Genealogie“ oder
»das Buch des Ursprungs“ womoglich einen weiteren zeitgendssischen Text:
Michel Foucault bezeichnete die Genealogie in Anlehnung an Nietzsche nicht als
~verzweigte Geschichte®, sondern als eine , Erforschung der Herkunft®, und diese
liefert, mit Foucault gesprochen, ,kein Fundament: sie beunruhigt, was man fiir
unbeweglich hielt, sie zerteilt, was man fiir eins hielt; sie zeigt die Heterogenitit
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dessen, was man fiir kohdrent hielt.“18 Genealogie verweist, wie oben bereits
erwédhnt, ebenso sehr auf Diskontinuitit wie auf Kontinuitit.

Uberdies stort die Erwdhnung von fiinf Frauen innerhalb der matthiischen Ge-
nealogie das Ideal einer patriarchalischen Abstammung und weckt die Aufmerk-
samkeit des Lesers fiir die Unsichtbarmachung des schwangeren Frauenleibs
jeder Mutter und die Stofflichkeit ihrer Geburtsprozesse. Und auch der letzte
Eintrag ins Abstammungsverzeichnis enthiillt Diskontinuitit. Der Leser erwartet
die Information, dass Josef Jesus gezeugt habe, doch er hért etwas anderes. Josef
wird iiber seine Beziehung zu Maria identifiziert, von der Jesus geboren wurde. In
dieser Geburt und durch diese Geburt ist etwas anderes méglich geworden, wie
auch durch das dkologische Lesen dieses alten Textes etwas anderes moglich
geworden ist. Es ist moglich, den sozialen Vorstellungsrahmen der Beherrschung
aufzubrechen. Es ist moglich geworden, die Folgen des Klimawandels aufzuhal-
ten. Es ist moglich geworden, als Nachfahre Abrahams und Davids geboren zu
werden und die privilegierte Erbfolge so zu unterbrechen, dass der Leser Zeit
gewinnt, iiber die enge Verbindung zwischen der sozialen Reproduktion, die den
menschlichen Stammbaum (vor allem der privilegierten Linien) hervorbringt, und
der Genealogie von Himmel und Erde, der Entstehungsgeschichte der Erde nach-
zudenken.

Die Genealogie in Mt 1,1 ist der Stammbaum Jesu Christi. Jesus, der mit dem
Titel Christos, der Gesalbte, herausgehoben wird, wird in einer aufergewohn-
lichen Geschichte angesiedelt, die sich iiber vierzehn Milliarden Jahre zuriick und
in eine unbekannte, verheiffungsvolle Zukunft erstreckt.l® Und die Erde heifdt
Jesus als eine besondere Manifestation Gottes willkommen: Gottes, der mit uns,
und Gottes, der mit der sich entfaltenden Erde ist (Mt 1,23). Die Genealogie von
Himmel und Erde nimmt diesen Jesus auf, und er wird mit derselben Gastlichkeit
willkommen geheifSen, die die Erdgemeinschaft von jeher all ihren Konstituenten
zuteil werden ldsst. In Jesus tut sich der Gott, der, wie Haught sagt, ,in der
Evolution der Materie, des Lebens, der menschlichen Kultur und der Religionen
der Welt schrittweise offenbar wird“, auf neue Weise kund: nicht getrennt von der
Materie, dem Leben, der menschlichen Kultur und der Religion, sondern fort-
wéhrend gegriindet im Aufeinanderbezogensein der Erdgemeinschaft. Diese Ge-
schichte von Jesus und vom Kosmos wird die Verheifung einer neuen und
anderen Zukunft fiir Himmel und Erde und fiir den anthroposals Mann und Frau
sein.

Zum Schluss: Wie sollen wir lesen?

Wir sollen das ,Buch des Ursprungs“ insofern neu lesen, als wir es mit den
kritischen Fragen eines Planeten lesen, der von Klimawandel, menschlichem
Raubbau an Land und anderen natiirlichen Ressourcen und von einer ganzen
Reihe anderer Faktoren bedroht ist, die sich aus einem auf Herrschaft
gegriindeten sozialen Vorstellungsrahmen ergeben: der Herrschaft des anthropos,
die nicht selten in einem noch engeren Sinne als die Herrschaft des Mannes
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verstanden werden muss. Wir sollen es insofern neu lesen, als wir uns vom
okologischen Denken pragen lassen: einer Art, sich das Leben vorzustellen, es zu
strukturieren und es zu leben, die dem Kult der Herrschaft entgegengesetzt ist.
Wir sollen es insofern neu lesen, als wir dabei in einen Dialog mit kreativen
Denkern und Schriftstellern unserer Zeit treten, die sich der Macht und Herr-
schaft, aber auch der Macht und des Potentials alter und neuer Geschichten und
Kosmologien bewusst sind. Wir sollen es so lesen, dass wir auf die Aspekte von
Lebensraum und Gastlichkeit achten, die in einen alten Text hineingewoben,
doch von unserem Anthropozentrismus verdunkelt sind. Wir sollen thn mit ande-
ren Okotheologen und 6kofeministischen Theologinnen lesen, mit Philosophen,
mit den Denkern unserer Zeit, die versuchen, sich mit den ethischen und morali-
schen Implikationen einer Wirtschafts- und Umweltkrise zu befassen, deren
gigantische Dimensionen uns offenbar nur eine Hoffnung lassen: dass die Erde
selbst uns ein neues Morgen verheifst.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

Die Erde als Gaia: Eine ethische
und spirituelle Herausforderung

Leonardo Boff

Bis zur Heraufkunft der modernen Naturwissenschaften mit den Griindungs-
vatern des herrschenden Paradigmas René Descartes, Galileo Galilei und vor
allem Francis Bacon hat man die Erde als eine lebendige Wirklichkeit empfunden
und erlebt, die eine Ausstrahlungskraft besitzt und das Gefiihl von Ehrfurcht,
Respekt und Verehrung weckt.

Unter der Herrschaft der instrumentell-analytischen Vernunft der Neuzeit wurde
sie nur noch als res extensa, als ein totes Objekt ohne Verstand betrachtet, das
dem Menschen iibereignet ist, damit dieser seinen Herrschaftswillen ausleben



