deine VerheifSungen gegeben. Lass uns erkennen, wie uns Menschen dieses
Volkes durch die Jahrhunderte hin an grofte Gestalten der biblischen Tradition
erinnern: Wie Mose haben sie der Welt den Spiegel der zehn Gebote vorgehal-
ten; wie Jakob mit dem Engel und wie Ijob haben sie mit dir gerungen; wie der
leidende Gottesknecht haben sie alle Gewalt auf sich gezogen. Darum lass uns
sie als deine Zeugen in Ehren halten. Und lass die Wunden, die ihnen geschla-
gen wurden, verheilen, so dass wir mit ihnen zusammen die Fiille der Erlésung
erlangen kénnen. Darum bitten wir durch Jesus Christus, unseren Herrn.

(Oder in kiirzerer Form:) Allm&chtiger, ewiger Gott, du hast Abraham und seinen
Nachkommen deine VerheifSungen gegeben. Lass uns in den Menschen dieses
Volkes den leidenden Gottesknecht und die Zeugen deines Bundesschlusses
mit den Menschen erkennen und in Ehren halten. Lass die Wunden, die ihnen
geschlagen wurden, verheilen, so dass wir mit ihnen zusammen zur Fiille der
Erlosung gelangen kénnen. Darum bitten wir durch Jesus Christus, unseren
Herrn.

‘Das Comeback des Antijudaismus
in der feministischen Theologie

Eine Antwort an Maria Clara Lucchetti Bingemer

Katharina von Kellenbach

Inihren jiingsten Uberlegungen zu ,Mannlichkeit und Weiblichkeit: Zwei Gesich-
ter des Mysteriums Jesu Christi“ (CONCILIUM 3/2008) hat Maria Clara Luc-
chetti Bingemer den feministischen Jesus wiederauferweckt, der die Frauen vom
juidischen Patriarchat befreit hat. Dieses Portrait Jesu als eines feministischen
Frauenfreunds, der mit dem patriarchalen Judentum seiner Zeit gebrochen habe,
ist als historisch falsch und zutiefst antijudaistisch diskreditiert worden. Seit
Mitte der Achtzigerjahre hat in der feministischen Theologie eine gesunde Debat-
te und wissenschaftliche Uberpriifung antijudaistischer Tendenzen Fuf gefasst
und eine wesentliche theologische Neubesinnung!, neue historische Forschun-
gen? und mindestens eine radikal neue Bibeliibersetzung® hervorgebracht. Grofse
Teile dieser kritischen Untersuchung antijudaistischer Vorurteile in der christli-
chen und postchristlichen feministischen Theologie fanden in Europa und den
Vereinigten Staaten statt. Die Befreiungstheologie war eher am Rande in den
jildisch-christlichen Dialog und die Neubewertungen des Antijudaismus einge-
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bunden.* Bingemer scheint sich dieser Diskussionen nicht bewusst oder von
ihren Ergebnissen unbeeindruckt zu sein.

Thre historische Rekonstruktion des Judentums im 1. Jahrhundert basiert nicht
auf der im Anschluss an diese Debatte getitigten historischen Forschung zum
Neuen Testament und stiitzt sich auf eine einzige Quelle. Deren Verfasserin, die
Rabbinerin Sandra Kochmann®, scheint auf den ersten Blick durch ihr Amt und
ihren mutmafilichen Status iiber jeden Verdacht eines christlich-substitutions-
theologischen Antijudaismus erhaben zu sein. Die aus Kochmanns Aufsatz zitier-
ten Beispiele dienen dazu, das Judentum in Gender-Fragen als exklusivistisch
(Beschneidung als Zeichen fiir den jiidischen Bund) und von der minnlichen
Uberlegenheit iiberzeugt (das tigliche Dankgebet als Lobpreis Gottes, der den
Beter als Mann geschaffen hat), als misstraunisch gegeniiber der weiblichen
Sexualitdt (menstruelle Unreinheit, Verachtung fiir Prostituierte) und ethno-
zentrisch (gegeniiber kanaandischen, samaritanischen oder syro-phonizischen
Frauen) darzustellen. Diese Urteile gehoren zum klassischen Arsenal der antiju-
daistischen Polemik.6 Obwohl diese antithetischen Konstruktionen Punkt fiir
Punkt aunf historischer wie theologischer Grundlage widerlegt worden sind,
kommt Bingemer zu dem Schluss: ,Vor diesem Hintergrund erweist sich die
Praxis Jesu nicht nur als Neuerung, sondern geradezu als schockierend.” Ein
iiberspitzt dargestelltes, hyper-patriarchales und frauenfeindliches Judentum bil-
det den ,Hintergrund® fiir Jesu ,feministischen” Umgang mit Frauen auf den
Strafden, in den Hiusern, den Synagogen von Galilda und im Jerusalemer Tem-
pel.” Die Evangelienberichte iiber unbefangene und unproblematische Gender-
Beziehungen im Palistina des 1. Jahrhunderts werden nicht als Zeichen
innerjiidischer Verschiedenheit und sozialer Vielfalt, sondern als Beleg fiir Jesu
angebliche Ablehnung des Patriarchats und damit auch des Judentums gewertet.
Ungliicklicherweise ist der Grundentwurf des theologischen Antijudaismus nach
wie vor fiir viele christliche Glaubige glaubwiirdig und wirkungsvoll.

Sein Comeback in der feministischen Theologie verweist auf die wachsende
Frustration und Resignation unter feministischen christlichen Denkerinnen. Die
theologischen Neuerungen der feministischen Theologie sind sowohl von der
romisch-katholischen Hierarchie als auch von den charismatischen und funda-
mentalistischen religiosen Bewegungen des Protestantismus effektiv blockiert,
ignoriert und missachtet worden. Weit davon entfernt, Gender-Gleichheit oder
auch nur elementare politische und religiose Rechte fiir Frauen zu erringen,
wurden die Feministinnen gezwungen, den Riickzug anzutreten. Trotz jahrzehn-
telanger und aufRerordentlich produktiver historischer und theologischer feminis-
tischer Forschung werden die Frauen nach wie vor mit den immer gleichen,
aufgewdrmten und altersschwachen christlichen Argumenten von der Unter-
tanigkeit und Unterordnung der Frauen konfrontiert. Die ,gnadenvolle Unterord-
nung“ der Frau in der patriarchalischen Familie (wie sie die Southern Baptist
Convention im Jahr 2000 forderte) ist wieder da.® Wahrend die wirtschaftliche
Aus- grenzung, Ausbeutung und Armut der Frauen zunehmen, predigt man
ihnen, sie sollten auf ihre Jungfriulichkeit achten, sich an der Ehe erfreuen und

234



sich keine Gedanken iiber Verhiitung und Familienplanung machen. Frauen wer-
den dazu aufgefordert, die gottgegebene Fiihrungsrolle des Mannes zu akzeptie-
ren und den politischen Kampf um gleiche Rechte und Vertretung einschlieRlich
der Priesterweihe aufzugeben. Dreifdig Jahre nachdem die feministische Theolo-
gie geradezu explosionsartig auf der religiosen Biithne erschienen ist, scheinen
wir uns immer weiter von der Vision der Erlangung des religiosen Amts, der reli-
giosen Selbstbestimmung und der religisen Kreativitéit der Frau zu entfernen.

Angesichts solcher Bedrohungen scheint es verstindlich, dass der Feminismus
seine alten theologischen Argumente und seine ehemaligen Feinde wiederaufle-
ben ldsst. Es ist eine zutiefst faszinierende Vorstellung, Jesus sei gekreuzigt
worden, weil seine feministische Botschaft dazu aufgerufen habe, die armen und
geknechteten Opfer einer jildischen Hierarchie zu respektieren, die mit ,allen
erforderlichen Mitteln“ an der Aufrechterhaltung des patriarchalen Systems ar-
beitete. Sein Scheitern am Kreuz wurde in den Triumph seiner Auferstehung
verwandelt. Die gldubige Feministin mag ihre Zuflucht in der Hoffnung suchen,
dass die Krifte des Patriarchats (staatliche Gewalt, Unterdriickung, Armut,
Restauration usw.) letztlich nicht iiber die , sanfte“ Gewalt der von Gott gewollten
Gender-Gerechtigkeit triumphieren werden. Doch eine solche religiés und poli-
tisch befriedigende Theologie basiert auf antijudaistischen Tropen. Die These von
einem feministischen Jesus, der das jtidische Gesetz gebrochen und das jiidische
Patriarchat iiberwunden habe, hat in der Vergangenheit funktioniert und mag
vielleicht auch heute noch Ménner und Frauen davon iiberzeugen, dass die
christliche ,Frohbotschaft® auch die
Gleichberechtigung und Freiheit der
Frauen umfasst. Doch wir wissen,
dass die Keime dieses theologischen
Entwurfs vom Unkraut des Antijuda-
ismus kontaminiert und unrettbar da-
mit verflochten sind. Diese christliche
~Lehre der Verachtung” muss als in
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wickelt, deren eher bescheidene Forderungen nach Gleichberechtigung in The
Church and the Second Sex (1968) von ihrem Fanfarenstof iibertont wurden, mit
dem sie die Frauen in Beyond God the Father (1973, auf Deutsch: Jenseits von
Gottvater, Sohn & Co, 1980) zum Exodus aus dem kirchlichen Patriarchat aufrief
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(vgl. auch Leonard Swidlers Jesus was a Feminist, das urspriinglich 1971 erschien
und kiirzlich neu aufgelegt wurde).10 Diese Wegbereiterinnen und Wegbereiter
kdmpften fiir den Zugang von Frauen zur theologischen Bildung, entwickelten
eine feministische Hermeneutik heiliger Schriften, forderten einen institutionel-
len Wandel und erforschten die weibliche Spiritualitit. Inzwischen haben die
Vorkdmpferinnen der feministischen Theologie jedoch den Riickzug angetreten,
und ihre Téchter und Enkelinnen stehen vor ganz anderen Herausforderungen.
Wir gefdhrden uns selbst (und die Bewegung), wenn wir die Frauenbefreiung und
-Gleichberechtigung mit der Wiederholung derselben theologischen Argumente
zu begriinden suchen.

Nun, da die feministische theologische Bewegung erkannt hat, dass sie in eine
religiése und politische Sackgasse geraten ist, erschliefen zwei Jesusgleichnisse
iiber das Wachstum und die Verwirklichung des Himmelreichs andere Strategien
und Visionen vom Reich Gottes. Das Gleichnis vom Simann (Lk 8,4-8) vergleicht
die Botschaft vom Reich Gottes mit dem Prozess des Sdens, Hegens und Emtens.
Seine landwirtschaftliche Bildlichkeit rat zu Geduld, Hoffnung und Realismus im
Hinblick auf die Risiken verdorbener Saaten und aggressiven Unkrauts. Im Ge-
gensatz zu diesem bekannten Gleichnis vom Sidmann, das das Reich Gottes als
die zur reichen Ernte herangewachsene Saat betrachtet, vergleicht das nichtka-
nonische Thomasevangelium das Himmelreich mit einer Frau, die auf dem Nach-
hauseweg Mehl aus einem zerbrochenen Krug verliert (ThomasEv 97). In die-
sem Gleichnis erscheint das Reich Gottes ganz und gar offen und jeder mensch-
lichen Kontrolle oder Besitzergreifung entzogen. Die Frau im Gleichnis entdeckt
das Missgeschick mit dem abgebrochenen Henkel erst, als sie zu Hause ankommt
und der Krug leer ist. Fiir Thomas ist das Reich Gottes vollkommen jenseits aller
Bestrebungen, Aneignungen und Beeinflussungen vonseiten des Menschen. Es
ist nicht schon im Keim vorhanden. Und es gibt keinen Eigentiimer des Feldes
oder Besitzer der Saat, der letztlich davon profitiert. Das zerronnene Mehl aus
dem Thomasevangelium hat fiir die Frau allen Nutzen verloren, und selbst die, es
zufdllig finden, kénnen es doch nicht einsammeln und wieder verwenden. Das
zerronnene Mehl hinterldsst in der Welt lediglich eine fliichtige Spur. Eine solche
Vorstellung vom Reich Gottes verlangt eine radikale Offenheit fiir die Zukunit
und den vollkommenen Verzicht auf intellektuelle (und theologische) Eigentums-
rechte.

Was wiirde es bedeuten, wenn wir die Ziele der feministischen Theologie nicht als
Ausbringen der Saat, sondern als das Verfolgen mehliger Spuren auf dem Weg ins
Himmelreich interpretierten?

Erschreckend, wie dieser Verzicht auf jeglichen festen Wesenskern der feministi-
schen Theologie erscheinen mag, ist die fliichtige Dynamik des zerronnenen
Mehls doch ein passendes Bild fiir die besondere Kraft der feministischen Bewe-
gung. Die feministische Theologie besteht nicht aus irgendeinem bestimmten
Inhalt oder ,Saatgut, sondern eher aus ihrer dynamischen Erméchtigung von
Frauen (und ihren Kindern, Freundinnen und Freunden, Familien, Gemeinschaf-
ten einschliefSlich der Manner) ohne Stimme und Vision. Die feministische Theo-



logie ist keiner politischen Ideologie verpflichtet und kdmpft nicht gegen irgend-
einen identifizierbaren Gegner. Zwar waren die Gestalterinnen der feministischen
Theologie als Gemeinschaft von einer gemeinsamen Vision der Geschlechter-
gleichheit, der gegenseitigen Achtung, des Friedens und der dkologischen Har-
monie getragen. Und sie hatten sich auch mehr oder weniger auf einen gemeinsa-
men Feind verstdndigt, der als Patriarchat definiert und von hierarchischen,
unterdriickerischen und auf ménnlicher sexueller Gewalt basierenden Gender-
Beziehungen charakterisiert wurde. Auf eine solche feministische Vorlage lieRen
sich die religiosen Tropen einer kosmischen Schlacht zwischen Gut und Bése und
ebenso die Feindschaft zwischen dem angeblichen jiidischen Patriarchat und dem
feministischen Jesus gewinnbringend anwenden. Doch dieser Entwurf ist mittler-
weile mehr als umstritten.

Die dritte Welle postmoderner, postkolonialistischer, womanistischer, sexualitét-
und gender-differenzierter, religios pluralistischer Kritik hat jegliches unkompli-
zierte ,Wir® in der Frauenbewegung unterminiert. Der Facettenreichtum der
Identitdtspolitik hat das stabile , Wir* der ,Feminitit* oder ,weiblichen Erfah-
rung” durch die Realitit wechselnder Biindnisse und vielschichtiger Loyalititen
ersetzt. Entgegen der von Bingemer vertretenen Darstellung der neutestamentli-
chen Zeit waren die jiidischen Frauen im Umfeld Jesu ebenso unterschiedlich und
individuell wie jede Frau unserer Gegenwartswelt. Es gibt kein festes Konzept der
Weiblichkeit, das ihre Persomlichkeit oder die ,Hilfte der Menschheit* er-
schopfend beschreiben wiirde. Frauen waren noch nie auf ein und dieselbe klas-
sen-, rassen-, religionen- und kultureniibergreifende Weise als Gender definiert.
Sie waren noch nie im Verfolgen ein und derselben politischen oder theologischen
Agenda geeint! Und das werden wir auch niemals sein, so Gott will! Vielmehr
vollzieht sich feministische Politik einschlieflich der feministischen Theologie in
der schonen neuen Welt bestdndig und bewusst zu schmiedender Koalitionen.
JFrauen” fiihren Gesprache und organisieren sich iiber tiefe Unterschiede der
Rasse, Klasse, Religion, Politik, Nationalitdt, Geschlechts- und Gender-Zuge-
hoérigkeit, der physischen Konstitution, des Alters usw. hinweg. Solche Koalitio-
nen werden gebildet, um sich gegen bestimmte Aspekte der Unterdriickung zu
wehren, und sie werden gezielt aufrechterhalten, um ganz konkrete Probleme zu
l6sen. Sie erheben keinerlei Anspriiche auf eine essentialistische Kernidentitit
oder -ideologie. Weit davon entfernt, harte Korner der Wahrheit auszusien, wird
die feministische Theologie besser beraten sein, wenn sie sich an die Metapher
vom zerronnenen Mehl hélt und das Reich Gottes als tastende Spur auf dem
Boden versteht, die den heftigen Winden der herrschenden Verhiltnisse ausge-
setztist.

Der protestantischen Theologin Nelle Morton zufolge besteht die Erlosungs-
aufgabe der feministischen Theologie darin, ,einander ins Sprechen zu héren*.
+Horen", so schreibt sie, ,wie wir es erfahren, geht nicht von einem kollektiven
Ohr aus, das auf eine Gesamtheit hindeuten wiirde, sondern von einem grofien
Ohr im Herzen des Universums, das die Personen ,heilmachend hért. Und das
Menschsein ist von Inklusivitdt gekennzeichnet (dem inklusiven ganzen und
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nicht nur dem exklusiv mannlichen Wort)“11 Fiir viele feministische Theologin-
nen besteht das Wesen der Unterdriickung in der Sprachlosigkeit und dem
Schweigen der Frauen. Laut Nelle Morton verkdrperte Jesu Erfolgsgeschichte
Momente der Ermé4chtigung, Funken der Verwirklichung menschlichen Poten-
tials, dem rasch aufflackernden Ins-Sprechen-Héren derer, die ohne Stimme sind.
Weit davon entfernt, die Wahrheit des Evangeliums zu predigen, ist die feministi-
sche Theologie dem Zuhéren verpflichtet, vor allem dem Héren auf diejenigen, die
zum Schweigen gebracht worden sind. Ein solches Zuhéren erfordert Disziplin -
vor allem dort, wo wir selbst privilegierte Machtpositionen besetzen: wo weifse
Frauen schwarzen Frauen, heterosexuelle Frauen lesbischen Frauen, reiche
Frauen armen Frauen, Frauen aus dem Norden Frauen von der Siidhalbkugel oder
christliche Frauen jiidischen Frauen zuhéren. Nur ein bejahender Respekt vor
unserer tiefen Unterschiedlichkeit wird die feministische Theologie in die Lage
versetzen, den globalisierten Herausforderungen des 21. Jahrhunderts zu begeg-
nen. Und das jiidische ,Nein® zu Christus und Christentum ist der urspriingliche
Unterschied, die erste Aufgabe und die bleibende Herausforderung fiir alle christ-
lichen Theologen.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

Ausblicke auf die zweite
Sonderversammlung der
Bischofssynode fiir Afrika

Ignace Ndongala Maduku

Vom 4. bis zum 25. Oktober 2009 werden die Kirchen Afrikas ihre zweite
Kontinentalsynode abhalten. Die von Papst Johannes Paul II. gewiinschte und
von Papst Benedikt XVI. einberufene nédchste afrikanische Synode steht unter
dem Thema: ,Die Kirche in Afrika im Dienst der Versohnung, der Gerechtigkeit
und des Friedens (Mt 5,13-14)“. Dieses Thema, das einen Aspekt des Sendungs-
auftrags der Kirchen Afrikas definiert, ist fiir die derzeitige Krise des schwarzen
Kontinents in theologischer und pastoraler Hinsicht von Bedeutung: langwierige
Grenzkonflikte, endlose Biirgerkriege, offen wiederaufflackernde Aufstinde, zu-
nehmende interethnische Gewalt, die Errichtung von Militdrdiktaturen, die Ver-
harmlosung der Korruption, das Aufkommen mafioser Krafte, tribalistisch be-
dingte Verzerrungen und Ungleichheiten ... - das alles sind Baustellen des
Reichs, das kommen soll. Diese Baustellen rufen die Kirchen Afrikas und ihre
Bischofe in die Verantwortung. Und auch der Wachsamkeit und Sorge des
Papstes entgehen sie nicht. Deshalb kann die Einberufung der nichsten afrikani-
schen Synode nur grofte Hoffnungen wecken - allzu grofée, wie einige meinen, die
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