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Ist die Riickkehr zur Tradition eine Méglichkeit, sich angesichts der Internatio-
nalisierung der Wirtschaft und der Globalisierung der Kultur die eigene Identitat
zu bewahren? Und da hier vom religissen Erbe die Rede ist: Kann eine religiose
Tradition iiberleben, wenn sie jeden Kontakt mit anderen Religionen und mit der
wirtschaftlichen, technologischen und sozialen Moderne ablehnt?

Wenn es um Afrika geht, trennen sich viele Sozialwissenschaftler und Theologen
nur mit Miihe von einem eher statischen Konzept kultureller Identitét, das einer
synchronen soziologischen Analyse, wie Valeer Neckebrouck sie vor einigen
Jahren im Zusammenhang mit der Inkulturation des Christentums vorgestellt hat,
jedoch nicht standhalt! Halten wir die wichtigsten Beobachtungen noch einmal
fest:

1. Es gibt heute keine menschliche Gesellschaft, die sich dem Einfluss des
Okzidents, der westlichen Zivilisation, entziehen konnte, auch wenn die Verwest-
lichung unterschiedlich rasch vonstatten geht. Die traditionellen Werte haben
eine neue Bedeutung erlangt und spielen eine andere Rolle, wie im weiteren
Verlauf noch deutlich werden wird. Selbst wenn man sich der westlichen Zivilisa-
tion widersetzt, wird man in gewisser Weise bereits von ihr beeinflusst.

2. Die Verwestlichung ist jedoch nicht allumfassend. Es existiert - zumindest fiir
den Moment - ,ein augenscheinlich unzerstérbarer Kern der Andersheit, der
Originalitit, der Unverinderlichkeit”. Die ,Formen® oder Tiefenstrukturen der
prtlichen Kultur halten stand, wie man es in Japan beobachten kann.

3. Die Prasenz der westlichen Welt ist aufgrund mehrerer Faktoren jeweils
unterschiedlich stark ausgeprégt. Diese Faktoren sind: die Dauer des Kontakts
mit dem Westen, die Intensitit der westlichen Prisenz und Aktivitat, die Art des
Fortbestehens und die Organisation der betreffenden Gesellschait ... Gewisse
Gesellschaften lehnen den westlichen Einfluss ab, wihrend andere sich bewusst
fiir die Verwestlichung entscheiden.

4. Innerhalb ein und derselben Gesellschaft oder ein und derselben Kultur muss
eine Aufteilung in Untergruppen vorgenommen werden, die sich voneinander
durch das erreichte Akkulturationsniveau und/oder durch ihre jeweilige Einstel-
lung zur Akkulturation und damit indirekt auch zur Inkulturation unterschei-
den.“ Der Kontakt mit dem Westen wird von einem Stadtbewohner anders wahr-




Thema: Die
Zukunft des
religiésen
Erbes

genommen und erlebt als von einem Landbewohner, von Menschen der Savanne
anders als von Menschen des Waldes, von Jugendlichen anders als von alten
Menschen, von Mannern anders als von Frauen, von Eliten anders als von der
Masse der Bevélkerung. Dasselbe gilt vermutlich auch fiir die Beziehung zwi-
schen dem Christentum und den 6rtlichen Kulturen.

5., Im Schof [...] ein und derselben soziologischen Gruppe, die selbst bereits eine
Unterteilung innerhalb der globalen Gesellschaft darstellt, kann man weder hin-
sichtlich des kulturellen Erbes der Vorfahren noch hinsichtlich des soziokulturel-
len Wandels mit der Existenz einer einheitlichen und homogenen Option rech-
nen.“ In diesem Punkt ist das Verhalten der als intellektuelle Elite bezeichneten
soziologischen Gruppe besonders interessant. Manche afrikanische Intellektuelle
sind europdischer als die Européer. Andere denken, dass das Uberleben Afrikas
in der gegenwdrtigen Welt einen tiefgreifenden Wandel in der traditionellen
Mentalitat erfordert. Umgekehrt stellen sich zutiefst verwestlichte Intellektuelle
dem Einfluss der westlichen Kultur entgegen. Fiir sie ist Afrika der Hort der
dltesten und reichsten Zivilisation der Menschheit. Wieder andere stehen zwi-
schen diesen beiden Extremen und halten eine Synthese aus Elementen der
traditionellen Kultur und des vor allem wissenschaftlich und technisch geprigten
europdischen Beitrags fiir erstrebenswert.

6. ,Selbst eine so kleine soziologische Gruppe wie der katholische Klerus - Un-
tergruppe der Elite, die ihrerseits Untergruppe eines Volkes ist - weist hinsicht-
lich der Inkulturation unterschiedliche Ansichten und Einstellungen auf.‘
Wéahrend der Priester Alexis Kagame, ein indigener Kleriker aus Ruanda, die
Traditionen seines Volkes eingehend studiert hat, um eine tiefgreifende Evangeli-
sierung zu erreichen, hat Pater Michael Tanzi, ein Nigerianer, der in England
Monch und von Johannes Paul II. seliggesprochen wurde, sich nie fiir die afrika-
nische Kultur interessiert.

7. Sogar in den autochthonen religiosen Bewegungen, ,denjenigen Milieus und
Gruppen, die man gemeinhin als die treibenden Krifte und Vertreter eines
ortlichen, autochthonen, inkulturierten Christentums schlechthin darstellt, trifft
man, was das Thema der ortlichen Kulturen und der importierten Formen des
Christentums betrifft, keine einhellige Meinung und keine einheitliche Einstel-
lung*.

Angesichts einer so komplexen sozialen und kulturellen Realitit kommt Necke-
brouck unter Verweis auf Jean Poirier zu dem Schluss, dass wir es mit einer
JHeterokultur” zu tun haben, das heift mit ,einer Mischkultur, die zwischen
ihren beiden Fundamenten hin und hergerissen und nicht fahig ist, sich fiir eines
von beiden zu entscheiden, und die tiberdies durch das unabldssige Agieren der
Massenmedien fiir ihre Situation sensibilisiert wird". Das Wertesystem ist ,dop-
pelt”, und im Grunde ist es unméglich, zwischen den beiden Modellen zu wihlen.
Genaugenommen handelt es sich, wenn man die je unterschiedliche Prisenz des
Westens und die Verschiedenheit der Lander, Ethnien und Gruppen beriicksich-
tigt, um eine polynukleare Kultur. Man ist sogar versucht, auf den widerspriich-
lichen Begriff der Privatkultur zuriickzugreifen ...



Man erkennt die Grenze dessen, was als , Retraditionalisierung” Afrikas bezeich-
net wird2, also der Tendenz, zu vorkolonialen Traditionen zuriickzukehren: zu
,Ehemodellen, familidren Verhaltensweisen, dem Glauben an Zauberei, der Er-
neuerung der afrikanischen Religionen, der Afrikanisierung der christlichen Kir-
chen, dem Thema der ethnischen Identitit im politischen Diskurs und in der
politischen Praxis usw.“ Es ist illusorisch anzunehmen, dass das - iibrigens
berechtigte - Ringen um Identitit, das sich im Panafrikanismus, in der négritude
oder in der Erneuerung der traditionellen Religionen ausdriickt, Afrika so wie-
derherstellen kénnte, wie es vor der Sklaverei und der Kolonialisierung einmal
gewesen ist. In Madagaskar haben junge Intellektuelle, die Anfang der 1990er
Jahre an der Macht gewesen sind, die traditionelle Religion wiedereinfiihren
wollen; das Unternehmen ist gescheitert, und das mit gutem Grund: ,Der Anthro-
pologie, die bei ihrer Suche nach Authentizitdt von alten Texten ausgegangen ist,
ist es nicht gelungen, sie in Handlungen umzusetzen und rezipierbar zu machen.
Man kann nicht einfach die Zeit neu inszenieren und die Geschichte wie ein
Theaterstiick wiederauffiihren.“® Im demokratischen Stidafrika profitiert die tra-
ditionelle Religion von einer besonderen Aufmerksamkeit seitens der Regierung,
die nach Jahrhunderten der Sklaverei, des Kolonialismus und der Rassendiskri-
minierung die ,afrikanische Renaissance” proklamiert. ,Als wesentliches Ele-
ment der ,indigenen Wissenssysteme' (indigenous knowledge systems) stellt sie
ab sofort eine der bevorzugten Baustellen der wissenschaftlichen Forschung dar.
Parallel dazu werden Wege eingeschlagen, um sie zu einem konstituierenden
Bestandteil der 6ffentlichen Medizin zu machen®, und zwar in einem Kontext, in
dem Medizin und Religion untrennbar miteinander verbunden sind.* Wie aber
ldsst sich die Stirkung der afrikani-

schen Identitdt mit dem Respekt vor
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den modernen und demokratischen
Werten vereinbaren? Die Sorge um die
Gleichberechtigung der Geschlechter
und die Kultur der Debatte haben es
schwer, in den noch zutiefst patriar-
chalischen und hierarchischen Gesell-
schaften ihren Platz zu finden. Die ge-
setzliche Anerkennung der traditio-
nellen Medizin stofit auf uniiber-
windliche Hindernisse: ,Wie kann
man Regularien fiir eine Praxis schaf-
fen, die auf der Kommunikation mit
den Vorfahren beruht? Eine wissen-
schaftliche Auswertung der traditio-
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nellen Arzneien hat bisher nicht stattgefunden und wird wohl auch in ndherer
Zukunft nicht erfolgen.“ Es ist schwer vorstellbar, dass die Heiler den Funk-
tiondren des Gesundheitsministeriums ihre Geheimnisse preisgeben oder die von
den Krankenversicherungen geforderten Verwaltungsaufgaben erfiillen, wenn die
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Mehrheit von ihnen weder lesen noch schreiben kann. Uberdies fehlt es mehr und
mehr an den materiellen Voraussetzungen fiir eine Ausiibung der traditionellen
Religion: ,Um mit den Vorfahren in Beziehung zu treten und auf diese Weise die
Harmonie innerhalb der Familiengruppe zu gewdhrleisten, miissen die Familien-
oberhdupter komplizierte und kostspielige Riten vollfithren. Sie brauchen Tiere,
Platz und Zeit, alles Dinge, die fehlen, wenn man wie die Mehrheit der Anhénger
der traditionellen afrikanischen Religion in armen und iiberbevilkerten Stadtge-
bieten oder Vorstiddten mit schlechter Infrastruktur lebt.“S Im Zusammenhang
mit der Bedeutung der religiosen Traditionen fiir den politischen Bereich spre-
chen Patrick Chabal und Jean-Pascal Daloz® von einer , Retraditionalisierung der
afrikanischen Moderne", die nicht unbedingt iiber eine Sikularisierung und Ra-
tionalisierung nach westlichem Muster fithren miisse. Diese ,Voreingenommen-
heit® - der Begriff stammt von den Autoren selbst - bagatellisiert die politische
Instrumentalisierung der Glaubensinhalte und Riten, um stattdessen ihren Ein-
fluss auf die Eliten hervorzuheben. Auf diese Weise gelangen die Autoren zu einer
Negation der individuellen Identitidten und der Méglichkeit des Atheismus sowie
zu einer Uberbewertung der Beziehungen zwischen dem Reich der Toten und dem
der Lebenden. Die Aussagen zur Rolle der Zauberei bei der Konfliktlésung und
der Kompensation sozialer Ungerechtigkeiten sind anfechtbar: Seriése anthropo-
logische Forschungen haben gezeigt, dass die Zauberei an die politische Macht
gebunden ist. Die Untertanen fiirchten die Machthaber, weil sie glauben, dass sie
geheime Krifte besitzen, und die Machthaber erhalten diesen Glauben aufrecht.
Die sozialen und politischen Forderungen, die gliicklicherweise immer lauter wer-
den, haben nichts mit ,den Stimmen des Unsichtbaren“ zu tun, die den schlech-
ten Staatenlenkern mit Strafe drohen. Und die Behauptung, die Afrikaner wiirden
Wahlniederlagen, die sie nicht zugeben wollen, jenseits aller Unregelmafigkeiten
in der Organisation und Durchfithrung auf Einwirkungen von Zauberei zuriick-
fithren, zeugt von Rassismus oder neokolonialistischem Zynismus.

Die Soziologie der Konversion lehrt uns, dass diese nicht den Ansichten des
Missionars oder den normativen und ideologischen Inkulturationsdiskursen folgt.
Die missionarischen Bewegungen sind untrennbar verbunden , mit anderen Pro-
zessen der Universalisierung wie Entdeckungsreisen, menschlichen Migrationen,
der interkontinentalen Verbreitung von Wissen, Pflanzen- und Tierarten, indu-
striellen Produktionsverfahren‘7. Insofern die Konversion ,eine Verdnderung von
Uberzeugungen im Hinblick auf die Weltanschauung oder den Sinn des Lebens*
ist und im Interesse des Betreffenden erfolgt, sind die Griinde nicht nur religidser,
sondern zudem wirtschaftlicher, politischer und kultureller Natur. Und die Globa-
lisierung mit den verlockenden Verdnderungen, die sie verspricht, scheint durch-
aus ,die Vorbedingung fiir eine Konversion zu den universalistischen Religionen*
zu sein.® Auf der Ebene der religiosen Uberzeugungen treten die einen der neuen
Religion nur der Form nach bei, wihrend andere ihr Leben nach ihr ausrichten;
wieder andere schwanken zwischen Altem und Neuem. Manche schliefSlich ver-
suchen wie in den unabhingigen Kirchen, beides miteinander in Einklang zu
bringen.



Blandine Chelini-Pont sagt voraus?, dass im Jahr 2050 nicht der Islam, sondern
das Christentum die meisten Glaubigen auf sich vereinigen und , die Religion von
drei Vierteln der Menschheit” sein wird. Wir wissen bereits, dass sich das
Gravitationszentrum der christlichen Welt nach Afrika, Asien und Lateinamerika
verschoben hat; und zurzeit erleben wir, dass sich ,eine neue ,Christenheit’
abzeichnet, die mit den vorangegangenen nicht zu vergleichen und deren Epizen-
trum Afrika ist”. Dieses ,Christentum & I'africaine” - die Autorin selbst spricht in
Anlehnung an den amerikanischen Historiker Andrew Walls von ,.einem afrikani-
schen Standard, der das Christentum von morgen charakterisieren wird“ - wird
das der unabhingigen und der Pfingstkirchen sein. Abgesehen von den Unter-
schieden in den Ritualen (Verwendung von gesegnetem Wasser oder Ol und
symbolischen Amuletten), den Leitungsdmtern (,Apostel”, ,,Propheten”, , Bischo-
fe") und der Einstellung zum religiésen Erbe Afrikas stimmen, darin sind sich die
Experten einig, die meisten unabhidngigen Kirchen, ob sie nun mit dem abend-
landischen Pfingstlertum in einer historischen Verbindung stehen oder nicht, mit
den Pfingstbewegungen insofern iiberein, als sie dem Geist, der Prophetie oder
Zungenrede, der Heilung und dem Exorzismus grofie Bedeutung beimessen. Die
historischen Kirchen misstrauen dieser ,Geistreligion“ (Allan Anderson) so sehr,
dass sie ihre positiven Aspekte verkennen, statt sich mit ihnen auseinanderzuset-
zen. Denn die ,,Geistkirchen“ sind als Reaktion auf die Kolonialherrschaft und als
Kritik auf die herrschende Gesellschaftsordnung entstanden. Thre Anhidnger
bekdmpfen die durch die Tradition bedingten Ungleichheiten und Missstdnde
ebenso wie die, die von den postkolonialen Regierungen verursacht werden: den
Druck vonseiten der Alteren und der Groffamilie, die Polygamie, die Ausschwei-
fung, die Korruption ... Wenn der Staat kapituliert, iibernehmen sie die Verant-
wortung fiir das Gesundheits- und Bildungswesen, fiir die Sicherheit und fiir die
Arbeitswelt und stiitzen sich dabei auf eine grofe Zahl von Vereinigungen und
Netzwerken. Darin spiegelt sich ein wichtiger Faktor des religiosen afrikanischen
Erbes, den die missionarische Evangelisierung nicht hinreichend beriicksichtigt
hat: Heil - das heifst Gesundheit, Frieden, materieller Wohlstand und Sicherheit
fiir die nachfolgende Generation.

Dennoch konnen die Kritik an den bestehenden sozialen Normen und der Kampf
ums Uberleben die Grenzen der ,Geistreligion" schwerlich kaschieren. Wenn die
Theologie des Wohlstands Geld und Macht zu Kennzeichen des gottlichen Aus-
erwdhltseins erkldrt, dann rechtfertigt sie die wirtschaftlichen Ungleichheiten
ebenso wie das postkoloniale System, das diese verursacht. Gewisse Staatschefs
haben das verstanden und sich der Pfingstbewegung angeschlossen. Das Ungliick
durch das Wirken okkulter Krifte zu erkldren, denen man aufgrund geheimnis-
vollen gottlichen Eingreifens ausgeliefert ist, stellt fiir die politische Macht keine
Bedrohung dar: ,Die afrikanischen Formen des Pfingstlertums preisen die Kon-
version als neue Art der Autonomie, als einen Lebensstil, mit dessen Hilfe die
Ketten der Vergangenheit, der Verschuldung und der Macht zerbrochen werden
konnen. Gleichzeitig propagiert das Pfingstlertum ein Schema, das den Glauben
auf eine verblendete und bornierte Frommigkeit reduziert.“10 Von dieser Verblen-
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dung profitieren in wirtschaftlicher und politischer Hinsicht vor allem die
Kirchengriinder: Spricht man nicht auch von ,Religionsunternehmern“ und , Un-
ternehmenskirchen"? Bekanntlich gelten die materiellen Reichtiimer eines Kon-
vertiten als ,direkt von den ,spirituellen’, aber vor allem von den materiellen
Gaben abhéngig, die er Gott (oder seinen Vertretern) schenkt und die ihm mit
,Wohlstand* werden vergolten werden“!l. Die Kirchen stellen, wenn es um die
Macht geht, eine gesicherte Wahlerschaft dar. Ist man auf dem besten Weg zu
dem, was der kongolesische Theologe K4 Mana als ,das Katastrophenchristen-
tum*“ bezeichnet hat?

Das sind eher diistere Aussichten, und sie gelten weltweit, wenn man Blandine
Chelini-Pont Glauben schenkt. Wenn das Christentum anderes zu bieten hat,
dann wird man das nicht beweisen kénnen, indem man die doktrinelle Orthodoxie
und die alten Liturgien wiederherstellt. Vielleicht muss man das wiederent-
decken, was die Anthropologie als das Herzstiick der Religion betrachtet: , die
Weitergabe des Lebens als Erbe“.12 Fiir Fabien Eboussi Boulaga ist der Begriff
der ,traditionellen Religion“ ein Pleonasmus: Jede Religion ist »Religion der
Tradition®, das heift ,das Erbe, das uns in Form von Sitten und Weisen zufillt,
um menschlich, als wirklicher Mensch zu leben“13, Dies lisst sich bequem an den
traditionellen Religionen iiberpriifen, deren Substanz das ndhrt, was man die
grofben Religionen nennt: , Die Existenz ethnischer Religionen®, schreibt Edmond
Ortigues, ,ist die einzige universale religivse Gegebenheit, nicht nur weil diese
traditionellen Religionen iiberall existiert haben, sondern weil sie auch heute
noch mit ihrer volkstiimlichen Kraft die grofen missionarischen Religionen
nihren, die ohne sie nicht lange iiberlebt hitten“.14 Die gelebte Religion ist nicht
die metaphysische Suche nach Wahrheit, Gerechtigkeit und Heiligkeit; sie ist die
Feier und Weitergabe der ,,gegliickten Erfahrung, die den Vorfahren das Uber-
leben und den Nachkommen das Dasein erméglicht hat“15. Ursprungserzih-
lungen, Riten und Institutionen stehen im Dienst ,des menschlichen Lebens, das
ein unglaubliches und zerbrechliches Depositum und Geschenk ist“16. Deshalb
geht es nicht darum, eine traditionelle oder nichttraditionelle religitse Institution
wiederherzustellen, andere unter ihrem Banner zu versammeln oder an einem
Korpus unverbriichlicher Wahrheiten festzuhalten. Es geht darum, ein wenig
Menschlichkeit hervorzubringen und in der Welt von heute die zirtliche Liebe
Gottes erfahrbar zu machen.
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Aus dem Franzosischen iibersetzt von Gabriele Stein

Das Erbe anderer Religionen im
Christentum Ostasiens

Einige Beispiele aus der Geschichte der Christen
in China und Japan

Matteo Nicolini-Zani

Wer heute das christliche Leben in Chinal, Japan und Korea nur mit einem
oberflichlichen Blick betrachtet, wird zunéchst vor allem Formen, Weisen vom
Glauben zu sprechen und rituelle Praktiken wahrnehmen, die sehr traditionell
und typisch westlich geprégt sind: eine Frucht der Verpflanzung eines kulturell
lateinischen Christentums in den Fernen Osten. Er wird ndmlich kaum unmittel-
bar und ohne Miihe Elemente erkennen, die dem Christentum jener Lander aus
dem Erbe seines kulturellen und religiosen Umfeldes zugewachsen sind. Elemen-
te aus diesem Erbe gibt es ndmlich tatsichlich, aber sie kénnen nur bei einem
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