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. Orient und Okzident in der Bibel

Zur Zeit der Aufteilung der Erde (Gen 10) wurden den Sohnen Jafets die Vélker
Kleinasiens und der Mittelmeerinseln zugesprochen und den Sohnen Hams die
Lander des siidlichen Agypten und Athiopiens. Zwischen beiden Gruppen verblie-
ben die S6hne Sems, die Vorfahren der Hebrder. Darin gibt es eine bemerkenswer-
te Dosis Ethnozentrismus, aber die Bibel bewahrt ein historisches Ged&dchtnis,
das als eines seiner grundlegenden Elemente die Verbundenheit mit diesem
kleinen Landstreifen des dstlichen Mittelmeerraumes hat. Bereits seine Bezeich-
nung ist konflikttrichtig (Israel, Juda, Paldstina, Heiliges Land). Es ist ein
Durchgangsland und dem wechselvollen Schicksal der Reiche im Norden (Assy-
rien, Babylonien, Persien ..) und im Siiden (Agypten) ausgeliefert. Jesaja sagt,
dass Israel der , Mittler zwischen Agypten und Assyrien [...] inmitten des Landes*
sei (Jes 19,24). Die Bibel ist das Ergebnis eines stdndigen Aufeinandertreffens
unterschiedlicher Kulturen im Lauf der Jahrhunderte. Sie ist das Kondensat des
kollektiven Gedichtnisses eines Volkes, das seine gesellschaftliche Identitit
ausgebildet hat. Dabei hat es - im Kontakt mit den Reichen, die diesen kleinen,
armen, aber strategisch wertvollen Landstreifen beherrscht haben, auf etwas




Geschichte und viel Mythenbildung zuriickgegriffen. Die Tatsache, ein Schmelz-
tiegel der Zivilisationen zu sein, fiihrte dazu, dass das religitse Bewusstsein auf
diesem Ort des Planeten zu besonderer Reife gelangte.

In der Zeit vom 3. Jahrhundert vor bis zum 3. Jahrhundert nach Christus, in der
sich die Identit4t des Christentums und des Judentums in gegenseitiger Abgren-
zung und in Unterscheidung vom Heidentum in der Gestalt herausbildete, wie wir
sie heute kennen, liegt etwas von besonderer Bedeutung. Vom Westen und
Norden her tauchte plotzlich ein neuer historischer Einflussfaktor auf. Die
zeitgendssische Forschung hat deutlich herausgearbeitet, dass die Beziehung
zwischen der biblischen Welt und der Welt des Griechentums in Wirklichkeit
sehr altist. M. L. West zufolge liegt der orientalische Einfluss auf Griechenland in
allen Epochen und auf den unterschiedlichsten Gebieten klar auf der Hand.! Es
gibt Spuren von Kontakten mit der Literatur des Nahen Ostens bei Hesiod, in der
Hias, der Odyssee und in den Mythen und der Dichtkunst Griechenlands. Der
Gegensatz zwischen griechischem und semitischem Denken, den einige Autoren?
vor noch nicht allzu langer Zeit konstruierten, war eine maRlose Ubertreibung. Ex
lieferte ihnen die Rechtfertigung dafiir, gegeniiber den biblischen Religionen im
Vergleich zur Kultur der Moderne eine abwertende und konservative Haltung
einzunehmen.

Als Alexander der Grofe die Perser besiegte (333 v. Chr.), entstand aufgrund
ihrer Beziehung zum Orient eine neue griechische Kultur: der Hellenismus.
Alexander vernichtete das persische Reich, anscheinend gelangte er auch nach
Paldstina, er eroberte Agypten und kam bis nach Indien. Das bedeutete die
Durchsetzung des Griechischen als Verkehrssprache bis in den Osten, die
Griindung neuer Stidte und die Ausbreitung des Einflusses der griechischen
Philosophenschulen (Neuplatonismus, Stoizismus, Epikureismus, Kynismus).
Doch Alexander respektierte die alten orientalischen Zivilisationen, die ihrerseits
die klassische griechische Kultur beeinflussten. Der Kaiserkult, der orientali-
schen Ursprungs war, fand schlieflich in die hellenistische und dann in die
romische Welt Eingang. Die Mysterienkulte (Cibeles und Atis in Kleinasien,
Adonis in Syrien, Mithras in Persien, Osiris in Agypten) fanden im Westen
Anklang. Die Nationalgottheiten, die nicht in der Lage gewesen waren, ihre
Vélker zu retten, verloren an Ansehen, doch die Eroberer boten keinen Glauben
an, der den, den sie zerstort hatten, hitte ersetzen konnen. Die Krise der Natio-
nalgottheiten weckte die Sehnsucht nach einem Gott, der das Individuum rettet.
Unter den Nachfolgern Alexanders - den Ptoleméern in Agypten und den Seleuki-
den in Syrien, und spiter den Romern als neuen Herrschern - entwickelte sich
der Hellenismus weiter; ein Prozess der religiosen und kulturellen Vermischung
fand statt, der Einfliisse aus vielen Richtungen aufnahm. Dies wurde durch die
enorme soziale Mobilitdtim Mittelmeerraum begiinstigt.
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Il. Das Judentum in der Diaspora

Der Hellenismus beeinflusste das Judentum insgesamt, auch das in Paléstina,
doch in besonderer Weise wirkte er sich auf das Judentum in der Diaspora aus.
Dieses war sehr verbreitet. Einige haben errechnet, dass es etwa sieben Millionen
Juden in der Diaspora gab. Es gab eine ostliche Diaspora in der Umgebung
Babylons, das im 2. und 3. Jahrhundert n. Chr. grofse Bedeutung erlangte. Fiir die
Zeit zuvor war es aus Mangel an entsprechenden Belegen kaum zur Kenntnis
genommen worden, doch wie die Texte von Qumran gezeigt haben, war es stark
und schopferisch. Das hellenistische Judentum im Mittelmeerraum bewahrte
seine Identitdt, aber es legte dabei eine allgemeine Haltung der Offenheit
gegeniiber der hellenistischen Kultur an den Tag. In ihrer Aneignung des Griechi-
schen gingen die Juden sogar so weit, im 2. Jahrhundert v. Chr. in Alexandria,
einem wichtigen Zentrum des Hellenismus, eine entsprechende Bibeliibersetzung
zu schaffen (die Septuaginta; LXX). In dieser Stadt finden wir auch den herausra-
gendsten Reprdsentanten dessen, was wir ,jildische Aufklirung“ nennen kénnen,
den Philosophen Philo, der sich fiir eine Anpassung des jiidischen Glaubens und
der Bibelauslegung an das griechische Denken einsetzte. Seine Methode war die
Allegorie; auf diese Weise konnte er die Schwierigkeiten, die der Text dem
philosophischen Denken bereitete, vermeiden. Von diesem Zeitpunkt an muss
man sagen, dass das Erbe Philos, genauer gesagt seine allegorische Schriftaus-
legung, nicht von den Juden, sondern von den Christen bewahrt und weiterent-
wickelt wurde. Clemens und Origenes griindeten eine der ersten christlichen
Schulen in Alexandria und etablierten ihre Interpretation des Christentums in der
geistigen Tradition Philos.

Die Juden erfreuten sich normalerweise des Respekts von Seiten der dffentlichen
Stellen. Diese gestanden ihnen iiblicherweise Selbstverwaltung und das Recht zu,
ihrer eigenen Gesetzgebung zu folgen sowie betrdchtliche Geldmengen dem Jeru-
salemer Tempel zu iibereignen. Eine andere Frage war die nach dem Verhiltnis
der Juden zur heidnischen Gesellschaft. Man kann eine zweifache Reaktion
feststellen: Es gab einen wichtigen Teil der Bevolkerung, der sich vom jiidischen
Monotheismus und seiner hochstehenden Ethik angezogen fiihlte: ,Proselyten®
(zum Judentum Bekehrte) und , Gottesfiirchtige” (Sympathisanten, die am Got-
tesdienst teilnehmen konnten). Aus diesen Gruppen kamen auch die ersten
Heidenchristen, denn das Christentum erschien ihnen als die bequemere Spielart
des Judentums, da es weder die Beschneidung noch die Einhaltung der Reinheits-
gebote als Verpflichtung auferlegte. Doch der jiidische Exklusivismus, der die
Juden - vor allem hinsichtlich der Speisevorschriften und der Beschridnkung der
Eheschliefbung auf die eigene ethnische Gruppe - von den anderen trennte, trug
ihnen die Feindseligkeit des Grofdteils der Gesellschaft ein; sie wurden fiir , mis-
anthrop® (fiir ,Feinde des Menschengeschlechts®) gehalten. Flavius Josephus
iiberliefert eine sehr hohe Anzahl von gewaltsamen Konflikten zwischen
jiidischen Gemeinden und der heidnischen Umgebung in ihrem Umfeld zu seiner
Zeit.3



Es war wéhrend der Perserzeit, da sich die jiidische Identitit - unter groferen
Schwierigkeiten, als man manchmal meint - herausbildete. Parallel zu Tendenzen
der ethnischen Absonderung und der Stérkung ethnischer Barrieren gab es anch
universalistische Tendenzen, die nicht verschwanden und sogar in die Bibel
Eingang fanden. Bald warf der Hellenismus mit seinem allgegenwirtigen starken
Einfluss die Frage nach dem Verstidndnis der jiidischen Identitit auf, und es gab
darauf unterschiedliche Antworten#: Einige betonten das mosaische Gesetz; an-
dere suchten innerhalb der Weisheitstradition nach einer Begriindung des Geset-
zes durch universale Werte (Aristeas-Brief, Buch der Weisheit, Sibyllinisches
Orakel); dann wurde die Identitat wiederum in einer ruhmreichen Vergangenheit
und in der Erhéhung des eigenen Volkes verankert (Biicher der Chronik, Ester,
Nehemias); eine andere Quelle jiidischer Identitét war eine hohere Offenbarung,
die Abraham, Mose oder einer anderen Person auferhalb des Gesetzes zuteil
geworden war (pseudo-orphisches Fragment, Testament Ijobs, Testament Abra-
hams, 2 Henoch).

lll. Juden und Christen angesichts des Hellenismus

Am Ursprung des Christentums sind drei entscheidende Faktoren auszumachen:
die aufbergewdhnliche Personlichkeit Jesu mit einer so besonderen Wirkung und
das in seinem Namen in Angriff genommene messianische Unterfangen; das
héchst vielfaltige Judentum im 1. Jahrhundert auf der Suche nach seiner eigenen
Identitdt und mit einer grofien Fahigkeit zur Neuinterpretation seiner eigenen
Traditionen; der Hellenismus, der kul-
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turell und religios sich gegenseitig
verstdrkende universalistische Ten-
denzen und Tendenzen der Verinner-
lichung hervorspriefen lieft. Parado-
xerweise entstand die Jesusbewegung
in Paldstina als eine Reaktion gegen
die Hellenisierung, gegen den Typ
stddtischer Zivilisation, der in Galilda
mit den Herodianern Einzug hielt.
Doch aufgrund des integrierenden
Grundzugs der Jesusbewegung (sie
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Reinen, sondern an ganz Israel, auch
an die am meisten stigmatisierten
Volksgruppen) und ihres Konflikts
mit den Pharisdern offnete sie sich in
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der Diaspora den Heiden und trat als Judentum von einer aufberordentlich grofien
Féhigkeit zur Integration in Erscheinung. Es entstand als eine Weiterent-
wicklung von Traditionen, die im jiidischen Volk seit dem 3. Jahrhundert vorhan-
den sind.
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Genauso entwickelte das pharisdische Judentum Traditionen fort, die der Synode
von Jamnia weit vorausliegen. Die Septuaginta, die griechische Ubersetzung der
Bibel im 3.-2. Jh. v. Chr. war von entscheidender Bedeutung. Sie setzte eine
Hellenisierung des Judentums voraus, aber gleichermafien auch eine Judaisie-
rung des Hellenismus. Die Septuaginta versammelt Texte, die in diesem Zeitraum
iibersetzt worden sind, und es ist bemerkenswert, dass ihre Version des Penta-
teuch viel starker vom Hellenismus durchdrungen ist als die spiter entstandenen,
viel wortlicheren Ubersetzungen. Dies spiegelt die Entwicklung der jiidischen
Gesellschaft wider, die von einer liberalen Offenheit fiir den Hellenismus im
Alexandria des 3. Jahrhunderts hin zu einer Riickkehr zu den traditionellen und
nationalistischen Werten des Paldstina der Hasmonder ab dem 2. Jahrhundert
vor Christus verlief.?

In diesen Zeiten ungeheurer Aufwallung, als es noch keinen biblischen Kanon
gab, entstand eine bedeutende aufderbiblische Literatur, und zwar zu einem guten
Teil in der syrisch-babylonischen Diaspora (Tobias, Ester, Daniel, Buch der
Waichter, Testament Abrahams, Susanna-Legenden, 1 Henoch etc.), die in der
Griechisch sprechenden Diaspora Akzeptanz erfuhr. Dies ist wahrscheinlich
darauf zuriickzufiithren, dass sie eine Antwort auf die eigene Problematik gab
(beziiglich der Haltung gegeniiber den Herrschern und Fremdkulten).

Einige dieser Werke wurden in die Septuaginta aufgenommen, die die Christen
als ihre Bibel betrachteten. Deren urspriinglicher Inhalt war nicht vollkommen
festgelegt, obwohl ,Tora und Propheten“ niemals fehlten. Die verschiedenen
Versionen der Septuaginta sind uns iiber christliche Kodizes aus dem 4. und 5.
Jahrhundert iiberliefert. Auf deren Grundlage ist es nicht zuldssig, von einem
alexandrinischen Kanon zu sprechen, von dem der christliche abhingig gewesen
wire. Andererseits waren es auch die Christen, die viele der apokryphen jiidi-
schen Schriften bewahrten und iiberlieferten, vor allem diejenigen, die sich auf die
Patriarchen bezogen (Abraham, Noach, Henoch, der dgyptische Mose) und einen
universaleren Horizont aufwiesen. Dennoch wurden die halachische Literatur, die
so stark in Qumran vertreten war, und das Schrifttum, das sich auf David und den
Mose der Gesetzgebung konzentriert, von den Christen verworfen. Die jiidische
Literatur, die neue Wege der religiosen Erfahrung in den Offenbarungen suchte,
die man den Griindungspersonlichkeiten der jiidischen Tradition zuschrieb, er-
freute sich einer hohen Akzeptanz bei den Judenchristen, denn auf diese Weise
konnten sie auf wunderbare Weise Jesus als den endgiiltigen Offenbarer darstel-
len.

Schlussfolgernd ldsst sich sagen, dass sich das Judenchristentum im Allgemei-
nen als sehr viel bereitwilliger erwies, den inneren Pluralismus des Judentums zu
rezipieren. Es sollte die samaritanischen, hellenistischen, pharisdischen, esseni-
schen, sadduzéischen, priesterlichen und zelotischen Traditionen in sich aufneh-
men. Seine grofse Fahigkeit zur Integration stellt einen Reichtum und eine Quelle
von Konflikten gleichermaften dar. Sie findet ihren Ausdruck auch in der Aner-
kennung eines breitgefacherten Schrifttums als Heiliger Schrift und in der
Offnung fiir den Hellenismus. Ein besonders bezeichnendes Fallbeispiel ist das



Buch der Weisheit, das auf Griechisch in einer stark vom Hellenismus geprigten
Form im 1. Jahrhundert vor Christus geschrieben wurde. Die Christen nahmen es
als heilige Schrift an, indem sie es Salomo zuschrieben. Wahrend diejenige
Strémung im Judentum, die schlieRlich die christliche Identitit hervorbrachte,
den Universalismus, die Apokalyptik, die Pluralitit der jiidischen Tradition und
die Offnung zum Hellenismus weiterentwickelte, orientierte sich die phariséische
Strémung in umgekehrter Richtung und zog sich auf ihre semitische Identitat
zuriick: Man forderte eine andere, wortlichere Ubersetzung des Alten Testaments
ins Griechische (Theodikion, Aiquila, Symmachos), betonte die Gesetzestreue
und die heilige Geschichte Israels. Am Ende des 2. Jahrhunderts kann man
bereits sagen, dass man es mit einem definierten Christentum (das sich dessen
bewusst war, dass es neben der hebraischen Bibel seine eigenen, gleichermafien
heiligen Schriften besitzt, die einen geniigend klar umrissenen Textkorpus bilde-
ten; die Ausdriicke ,Christentum® und ,Judentum® sind bereits weit verbreitet)
und einem definierten Judentum (man stellte die Mischna zusammen; das Juden-
tum fand seine Einheit in der pharisdischen Ausrichtung) zu tun hatte. Beide
einander entgegengesetzten Gebilde sind entstanden, indem sie dltere Traditio-
nen des jiidischen Volkes aufgriffen und weiterentwickelten. Christentum und
Judentum entstehen als unterschiedliche Auslegungen der jiidischen Tradition
und der Haltung gegeniiber dem Hellenismus.

Das Christentum ist nicht die Hellenisierung des Judentums, wie Adolf von
Harnack behauptet hat, doch es stimmt allerdings, dass das gebildete Judentum,
oder, wenn man so will, das hellenisierte und kosmopolitische Judentum Alexan-
drias seine Fortsetzung im Christentum finden sollte. Dieses entstand aus dem
jildischen Mutterboden und hat sein Spezifikum im Glauben an Jesus als den
Messias und in der Hoffnung auf sein messianisches Reich. Doch was seine
ideologische und organisatorische Verfasstheit betrifft, ist der hellenistische
Einfluss entscheidend. Hinsichtlich eines so komplexen und umstrittenen The-
mas wéhle ich einige Beispiele. Bei Paulus gibt es zwei Schliisselbegriffe, die aus
dem Hellenismus stammen: Das Wort ,ekklesia“ zur Bezeichnung der Gesamt-
heit der glaubigen Christen in einer Stadt geht auf den griechischen Gebrauch
dieses Wortes zuriick; hier meinte es die Versammlung der freien Biirger einer
Stadt.® Hier sind ein gewisser politischer Anspruch und die Uberzeugung bestim-
mend, dass die Christen iiber ein eigenes Biirgerrecht im Himmel verfiigen (Phil
3,20). Das Bild des Kérpers im Hinblick auf die , ekklesia“ ist vom hellenistischen
Bild des Kérpers im Hinblick auf das Staatswesen iibernommen.” Es scheint nicht
von der Hand zu weisen zu sein, dass Paulus auf Ausdriicke zuriickgreift, die in
den Mysterienreligionen gebrauchlich waren, wenn er iiber die Taufe, konkret
iiber die Identifikation des Christen mit Christus spricht, mit dem er im Ritus
stirbt und aufersteht. Allgemein lisst sich sagen, dass man bei den Christen sehr
bald auf die neuplatonische Philosophie zuriickgreift, um die Glaubensinhalte zu
interpretieren. Gleichzeitig ist eine immer stirkere Akzeptanz der volkstiim-
lichen Moral zu verzeichnen, die ihre Wurzeln im Stoizismus hat. Dies kann man
zum Beispiel an den ,Haustafeln“ sehen.® Der beriihmte johanneische ,Logos*
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kann seine Wurzeln durchaus in den jiidischen Spekulationen iiber die memrd
Jahwe haben, doch er wurde sehr bald mit dem gesamten Gewicht der Bedeutung
aufgeladen, den er in der griechischen Philosophie hat.

Die literarischen Genera selbst, die fiir die Christen besonders kennzeichnend
sind, bezeugen dieses Ineinanderfliefen von jiidischen und hellenistischen Vor-
stellungswelten. Die Biographie, die das Alte Testament nicht kennt, ist typisch
fiir den Hellenismus (vita, bios). Die zeitgendssische Exegese anerkennt die
Tatsache, dass die Evangelien eine eigene Art von ,vita“ darstellen: einerseits in
dem Sinne, wie sie in der Antike verstanden wurde, andererseits mit einer
Besonderheit: Das Leben Jesu wird theologisch in der Tradition der jiidischen
Schriften interpretiert. ,Schon die Form der Evangelien zeigt somit, dass das
Urchristentum an der Schwelle zwischen Judentum und Heidentum entstand.“?
Die andere grofée literarische Gattung des Urchristentums - die Briefe - hat ihr
Vorbild nicht in der jiidischen Welt, sondern im Hellenismus, denn es waren
Briefe von Plato, Cicero und den Kynikern im Umlauf. Die Sprachform des Neuen
Testaments zeigt, dass wir uns mit dem Urchristentum auf der Grenze zwischen
der jiidischen und der nichtjiidischen Kultur befinden. 10

IV. Das Christentum als Mischform

Die Sozialwissenschaften benutzen zur Zeit die Kategorie der Hybridisierung. Sie
erweist sich als sehr brauchbar, um das Christentum in seinen Anfingen zu
verstehen.!! Darunter versteht man ,soziokulturelle Prozesse, in deren Verlauf
sich voneinander unterschiedene Strukturen und Praktiken, die getrennt vonein-
ander existierten, kombinieren, um auf diese Weise neue Strukturen, Gegen-
stinde und Praktiken hervorzubringen.“l2 Die Kategorie der Hybridisierung
ermdglicht offene und plurale Lesarten historischer Mischformen, und innerhalb
von mehrdimensionalen Konflikten strebt sie nach Formen des Zusammenlebens,
die jegliche Politik ethnischer Sduberungen kategorisch ausschlieft. Es gibt
Faktoren, die diese Hybridisierung begiinstigen, wie zum Beispiel das Zusammen-
leben im Grenzgebiet oder Stidte mit einer Bevolkerung unterschiedlicher Her-
kunft und Identitat.

Die Gemeinden des Neuen Testaments, die wir am besten kennen, sind die
paulinischen. In ihnen treffen wir auf Menschen aus sehr unterschiedlichen
Kulturen. ,Juden® und ,,Griechen” sind in Wahrheit Bezeichnungen fiir kulturelle
Identititen!3 - diese Ausdriicke entsprechen nicht dem Gegensatz von ,Juden"
und , Heiden“ -, die normalerweise in dieser Gesellschaft in Konfrontation leben.
Das beginnt mit abwertenden Stereotypen und endet hiufig in offenen Auseinan-
dersetzungen. Das Zusammenleben von Leuten mit so unterschiedlichen Iden-
titdten in den christlichen Gemeinden stellte ein historisches Novum dar. Wie ist
es zu erkldren? Die Sozialpsychologie hat verschiedene Ansidtze herausgearbei-
tet, um Konflikte zwischen und in Gruppen zu reduzieren.!4 Der wichtigste davon
ist, die gemeinsame Gruppenzugehorigkeit dadurch zu stdrken, dass man eine
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hohere Instanz schafft, so dass die Identititen aufgrund der unterschiedlichen
Herkunft relativiert werden und miteinander vereinbar sind. So betont Paulus,
dass die Glaubigen Christus angezogen haben, dass sie eins in Christus seien und
dass sie Sthne und Tochter Gottes seien, so dass die ethnischen, sozialen und
aufgrund des Geschlechts bestehenden Differenzen gleichsam inexistent seien
(Gal 3,27-28). Doch man muss eine wichtige Beobachtung festhalten: Dieser
Prozess der Neuordnung der Kategorien gibt nicht vor, die urspriinglichen
Identit4ten einfach abzuschaffen, was die ethnischen Vorurteile noch verschirfen
konnte. Es ist interessant festzustellen, dass ,Hebrder” und ,Hellenen® diese
Bezeichnungen beibehalten, auch wenn sie mit der gleichen Kirche von Jerusalem
in Gemeinschaft verbunden sind (Apg 6,1; Gal 2,111f: Hier ist es am auffilligsten,
denn der Text spricht von ,Heiden“ und ,Beschnittenen®, obwohl alle Christen
sind). Aus der kulturellen Vermischung und dem multiethnischen Zusammen-
leben (beide gehéren untrennbar zusammen), das durch die Neuordnung der
Kategorien innerhalb der Gruppe moglich wurde, entsteht eine gesellschaftliche
Realitét, die spiter sehr erfolgreich sein sollte, aber bereits im Neuen Testament
zu finden ist: Die Kirche der Christen ,der Beschneidung® und ,des Heidentums®,
der Juden, Griechen und Barbaren, die das Erbe Athens und Jerusalems mitein-
ander verbindet. Paulus fordert die Korinther auf: ,Gebt weder Juden noch
Griechen, noch der Kirche Gottes Anlass zu einem Vorwurf.“ (1 Kor 10, 32) Dies
ist ein Schliisseltext: Neben den ethnischen Identitéten (Juden, Griechen) gibt es
ein in sich differenziertes soziales Gebilde, innerhalb dessen diese Identititen
relativiert werden und miteinander harmonisierbar sind, weil es durch den Glau-
ben an Christus eine andere, stirkere soziale Identitit hervorbringt. Es ist die
»Kirche Gottes“ als ,tertium genus“15, als integrative Instanz mit eigenen Struk-
turen und Praktiken.

Genan dieses Entstehen des Bewusstseins einer neuen sozialen Identitit ist die
Erkldrung dafiir, dass die Apostelgeschichte verfasst wurde. Sie setzt - vom
literarischen Blickwinkel aus betrachtet - die biblische Geschichtsschreibung
fort, doch steht sie der griechisch-rémischen viel nidher. Geschichte entstand, als
es eine Gruppe mit einer eigenen und erkennbaren sozialen Identitit gab. Die
Apostelgeschichte mochte eine christliche Kirche mit Legitimitit ausstatten, in
der Leute unterschiedlichster Herkunft eine Tischgemeinschaft bilden und die
das semitische mit dem griechischen Erbe verbinden wollen. Sie sollen als Erben
der jiidischen und auch der griechischen Tradition anerkannt werden.16

Die Prozesse der Hybridisierung und Vermischung verlaufen normalerweise kon-
fliktiv, es gibt Identititen, die man nicht akzeptieren kann, es gibt sowohl
Reaktionen der iibertriebenen Betonung der eigenen Identitit als auch der
Auflosung derselben. Das pharisdische Judentum reagierte, wie wir gesehen
haben, so, dass es sich auf seine semitische Identitdt zuriickzog und diese
bestdrkte. Innerhalb des Christentums gab es streng judenchristliche Traditio-
nen, die bis zu einem gewissen Grad Jesus anerkannten, aber die die Offnung der
jiidischen Identitdt fiir das Zusammenleben mit Griechen und Heiden nicht mehr
akzeptierten. Auf der anderen Seite entstand der Gnostizismus mit aufRerordent-
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lich kraftvollem Einfluss. Er stand fiir eine Auflésung der christlichen Identit4t
in eine Welt der hellenistischen und orientalischen Spekulationen. Zu Ende des
2. Jahrhunderts haben wir es mit einer bemerkenswerten Vielfalt christlicher
Traditionen zu tun, die sich gegenseitig anerkennen (synoptische, johanneische,
paulinische, petrinische Christen etc.) und die auf unterschiedliche Weise das
Ergebnis der Vermischung von Jerusalem und Athen sind, wobei der Glaube an
Jesus Christus den Katalysator bildet. Dies kann man als ,Proto-Orthodoxie”
bezeichnen.

V.Die reinen Formen als Mischformen, die
erfolgreich waren

Ich habe einen komplexen Prozess notgedrungen typisiert und vereinfacht. Man
konnte dazu viele Differenzierungen ergédnzen, doch ich méchte zum Schluss
einige Uberlegungen anfiigen und bin mir dabei dessen bewusst, dass die Erfor-
schung der Vergangenheit von konkreten Perspektiven ausgehend und im Hin-
blick auf die Bediirfnisse der Gegenwart erfolgt.

a) Die messianische Bewegung, die von Jesus in Gang gesetzt wurde und in ihm
ihren entscheidenden Bezugspunkt hat, legte eine grofie Fahigkeit an den Tag,
Anderes aufzunehmen und anzunehmen. Das betrifft die verschiedenen Stro-
mungen des Judentums ebenso wie hellenistische Elemente. Die Tatsache, dass
beide der Welt des Mittelmeerraumes angehoren, erleichterte den Prozess der
Hybridisierung zwischen beiden. Die gesellschaftliche Identitdt des Christentums
ist das Ergebnis eines komplexen und konfliktiven historischen Prozesses.

b) Die religiosen Formen neigen dazu, eine ,Reinheit* zu beanspruchen, die ihnen
aus einer besonderen Tradition her erwédchst oder sich himmlischen Offenbarun-
gen verdankt. In Wahrheit ist die christliche , Proto-Orthodoxie“ am Ende des
2. Jahrhunderts eine Mischform, die sich gesellschaftlich durchgesetzt hat. Es
war eine lebensfihige und plurale soziale Identitdt, die auf gesellschaftliche
Bediirfnisse antwortete und die Zukunft der christlichen Gruppen erméglichte.

c) Die historische Forschung hat Schwierigkeiten, anerkannt zu werden, wenn sie
an die mythische Darstellung rithrt, mittels derer eine Gruppe ihre eigenen
Urspriinge deutet. Im Fall des Christentums zerstért diese Forschung den Glau-
ben nicht, sie verhilft ihm vielmehr zur Reife und ldsst ihn kritischer werden,
denn sie zeigt die Kontingenz der Grenzziehungen auf, mittels deren sich eine
Gruppe definiert.

d) Die Hybridisierung des Christentums seit seinen Anfingen war iiberaus erfolg-
reich; es konsolidierte sich mit der , Orthodoxie” der kommenden Jahrhunderte
(erste und entscheidende Konzilien). Doch dieser Erfolg kann sich in dem Maf’ in
ein Hindernis verwandeln, in dem diese Weise, das Christentum zu verstehen,
weiterlebt, wihrend die Kultur, auf die es antwortete, bereits verschwunden ist.
Die grofse Herausforderung des Christentums unserer Tage besteht darin, sich



mit der Kultur der Moderne und den nichtwestlichen Kulturen zu verbinden, seine
Identitat neu zu formulieren. Ohne sie ihrer Kraft zu berauben, damit sie inner-
halb neuer gesellschaftlicher Kontexte relevant sei. Der Glaube an Christus
verlieh seinen ersten Jiingern enorme Freiheit und erstaunlichen Scharfblick, um
ausgehend von der jiidischer (bzw. griechischer oder barbarischer) Herkunft eine
neue Identitdt auszubilden. Es wire ein sehr grofer Irrtum, diese Art der
Identitdt zu sakralisieren und sie als immun gegen die Wechselfille der Ge-
schichte zu erkldren.
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