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Die Frage nach dem Bosen ist eine der grofen Menschheitsfragen, deren Beant-
wortung und , Erledigung” nicht in Aussicht steht.

Sie ist eine intellektuelle Frage fiir all diejenigen, die mit Theologie befasst sind;
aber sie ist - das zeigen die vorangehenden Artikel und das Engagement, das aus
ihnen spricht - weit mehr:

Sie ist eine Frage, die an den Kern des Menschseins rithrt; sie ist eine Frage, die
die Trennung von Theorie und Praxis, Herz und Verstand, Intellekt und Emotion
nicht akzeptieren darf; und sie ist eine Frage, die ein grofles Spektrum umfasst:
die Formen der Wahrnehmung des Bosen und des dadurch verursachten Leids,
die Sprachen fiir das Bose und das Leid, die unterschiedlichen Wertigkeiten, die
bestimmten Formen des Bosen zugemessen werden bis hin zu den
Handlungsrdumen und tatsichlichen Handlungen im Angesicht von Not, Leid,
Schmerz und Ungerechtigkeit.

Klage und Anklage, prophetischer Zorn und weisheitliches Mitgefiihl haben hier
ihren Ort.

So alt die Frage auch ist - sie zeigt sich in jeder Zeit und fiir jede Zeit neu. Eines
ihrer hervorstechendsten zeitgenssischen Merkmale ist ihre Komplexitét:

Heute sind die Folgen von Handlungen immer wieder kaum mehr iiberblickbar;
die Welt wird zunehmend kleiner, so dass unmittelbare Kontaktméoglichkeiten,
aber auch unmittelbare Konfrontationen an der Tagesordnung sind. Zugleich wird
die Welt grofer, weil das Bewusstsein der Differenzen und Differenziertheiten
zwischen Kulturen gewachsen ist und diese Vielfalt nicht mehr unter eine einzige
Normalitdtsnorm gefasst werden kann.

Innerhalb dieser Komplexitat zeigt sich die besondere Problematik, wie aus einer
Position des Privilegs heraus iiber jenes Bose, das im Leid der Nichtprivilegierten
offenkundig wird, gesprochen werden kann und darf. Dieses Sprechen in der
Hoffnung auf ein Gehértwerden allein ist schon ein Privileg. Der kategorische
Imperativ fiir ein solches Sprechen zeigt sich damit im Gebrauch dieser Sprache:
Die Sprache muss so gebraucht werden, dass durch sie ein Raum ertffnet wird fiir
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diejenigen, die nicht gehort werden; die Sprache darf nicht und nie so gebraucht
werden, dass sie diesen Raum selbst schon fiillt. Und sie muss in der Lage sein,
die je eigene Verstricktheit in Schuld und Ungerechtigkeit nicht hinter
schliissigen Argumenten zu verbergen, sondern hérbar zu machen.

Dieser Komplexitit des Bosen muss die Komplexitit des Menschlichen gewach-
sen sein. Die Beitrédge dieses Heftes machen hier einen grundlegenden Versuch:
Sie zeigen, dass wir beginnen konnen, die Sprachen der anderen zu verstehen, in
einem gemeinsamen ethischen Horizont das Bose als bose zu erkennen und
gemeinsame Handlungsspielrdume zu erdffnen.

Leibniz, dessen Optimismus uns heute befremdlich erscheint, war ein weiser
Mann, weise vor allem dort, wo er Unterscheidungen macht. Seine Unterschei-
dungen sind Unterscheidungen der Ubel: die metaphysischen Ubel, die aus der
Endlichkeit der Welt herriihren; die physischen Ubel, der Schmerz beispielswei-
se, die direkte Folge dieser metaphysischen Ubel sind; und die moralischen Ubel,
die schuldhaft von Menschen verursacht werden. Ubel haben alle mit der Zer-
brechlichkeit der Menschen zu tun: Es gibt Ubel, die aus dieser Zerbrechlichkeit
herriihren, und Ubel, wo Menschen einander zerbrechen.

Hier ist zweierlei zu lernen:

In vielen privilegierten Landern der Welt, bei vielen privilegierten Menschen der
Welt herrscht heute eine Atmosphédre der Leidvermeidung und Leidvergessen-
heit. Dass Menschen zerbrechlich sind und unvollkommen, dass sie altern und
sterblich sind, ist gerade im abgeschirmten und komfortablen Kontext so schwer
zu ertragen, dass ganze Industrien entstanden sind, die das Leid des Alterns oder
der Unvollkommenheit aus dem Leben entfernen sollen. Menschen aber sind
zerbrechlich, sie sind unvollkommen, sie altern, sie sind sterblich, sie sind fehlbar
und vergdnglich, weil sie Menschen sind, Menschen aus Fleisch und Lust und
Furcht und Sehnsucht und Liebe - und nicht aus Hartplastik und Stahl.

Zugleich - und das ist der zweite Punkt - ist die Leibniz’'sche Unterscheidung
zwischen metaphysischen und moralischen Ubeln heute weitgehend obsolet ge-
worden. Wir leben in einer Zeit, in der beides in neuer Weise ineinander greift. Die
Naturkatastrophen, die wir erleben, sind immer wieder von Menschen gemacht -
Brinde, Uberschwemmungen, Hungersnote weltweit, der Klimawandel mit seinen
Auswirkungen. Hiufig treffen die Naturkatastrophen die Armen und sind damit
Spiegel unserer sozialen Ungerechtigkeit - wie etwa das Erdbeben im August
1999 in der Tiirkei, bei dem ca. 17.000 meist arme Menschen starben, weil bei
ihren Hausern die Bauvorschriften nicht eingehalten wurden.

Und als Weltgesellschaft stehen wir vor Kriegen und Massakern hilflos, als wéren
sie Erdbeben.



Bei allen unterschiedlichen Ansétzen des Sprechens iiber das Bose kristallisiert
sich ein grundlegendes Thema heraus: das Thema des , Anderen®.

Eine erste Facette dieses Themas des , Anderen” ist die aus der europdischen
Wissenschaftsgeschichte erwachsene Wahrnehmung der Natur als des , Ande-
ren“.! Natur wird hier seit Beginn der Neuzeit zunehmend als das vom Menschen
abgetrennte Objekt der Erforschung und der Eroberung verstanden. Darauf
griindet zweifelsohne ein Teil der Fortschrittsgeschichte der Menschheit, die
Wissen zum Wohl des Menschen hervorgebracht hat. Es ist aber zugleich eine
Geschichte, die uns heute aus Ozeanien erneut erzahlt wird: Dort, wo der Mensch
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nicht mehr Teil der Natur, sondern
Herr der Natur ist, dort, wo die Natur
zum Objekt der Befriedigung von im-
mer groferen Anspriichen wird, dort
entsteht das Bose in neuer Weise; dort
stohnt die Erde, und Menschen leiden.

Eine zweite Facette dieses Themas ist
die Konstruktion der ,Frau“ als des
Anderen des ,Mannes“.? Schon die
Anfinge des Christentums, sodann
auch dessen antike und mittelalterliche
Entfaltungen in Theologie und Philoso-
phie sind von einer Wahrnehmung der
Geschlechterordnung bestimmt, die
den Mann als Haupt oder Herrscher der
Frau begreift und den Eintritt von
Siinde und Tod in die Welt mit dem
Siindenfall der ersten Frau verbindet.
Die modernen Natur- und Humanwis-
senschaften mit ihrer Fixierung des
biologischen , Unterschieds“ haben da-
zu beigetragen, in der Geschlechterfra-
ge der Sprache der ,Natur“ einen ho-
hen normativen Status zu verleihen,
damit aber erneut die Herrschaftsstel-
Iung des Mannes festgeschrieben.
Gegenwartig wird jedoch auch un-
iibersehbar, dass alle grofRen Religio-
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nen der Welt in eine Geschichte der

Frauenverachtung verstrickt sind. Zu wenig Widerstand kommt bisher gegen
Formen des Bosen auf, denen Frauen aufgrund ihres Geschlechts ausgeliefert
sind, wie besonders der inzwischen weltweite Handel mit Frauen und Madchen
zum Zweck der Zwangsprostitution.
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Eine dritte Facette dieses Themas des ,,Anderen*” ist die Frage von Kolonialismus
und Neokolonialismus. Vor etwa fiinfhundert Jahren war das Festland der Erde
etwa zur Hilfte mit Kolonien bedeckt; mehr als 600 Millionen Menschen, etwa ein
Fiinftel der damaligen Weltbevolkerung, unterstanden kolonialer Herrschaft. Seit
der frithen Neuzeit hatte vor allem die Gier nach Rohstoffen nicht nur die Expedi-
tionen motiviert; diese Gier hat in der Folge eine Kolonialisierung in Gang gesetzt,
die begleitet wurde von der brutalen Pliinderung der ,entdeckten“ Territorien,
direkten oder indirekten (durch Krankheiten verursachten) Genoziden und der
schrittweisen Etablierung des modernen Sklavenhandels. Uberall auf der Welt
entstanden ,neue Welten“, die in einem Herrschaftsgestus entweder als ,terra
nullius®, als ,leer” oder ,jungfrulich” bezeichnet und wahrgenommen wurden
oder aber als , dunkel”, als moralisches und religioses Niemandsland, in das die
Kolonialherren das , Licht” und die , Erleuchtung” bringen konnten. Menschen in
den ,leeren” Territorien verloren ihren Status als Subjekte: der ultimative ,Ande-
re* war geboren. Er wurde zum notwendigen Bestandteil des eigenen und damit
iiberlegenen Selbst.3

Die Fragen nach der Teilung der Welt, der Konstituierung von Identit4ten, denen
Anerkennung zugesprochen oder verweigert wird, die Fragen nach Armut, Reich-
tum, Gerechtigkeit, nach der ambivalenten Rolle von Christentum und Kirche in
diesem Kontext - all diese Fragen verweisen immer noch und in je neuer Weise
auf einen Prozess, in dem das Bose heute wirkmachtig ist.

Eine vierte Facette ist die Konstruktion des ,,Anderen” innerhalb des Christen-
tums: der christliche Antijudaismus mit all seinen sozialen, politischen und
historischen direkten oder indirekten Auswirkungen ¢ Der Antijudaismus ist von
den Anfingen der Christentumsgeschichte an eng mit der christlichen Refle-
xions- und Frommigkeitsgeschichte verflochten und hat sich durch die Jahrhun-
derte in religios motivierter Verachtung, Rechtsverweigerung und immer wieder
auch tédlicher Gewalt gegeniiber Menschen jiidischen Glaubens gedufiert. Dort,
wo das Verhdltnis zwischen Christentum und Judentum vor allem iiber einen
Gegensatz der Glaubensweisen bestimmt oder das Judentum lediglich als Vorge-
schichte des Christentums gesehen wird, erscheint Antijudaismus als essentiell
zum Christentum gehorig. Er erzeugt oder fordert ein Misstranen gegeniiber
jiidischen Menschen als ,Anderen“, das sich unkritisch mit Formen des
sdkularen Antisemitismus verbinden kann.

Wie in den Konstruktionen der Natur, , der Frau“ und des kolonialen Subjekts als
des ,Anderen” wird auch im christlichen Antijudaismus durch Abgrenzung und
Abwertung massives Leid verursacht. Dabei wird nicht nur dem Bdsen eine
eigene genuin religidse Plattform gegeben; das Christentum beschidigt in tragi-
scher Weise die eigenen Wurzeln.

Diese Konstruktionsprozesse des ,Anderen” sind Herrschaftsdiskurse, die das
Ziel haben, das ,Eigene” zu profilieren - das ,Eigene“ des Menschen gegen die
Natur, das , Eigene“ des Mannes gegeniiber der Frau, ,unser Eigenes” gegen das
Eigene von Menschen anderer Orte, Kulturen, Rassen und Sprachen, das ,Eige-
ne“ des Christentums gegen ,die Juden*.



Je nach Perspektive riicken die einen oder anderen Formen des Bosen, die einen
oder anderen Erscheinungsformen des Leids und der darunter liegenden Kon-
struktionsprozesse in den Vordergrund.

Fiir die Theologie ergibt sich daraus die Notwendigkeit, die unterschiedlichen
Kontexte und Perspektiven mit gréfter Sensibilitit wahrzunehmen und aufzu-
greifen. So sind weltweit die Stimmen von Frauen oder von Menschen, die wegen
ihres Geschlechts diskriminiert werden$, in der Theologie nach wie vor zu wenig
horbar. Fiir die Theologien des Nordens herrscht ein grofer Nachholbedarf, ihre
eigenen Strukturen konstant mit Hilfe postkolonialen Denkens zu iiberpriifen und
dabei auch die Rolle zu bedenken, die christlich-koloniale Lesarten des Alten
Testaments, etwa in der Beanspruchung von Land6, gespielt haben. Weltweit
herrscht ein Nachholbedarf, die theologischen Denkformen auf ihre auch unbe-
wussten antijiidischen Tendenzen hin zu iiberpriifen und sich den komplexen
Text des Alten Testaments als eigene Geschichte so anzueignen, dass er dem
Judentum nicht enteignet wird. Und es herrscht ein grofer Nachholbedarf zu
lernen, was Gandhi wusste: ,Die Erde hat genug fiir die Bediirfnisse eines jeden
Menschen, aber nicht fiir seine Gier.“

V.

~lch war einst ein Mensch. So sagt man mir.“

Mit diesen Worten beginnt der Ich-Erzihler des Romans Animal’s People des
indischen Autors Indra Sinha seine Geschichte.” Derjenige, der erzihlt, ist ein
noch nicht zwanzigjahriger junger Mann, einer der Armsten der Armen mit einer
ungeheuren Lebenskraft, einem kaum druckreifen Vokabular und einer Ge-
schichte: ,Ich war einst ein Mensch* - bis zu dem Zeitpunkt, als das Gift begann,
den Korper des Kindes zu formen, bis das Riickrat so gebogen war, dass aus dem
aufrechten Kleinkind der Vierfiifler geworden war. Nun ist seine Augenhohe die
Giirtellinie der ,Menschen®. Der junge Mann, der den Namen, den er einmal
hatte, lingst vergessen hat, nimmt das Schimpfwort, das ihm nachgerufen wurde,
stolz als Selbstbezeichnung: Animal.

Animals Geschichte spielt in Khaufpur, der Stadt - so der Name - der Angst und
des Grauens. Diese Stadt war der Ort eines Chemieunfalls vor fast zwei Jahrzehn-
ten; ,die Nacht", wie alle das Ereignis nur nennen, hat Tausende das Leben
gekostet, auch Animals Eltern. Miitter tragen das Gift immer noch in ihrer Milch,
Kinder sterben, alte Menschen erblinden, und Animal geht auf allen Vieren in
diesem ,,Konigreich der Armen"“,

Animals Geschichte und die Geschichte derer, die zu ihm gehéoren, ist ein fiktives
Abbild der Geschichte Bhopals, wo im Dezember 1984 aus der Pestizidfabrik des
Chemiekonzerns Union Carbide mehrere Tonnen Methylisocyanatgas ausstrom-
ten. Mehr als 20.000 Menschen starben in der Folge dieses Unfalls, iiber 100.000
sind bis heute krank, ohne dass ihnen Gerechtigkeit widerfahren ist.

Der verkriimmte Animal ist die Verkorperung der Zerstérung. Seine Geschichte
mag er zundchst nicht erzdhlen, und er erteilt dem Journalisten eine klare
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Absage: ,Du warst wie all die anderen, kommst, um uns unsere Geschichten
abzusaugen, damit Fremde in weit entfernten Lindern staunen kénnen, dass es
so viel Schmerz gibt in der Welt.“8

Aber schliefflich, zu seinem eigenen Zeitpunkt, mit seinen eigenen Worten,
eigensinnig, intelligent, vollig respektlos, mit schirfstem Witz und tiefster Trauer
erzdhlt Animal seine Geschichte: ,Diese Geschichte war verschlossen in mir, will
sich freistrampeln, ich spiir sie kommen, Worte wollen zwischen meinen Zdhnen
hindurch hinausfliegen, sich abstoften wie ein Schwarm Vogel.“? Es ist eine
Geschichte, die danach fragt, ob man Hoffnung haben darf, und wenn ja, worauf.
Sie ist voller zutiefst menschlicher Bediirfnisse: nach Liebe, nach Sex, nach
Freundschaft, nach Heimat, nach sauberer Luft zum Atmen, nach Gerechtigkeit
fiir die Armen. Animals grofites Bediirfnis und seine grofite Hoffnung aber ist es,
aufrecht sein zu konnen, aufrecht stehen und gehen zu kénnen, ein Mensch sein
zu konnen; ein junger Mann, der von Frauen gesehen wird.

Diese Hoffnung treibt die Geschichte voran. Als sie schlieRlich zum Greifen nah
ist, entscheidet sich Animal anders. Nicht nur wiren Kriicken oder gar ein
Rollstuhl in den Slums von Khaufpur schlechthin unpraktisch. Auch die Kinder
konnten nicht mehr auf ihm reiten, und das Geld fiir die Operation kann fiir
andere verwendet werden, die, ohne dass es nach aufden sichtbar ist, noch viel
dringender aus der Verkriimmung erlést werden miissen.

Damit wird derjenige, der ,Animal“ heift, der junge Mann mit dem losen Mund-
werk und dem Gesicht nahe der Erde, zum Menschen schlechthin. Er ist derjeni-
ge, den das Bose verkriimmt hat und der in der Lage ist, uns aufrecht gehenden
Menschen zu zeigen, was das Aufrechte und das Menschliche ist und was es
benétigt: prophetischen Zorn und weisheitliches Mitgefiihl.
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