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Aus dem Englischen iibersetzt von Martha M. Matesich

Kolonialitat und Andersheit

Eine theologische Ermittlung

Diego Irarrazaval

|

Auf der ganzen Welt gibt es ungefihr 350 Millionen Eingeborene mit 5000
Sprachen und Kulturen. Diese machen 95 Prozent der kulturellen Unterschiede
auf diesem Planeten aus.! Was soll man mit ihnen machen? Sie integrieren oder
auflosen? Sich mit ihnen austauschen und an den Unterschieden wachsen? Der
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Reflexionen

grofite Teil der institutionellen Politik ist integrationistisch: der wirtschaftliche
Fortschritt, Sozialpldne, Religion, Bildung, Tourismus, Massenmedien. Alles das
bietet einige Vorteile fiir die autochthone und mestizische Bevolkerung, aber am
Ende bedeutet Neokolonialismus, dass man in die bestehende Ordnung assimi-
liert wird.

Es besteht ein gewisses Misstrauen, den Anderen anzunehmen, da dieser uns in
Frage stellt und bestehende Ordnungen ins Wanken bringt. Wenn man sich aber
auf die Andersheit? einlisst, zeigt sich diese Interaktion zwischen ,Ihr“ und
~Wir* als etwas Faszinierendes. In der selbstlosen Eigenliebe passt man auf den
Anderen auf. Die eigenen Wurzeln und Lebensverldufe begegnen anderen Wur-
zeln und Lebensverldufen. Sowohl innerhalb als auch aufierhalb des Eigenen gibt
es eine Andersheit. Die Wechselwirkung findet zwischen Verschiedenen statt
und geht iiber diese hinaus. Die Freundliche Anwesenheit, die das Eigene und das
Fremde umbhiillt, offenbart sich und verwandelt die Menschheit und die
Schopfung.

|. Gefesselte Volker, befreiender Glaube

Im Alltag greift die indigene Bevolkerung auf die eigenen Fahigkeiten zuriick und
verbindet diese mit anderen Menschen. So wird zum Beispiel die moderne Wirt-
schaft der uywaria, der Schaffung von Leben, untergeordnet.3

Andererseits gibt es Dunkelheit und Zwiespaltigkeit. Viele imitieren einfach ,die
von oben”. Es gibt eine kulturelle Selbstverleugnung, die bei einigen dazu fiihrt,
dass sie ihre Nachnamen abdndern.? Im Allgemeinen bewegen sich die Urbevdl-
kerungen zwischen zwei Polen: zwischen dem Autochthon-Modernen einerseits
und der Selbstinhaftierung in der Kolonialitit andererseits. Was die nicht-indige-
nen Berufstitigen betrifft, so gibt es subtile Mechanismen ihrer Kooptierung.
Uberschreitet die lateinamerikanische theologische Arbeit die neokolonialen
Strukturen?

Das historische Erbe ist duferst schwer. Die jahrhundertelange Herrschaft des
Christentums hat Strukturen der Ungleichheit sakralisiert. Gewiss sind koloniale
Merkmale heutzutage rar. Dennoch ist die sakralisierende Funktion in den mo-
dernen Fortschritt iibernommen worden.

Der Kontakt zu den autochthonen Wirklichkeiten entwickelt sich in verschiedene
Richtungen: Eine ahistorische und romantische Position idealisiert die indigenen
Kulturen als nicht abendlindisch. Ein anderer Weg besteht in der Konzentration
auf einen bestimmten Bereich, wie z.B. den Umweltschutz, die Kommunalarbeit,
die Kultur, die Feier oder die spirituelle Qualitit. Ein weiterer Weg besteht darin,
die indigene Selbstkolonialisierung mit modernen Medien und mit einem nicht
diskriminierenden christlichen Glauben zu konfrontieren und dadurch die Selbst-
bestimmung positiv zu beeinflussen.

Die kirchliche Glaubenserfahrung iibersteigt diskriminierende Grenzen. Die Of-
fenbarung ist wie eine Quelle warmen Lichts und fruchtbaren Wassers, von der



alle Vdlker profitieren. Gottvater ,l4sst seine Sonne aufgehen iiber Baosen und
Guten, und er ldsst regnen iiber Gerechte und Ungerechte” (Mt 5,45). Obwohl es
im Menschlichen eine Zweideutigkeit gibt, scheint darin das Licht. ,,Achte also
darauf, dass in dir statt Licht nicht Finsternis ist“ (Lk 11,35); es soll eher zum
Wohle der Anderen dienen: ,so soll euer Licht vor den Menschen leuchten® (Mt
5,16). Das Geschenk des Lebens iibersteigt jede Grenze.

Das interaktive Leben umfasst verschiedene Vélker, Minner und Frauen, Men-
schen verschiedenen Alters und kultureller Richtung. Sind wir menschlicher,
obwohl oder eher wenn wir uns mit anderen austauschen? Zeigen die verschiede-
nen religiosen Vermittlungen auf die gleiche Quelle des Lebens? Die Glaubens-
reflexion nimmt an, dass ,der Andere” und ,Wir" iiber gemeinsame spirituelle
und materielle Mittel verfiigen (Licht und Wasser, Mt 5,45). Die spirituelle
Polyphonie dieser Tage verbindet sich mit dem Glauben an den Gott Jesu Christi.
Wenn wir nun die Gegenwart Gottes erkennen, die kulturelle und religiése
Grenzen iiberschreitet, wird auch das Bose dem Inneren der kolonisierten auto-
chthonen Volker gegeniibergestellt. Wenn man den menschlichen Zustand
abwégt, werden seine boshaften Dimensionen ans Licht gebracht.

Il. Dem Bésen entgegentreten und sich vermenschli-
chen

In diesen autochthonen, afroamerikanischen und mestizischen Kontexten beruht
die Humanisierung auf Gegenseitigkeit und nicht auf einem Anthropozentrismus.
Die Andenbevélkerung schétzt die kawsay (kosmisch-gottlich-menschliches Le-
ben). Die afrikanischstimmige Ge-
meinschaft lebt jeden Tag mit dem axé
(Energie, die in jedem Lebewesen ist).
Die Mapuches beziehen ihr Leben vom
newen (geheimnisvolle Macht, die al-
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Moglichkeiten, um die Erlésung zu begreifen. Es ist notig, die Gegenwart des
Geistes Christi inmitten der einfachen Leute zu erkennen (mit und gegen jemanden
oder etwas sein) und gleichzeitig auch den Geist in den Traditionen wahrzuneh-
men, wie z.B. beim Teilen des Lebens (kawsay), dem Beben vor Energie (axé), im
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Gleichklang mit den Méchten zu sein, die uns umhiillen (newen), und zu einem
Land zu pilgern, in dem es kein Boses gibt (Yvy mara ei). Auf diese Weise
kommen die Volker dieser Lander zur Erlosung, und sie tun dies durch die
Vermittlungen, die sie kennen, seien sie utopisch oder realistisch.

Im Jahr 2007 haben die Vereinten Nationen die Erkldrung iiber die Rechte der
indigenen Vilker verabschiedet. IThnen wurde das grundsitzliche Recht auf
Gleichheit und Andersheit zuerkannt.® Letzteres ist entscheidend. Die kulturel-
len und religiosen Eigenheiten behindern nicht die Gleichheit.

Was bedeutet das im ethischen Sinn? Im christlichen Kontext ist der Diskurs
iiber die Gleichheit eng verbunden mit der Annahme der Unterschiede, die nicht
zur Ungleichheit fithren. Im Theologischen muss man die Samen, Blumen und
Friichte der Offenbarung erkennen, die den nichtchristlichen Volkern angeboten
werden. Das Geheimnis der Inkarnation Gottes im Menschen weckt eine neue
Sensibilitdt gegeniiber anderen menschlichen Lebensweisen. So gibt es eine
gleiche Wellenldnge mit unterschiedlichen Kulturen und Religionen, in denen der
Geist Gottes tief vorhanden ist.

Kommen wir nun dazu, wie mit dem Bosen umgegangen wird. Viele Mythen
erzdhlen von Leben und Tod, Katastrophe und Bosheit. Die beiden letzten
Tagungen iiber indigene Theologie (Encontros continental de teologia india) 7 ha-
ben faszinierende Mythen und ihre Auswirkungen in der heutigen Zeit unter-
sucht. Die Vortrige haben - neben anderem - Folgendes verdeutlicht: Einerseits
warnen die Mythen vor Gefahren und Bosheit, und andererseits haben gebrechli-
che Personen eine spirituelle Hoffnung. Die Indoamerikaner sammeln Symbole
fiir Zerstorung, Schmerz und Harmonie. Die Mythologie hat eine kollektive und
spirituelle Qualitit. Beim Nacherzdhlen und Feiern ihrer Mythen wird die Ge-
meinschaft gestirkt.

Heutzutage sind die autochthonen Gemeinschaften vom Bosen bedroht und zer-
fressen, das von aufden und von innen kommt. Sie werden wie Objekte behandelt,
was mittlerweile dazu gefithrt hat, dass sie sich selbst so sehen. Ihnen wird sogar
ihre Religiositit abgekauft. Sie erhalten nur einen sehr geringen Anteil an Wohl-
fahrtsleistungen und touristischem Fortschritt, Bruchstiicke aus Wissenschaft
und Entwicklungstechnologie sowie niedrige Preise fiir ihre Handwerkskunst.
Man kann sagen, sie werden als untaugliche Geschopfe und folkloristische At-
traktion behandelt, aber nicht als Menschen, die iiber sich selbst bestimmen.

Im Kontext der Gegenwart wird alles verdinglicht, auch das Heilige. Diesbe-
ziiglich schreibt Vincent Miller, dass das religiése Erlebnis , durch den Konsum
ersetzt worden ist“, dass die Tradition heutzutage zur billigen Handelsware
geworden ist, weshalb er vorschlidgt, dass die Bevolkerung sich ihre Traditionen
angesichts der ,Erosion des globalisierenden Kapitalismus“ wieder aneignet.?
Die Verdinglichung kann sowohl von denen als siindhafte Aktion angesehen
werden, die den Prozess kontrollieren, als auch von denen, die aus einer kolonia-
len Perspektive als Komplizen und Verbraucher gelten kénnen. Hierbei gilt, dass
das Bose sowohl innerlich als auch dufderlich ausgeiibt wird.

Man verfillt ein ums andere Mal in die Siinde, die anderen, sich selbst, die



Umwelt oder das Heilige zu verdinglichen. Mit paulinischem Realismus muss man
anerkennen, ,ich tue nicht das Gute, das ich will, sondern das Bése, das ich nicht
will, [...] die in mir wohnende Stinde“ (Rém 7,19f). Es gibt also folglich ein
konstantes Ringen gegen die Strukturen der Siinde, ein Ringen mit sich selbst
und insgesamt eine Konfrontation mit dem Bésen, das verdinglicht, und der
Siinde, die entmenschlicht. Daher gilt, positiv gesehen, folgende biblische Maxi-
me: , Alles, was ihr also von anderen erwartet, das tut auch ihnen!“ (Mt 7,12). Es
geht also um Relationalitdt in symmetrischer Form.

Ill. Autochthone und interaktive Andersheit

Bekanntlich ist die Kolonialisierung vom Neokolonialismus ersetzt worden.® Von
der gemeinen wirtschaftlichen und milit4rischen Intervention ist man zur indirek-
ten Kontrolle und zur Integrationspolitik {ibergegangen. In der Vergangenheit
hatte man versucht, das Indigene in einem Staat und sogar im Inneren einer jeden
Person auszuldschen: ,Man soll den Indio in seiner Kindheit téten.“10 Es hat
wirtschaftliche, korperliche, soziokulturelle und religiése Gewalt gegeben. Es gab
sie auf eine systematische Art und mit einer religivsen Legitimierung. Die neoko-
loniale Moderne versucht flexibel zu sein und postuliert die politische Unab-
héngigkeit. Trotzdem werden auf dem ganzen Planeten wirtschaftliche, technolo-
gische, militdrische und kulturelle Richtlinien aufgestellt.

Die heutige Situation kann man als ,Kolonialitit“ bezeichnen. Wie schon Anibal
Quijano festgestellt hat, modernisieren wir uns, indem wir fremde Richtlinien
dafiir verwenden.!! Diese werden von der Bevlkerung verinnerlicht und wieder-
gegeben. Von der neokolonialen Integration ist man zur Partizipation iiberge-
gangen, die von der indigenen Bevélkerung und dem Rest der Untergeordneten
iibernommen worden ist. Langsam aber sicher wird das Autochthone integriert,
und man erreicht die Hilfe und Komplizenschaft der eigenen indigenen Bevilke-
rung. Diese freiwillige Entmenschlichung ist ein noch tieferes Boses.

Unter den heutigen Nord-Siid-Beziehungen ragen die Freihandelsabkommen her-
vor. Diese kann man als die grofien neokolonialen Parameter bezeichnen. Leider
sind sie von den Regierenden und von der grofsen Mehrheit der Bevélkerung an-
erkannt worden. Sie sind der Meinung, dass diese Abkommen einen gréfseren
Fortschritt bedeuten. In Wahrheit bleiben wir alle gefesselt zuriick.

Unter diesen Umstdnden wird der kritische Blick auf den Neokolonialismus
erneut wichtig. Verschiedentlich wurde dies realisiert, unter anderem von Spre-
chern der lateinamerikanischen Kirche. Die Zweite lateinamerikanische Bischofs-
konferenz (Medellin 1968) unterstrich, dass der Kontinent unter dem Neokolo-
nialismus leidet und dass man sich mit Hilfe der eigenen kulturellen, soziopoliti-
schen und wirtschaftlichen Fahigkeiten davon befreien sollte (Dokument iiber die
Gerechtigkeit, Nr. 13; Friede, Nr. 8-10; Laien, Nr. 2). Es wurde auch dazu
aufgerufen, die Indigenen ,nicht in die kulturellen Strukturen aufzunehmen |...]
da auch sie unterdriickerisch sein konnen®; sie sollten vielmehr , Urheber ihres
eigenen Fortschritts” sein (Bildung, Nr. 3).

Diego
Irarrdzaval



Reflexionen

In Aparecida (2007) haben die Bistiimer des Kontinents das Thema der Anders-
heit eingefiihrt: Man muss die indigene und die afroamerikanische Bevélkerung
als Andere anerkennen. Die Fiinfte lateinamerikanische Bischofskonferenz
schlug vor, dass die Ureinwohner als ,,Andere' von eigener Art“ anerkannt
werden sollen (Nr. 89), so dass beim Kontakt mit ihnen ,das Denken und das
Wissen entkolonisiert [...] und interkulturelle Beziehungen und Begegnungen
gestirkt werden“ (Nr. 96). Das geschehe - laut Paulo Suess - dank der histori-
schen Projekte, die vom ,Anderen” umgesetzt worden sind.!?2 Man kann
hinzufiigen: Man muss die kirchlichen Strukturen und die theologischen Formu-
lierungen entkolonialisieren, die nur das in anderen Breitengraden Geschaffene
imitieren.

Die gute Absicht ist eine Sache - etwas ganz anderes ist es, konkret auf Gegen-
seitigkeit bedacht zu sein und dadurch eine neue Menschheit zu schaffen. Was
das progressive Christentum angeht, hat es einige indigene Themen aufgegriffen
und versucht, vernachldssigte Bereiche zu unterstiitzen. Leider geschieht das im
Rahmen einer Integration des Marginalisierten in den Fortschritt. Die indigene
Bevolkerung soll sich innerhalb der nationalen Entwicklung assimilieren; sie soll
zu einer modernen Biirgerschaft werden und nicht mehr an die autochthone
Vergangenheit gebunden sein. Diese Strategie bildet implizit einen Teil der theo-
logischen und pastoralen Arbeit. Die integrationistische Strategie entmensch-
licht, weil sie zu einer Vereinheitlichung von oben tendiert.

Es ist daher wichtig, dass man die Existenz der eigenstindigen theologischen
Subjekte anerkennt (es sind nicht nur , Themen®). Man muss auch ihre Glaubens-
weisheit aufnehmen (und nicht nur die ,Werte“). Dieses erst wiirde einen kriti-
schen und konstruktiven Austausch erméglichen. Zudem erlaubt eine dialogori-
entierte Theologie Fachleuten, indigenen Gemeinschaften systematische Unter-
stiitzung zu geben, damit diese mit ihren eigenen Fragen und Auseinandersetzun-
gen vorankommen.

Am wichtigsten ist die Frage danach, was fiir die Lebenspldne der Urbevélkerung
in der Konfrontation mit anderen menschlichen Wegen tatsichlich relevant ist. In
den indigenen Theologien ,liegt der Akzent auf dem Erleben der Transzendenz,
die sich durch die symbolische Sprache kundtut®, erklart Eleazar Lopez.!3 Es gibt
also ein anderes menschliches, kosmisches und spirituelles Erleben, und dazu
gehoren andere Weisen des Verstehens und Handelns sowie andere Gottesbilder.

Nun aber fiihrt Identitit zu einer Wechselwirkung mit der Andersheit. Interkultu-
relle Themen und Prozesse ermoglichen es, Gott mit einer gréfieren Tiefe zu
fiihlen und zu verstehen. So geschieht es unter Mestizen, unter Migranten, die
ihre Spiritualitdt erneuern, in der Schar Jugendlicher, die eine eigene Symbolik
und neue Formen der Kommunikation mit dem Heiligen haben, sowie bei vielen
Leuten, die heutzutage sensibel auf die Lebensvielfalt reagieren. Aus all diesen
unterschiedlichen Szenarien wird der Gott des Lebens angerufen.

Jede Gemeinschaft ist aufgerufen, an den Gott Jesu zu glauben, an den liebenden
Abba, dessen rettendes Handeln die ganze Menschheit umfasst. Es handelt sich
um eine Lebensquelle, die in jedem Volk vorhanden ist, ohne aber auf jedes



einzelne begrenzt zu sein. Es ist keine nationalistische und kriegerische Gottheit,
und es ist auch nicht der Omnipotens der klassischen Imperien und des modernen
Autoritarismus. Aufgrund der Erfahrungen mit dem lebendigen Gott werden die
»Allméchtigen®, die das Unterschiedliche zerstéren, angefochten. So geschieht es
in der echten Spiritualitit der kleinen Leute.

IV. Theologische Innovation

Gottes Handeln diskriminiert nicht, sondern schenkt jedem lebenden Wesen
Licht und ldsst iiber Gerechte und Ungerechte regnen. Wir erhalten das Ge-
schenk, ein Christentum ohne Diskriminierungen mitzugestalten, mit einem
konkreten und universalen Glauben. Die Zeichen des Wortes sind kleine und
fruchtbare Samen. Wir achten die ,semina Verhi“ (Ad gentes, Nr. 1 1) im kulture]-
len und spirituellen Alltag der Vélker der Welt. Es sind Samen, aus denen Halme,
Stimme, Aste, Blumen, Blattwerk und Friichte entstehen.

Die Gemeinschaften der Ureinwohner mégen es mir erlauben, langfristige Her-
ausforderungen zu kommentieren. Man muss nicht nur den geschickten und
frisierten Strategien des Neokolonialismus entgegentreten (die die kirchlichen
Réume und die theologische Produktion schidigen). Es ist auch notwendig, die
innere Problematik anzugehen: Die Kolonialitit ist in die Vorstellungen von Gott
und in die Art und Weise des Christseins eingedrungen. Die indigene Spiritualitat
wird nach Parametern anderer Kulturen bewertet. Obwohl diese Aggression von
auflen kommt, setzt sie sich hauptséchlich im Inneren fest. Die Vélker Latein-
amerikas reproduzieren selbst die Entmenschlichung.

Deshalb muss man der siindhaften Bosheit in den unmenschlichen Strukturen
und in jeder Person entgegentreten. Es lohnt sich, dieses aus eigener Verantwor-
tung und ohne die typische Schuldzuweisung auf die anderen durchzufiihren. Die
Perspektive der Evangelien ist radikal demiitig und unvereinbar mit dem Vor-
machtsanspruch des Westens, der den Anderen ausschliefit. Das Nachdenken
rund um die Gute Nachricht versucht nicht, den Anderen zu ldutern, noch
verortet es den Indigenen auferhalb der Heilsgeschichte (indem ihm nur eine
natiirliche Religion zugeschrieben wird). Positiv ausgedriickt: Jeder menschliche
Lebensweg hat Zugang zur Erlésung in Christus. Es ist ein allgemeines und
freiwilliges Geschenk, das jedes Volk verdndert und ein herrliches Mosaik an
Lebenssymbolen hervorbringt.

Gott sei Dank gibt es Theologien, die im Einklang mit der demiitigen Inkarnation
(die die Inhaber der Wahrheit entthront) und mit dem Auferstandenen sind,
dessen Einladung universal ist und der der ganzen Menschheit seinen Geist
schenkt. Dieses fithrt uns dazu, verschiedenen, in Uberlegenheitsparametern
eingebundenen Lehrmeinungen entgegenzutreten, da sie nicht iibereinstimmen
mit der Berufung: ,Recht tun [und ...] in Ehrfurcht den Weg gegen mit deinem
Gott“ (Micha 6,8).

Auf diesem Kontinent und in der heutigen Welt sucht jede menschliche Gesell-
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schaft ein Leben in Fiille, sei es von sich aus oder indem sie sich mit anderen
austauscht. Dieses charakterisiert auch das vielfiltige Denken der Indo-Afro-
Mestizen. In einem theologischen Sinn ist es erstaunlich, dass dem Gott Jesu
Christi inkulturierte und interkulturelle Gesichter zugeschrieben werden. Das
14dt uns ein, Theologie auf inkulturierte und interkulturelle Art und Weise zu
treiben. Eine solche Reflexion ist selbstbestimmt und geht von den Basisgemein-
den und den verschiedenen Aufgabenbereichen in der Kirche aus.

Jede Gemeinschaft, die mit anderen Gemeinschaften in Beziehung steht, sucht
und findet die Gegenwart des ganz Anderen in der Menschheit und in der
Schopfung. Was die autochthonen und mestizischen Bevélkerungen betrifft, wer-
den sie von der echten Theologie nicht einfach kooptiert. Diese Theologie disqua-
lifiziert auch nicht die spirituellen Erfahrungen, die sich von der christlichen
Botschaft unterscheiden. Solch ein Vorgehen entmenschlicht nicht nur, sondern
ldsst sich auch nicht mit der Frohen Botschaft vereinbaren. Die Sonne scheint,
und der Regen niitzt allen, ohne jegliche Diskriminierung oder Grenzen. Mége
einmal jede theologische Arbeit wie ein runder Tisch sein, an dem sich verschie-
dene Stimmen des Glaubens um des Lebens willen vereinen.

1 Amerika und die Karibik haben insgesamt 42.654.652 indigene Einwohner (von insgesamt
826.790.600). Diese 5,15 Prozent der Bevélkerung vereinen in sich fast die Gesamtheit unserer
kulturellen Unterschiede.

Z Wissenschaftler und Philosophen haben die ,Andersheit* untersucht. Siehe Martin Buber,
Das dialogische Prinzip, Giitersloh 102006; Emmanuel Levinas, Zwischen uns. Versuche iiber das
Denken an den Anderen, Miinchen/Wien 1995; Enrique Dussel, Von der Erfindung Amerikas zur
Entdeckung des Anderen. Ein Projekt der Transmoderne, Diisseldorf 1993: Raul Fornet-Betan-
court, Lateinamerikanische Philosophie zwischen Inkulturation und Interkulturalitdt, Frankfurt am
Main 1997; Paul Ricceur, Das Selbst als ein Anderer, Miinchen 1996; Luis Carlos Restrepo,
Invitacién a la ecosofia, in: Antonio Elizalde (Hg.), Las nuevas utopias de la diversidad, Santiago
2003; Maximiliano Salinas, En el cielo estan trillando, Santiago 2000; Humberto Giannini, La
metafisica eres til. Una reflexiion ética sobre la intersubjetividad, Santiago 2007.

3 Uber die autochthonen Prinzipien siche Juan van Kessel/Horacio Larrain Barros (Hg.),
Manos sabias para criar la vida, Quito 2000; Frederique Apffel-Marglin, The spirit of regeneration.
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Aus dem Spanischen iibersetzt von Ivo Tamm

Eine kranke Zivilisation
vermenschlichen

Jon Sobrino

A

Es hat immer Ubel gegeben, physische, moralische, spirituelle, personale und
strukturelle Ubel. Deshalb ist das Ubel ein groRes Ritsel. Und ebenso gibt es
Gutes, und das Gute ist ein grofies Geheimnis, ein Mysterium. Dem widmet sich
diese Ausgabe von CONCILIUM.

Diego
Irarrdzaval



