24 Merton identifiziert sich mit der , Empérung, der Ironie und dem Humor der lateinamerika-
nischen Dichter” (vgl. E. Robert Daggy [Hg.|, Dancing in the Water of Life: Seeking Peace in the
Hermitage, New York/San Francisco 1997, 185). Diese Autoren klagen die Korruption des
sozialen Netzes an, wenn schon die Kirche davon Abstand genommen hat, dies zu tun und den
prophetischen Geist verloren hat (ebd., 215).

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Sandra Lassak

Anmerkungen zum CONCILIUM-
Themenheft ,Lebensalter und
christliche Erfahrung”

Timothy Brunk

Meine Bemerkungen zum CONCILIUM-Heft , Lebensalter und christliche Erfah-
rung” (5/2007) kreisen um vier Grundthemen. Es sind nicht die einzigen Themen
dieses Heftes und auch nicht die einzig wichtigen, doch sie scheinen mir in jedem
Falle von besonderem Interesse zu sein. Die vier Themen, die ich ausgewihlt
habe, sind (1) Ritual und Lebensalter im Allgemeinen, (2) Ritual in einer sowohl
dlter werdenden als auch jugendlich aufbrechenden Welt, (3) die spirituelle Welt
der Jugend und (4) Ritual und Spiritualitit in einer Welt menschengemachter
und natiirlicher Katastrophen. Ich hoffe deutlich machen zu kénnen, dass ,Le-
bensalter und christliche Erfahrung” viel Niitzliches fiir das weitere Nachdenken
bietet.

l. Ritual und Lebensalter im Allgemeinen

In Bezug auf dieses erste Thema machen David Power und Louis-Marie Chauvet
parallele Aussagen. Power schreibt, dass die Sakramente etwas mit einem
Ubergang zu tun haben und deshalb ,an sich [...] keiner bestimmten Phase des
menschlichen Daseins zugéordnet" sind.! Chauvet bemerkt: ,Von seinem Wesen
her ist der christliche Glaube nicht an die Riten der Lebensalter gebunden.“?
Diese Aussagen enthalten meines Erachtens einen wichtigen Gesichtspunkt, der
den Kern des sakramentalen Verstdndnisses betrifft und bis auf die pelagiani-
schen Streitigkeiten zuriickgeht. Es geht darum, dass die Sakramente stets eine
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Funktion von Gottes Gnade sind und niemals von dem, was Menschen verdient
haben. Diese Zuriickweisung des Verdienstgedankens ldsst sich unschwer ver-
binden mit dem Argument, dass die Sakramente nicht Belohnung fiir verdienstli-
ches Verhalten sind. In diese Argumentation sollte man die Lebensalter einbezo-
gen sehen. Kleinkinder sind in anderer Weise taufberechtigt als Erwachsene (und
umgekehrt). Gewiss erfordern einige Sakramente - man denke an die Priester-
weihe und die Ehe - ein bestimmtes Maf an Reife und ein angemessenes Ver-
stindnis der Verpflichtungen, die mit dem Empfang dieser Sakramente verbun-
den sind. In diesem Zusammenhang jedoch werde ich an den Taufritus erinnert,
in dem der Pfarrer den Eltern sagt: ,Sie erbitten fiir Thr Kind die Taufe. Damit
erklidren Sie sich bereit, Ihr Kind nach besten Kréften im Glauben zu erziehen. Es
soll Gott und den Nichsten lieben lernen, so wie Christus es uns gelehrt hat. Sind
Sie sich dieser Aufgabe bewusst?“ Versteht irgend jemand Elternschaft wirklich
und wahrhaft umfassend, geschweige denn, wie Gottes Gnadengeheimnis in
Christus konkret geworden ist? Wenn die Kirche ein griindliches Verstdndnis
erwartet, sollte meines Erachtens zugleich klar sein, dass selbst ein solches
Verstindnis von Gott hinter dem zuriickbleibt, was Gott ist. Selbst das griindliche
Verstindnis eines sakramentalen Ritus kann niemals vollstdndig erfassen, was
der Ritus bedeutet. Chauvet formuliert, dass das Reich Gottes die Kirche nach
allen Seiten hin {ibertrifft.3

In diesem Zusammenhang denke ich auch an Elaine Champagnes Beschreibung
eines Kindes namens Joachim in ihrem Beitrag iiber die Spiritualitit von Kindern.
Joachim und seine Mutter besuchten den monatlichen Gemeindeabend, bei dem
Erwachsene mit Erwachsenen zusammen sind und Kinder sich eigenen Akti-
vititen zuwenden. Als Joachim fiir den Rest der Liturgie zu seiner Mutter
zuriickkam, schrie er und war iiberdreht. Spater wurde er wieder ruhig. Champa-
gne zitiert die Erklirung der Mutter dafiir: ,Wisst ihr, was er wollte? Oben ist
doch die Kapelle. Er hatte sie heute noch nicht besucht. Er ging allein hinein, ging
geradewegs nach vorn, wandte sich dem Kreuz zu und sang von Herzen ,Luja!
Luja!* Dann kam er gliicklich zuriick.“¢ Champagne schlieft: ,Selbst wenn
Joachim es nicht wusste, war sein Wort ,Luja!‘ biblisch. Es enthielt relational die
Gesamtheit des Glaubensbekenntnisses.

Wenn Joachims Verhalten hier ein unbewusstes Bekenntnis war, sollten wir
anerkennen, dass nicht nur Kinder dergestalt relational leben und sprechen.
Menschliches Leben insgesamt ist zu dieser relationalen Form des Lebens beru-
fen. Diese Berufung wird explizit im Halleluja ausgedriickt, doch hat dieses nur
Bedeutung und Tiefe, wenn unser Leben als solches relational gelebt wird. Das
bedeutet, Tugenden und Verhaltensformen wie Freundlichkeit, Freigebigkeit,
Gerechtigkeit und andere zu entwickeln, so dass unser Leben selbst dann sakra-
mental ist, wenn wir uns dessen nicht bewusst sind. Fehlt diese Art der Kultivie-
rung, sehe ich zwei Alternativen: Wir siindigen vorsatzlich oder sind so sehr ins
Laster verstrickt, dass wir unbewusst siindigen. In diesem Sinne ist die Geschich-
te von Joachims , Luja!“ zugleich liebenswiirdige Einladung und ernste Aufforde-
rung.



Il. Eine alter werdende und jugendlich aufbrechende
Welt

Norbert Hintersteiner fragt in seinem Beitrag nach der Giiltigkeit von Theorien
iiber die Lebensalter. ,Das grundsétzliche Problem von Stufenmodellen besteht
darin, dass sie einen kulturellen Kontext voraussetzen, der durch relative
Stabilitdt, Kontinuitit und ordnungsgemiften Wandel gekennzeichnet ist. In
Wirklichkeit ist dies jedoch fiir die heutige Situation [...] kaum zutreffend.“®
Chauvet bietet fiir dieses Problem ein konkretes Beispiel. Angesichts des Phi-
nomens, dass dltere Menschen heiraten wollen, ,kann eine Trauung in diesem
Alter nicht dieselbe theologische Bedeutung haben wie eine Hochzeit mit 30
Jahren. Zu diesem Thema miissen also neue theologische Uberlegungen erfol-
gen.“7 Selbst wenn man das Thema Ehescheidung® beiseite lisst, erleben wir
zunehmend Menschen, die ihre Ehepartner iiberlebt haben und nun eine zweite
Trauung erbitten - oder eine erste Trauung lange nach dem ,traditionellen”
Heiratsalter bei solchen, die nie geheiratet hatten. Chauvet fordert ein Nachden-
ken dariiber, was das ,sowohl in Hinsicht auf das geistliche Leben der Betroffe-
nen als auch in Hinsicht auf die Kirche“? bedeutet. Wie kann die Kirche in ihren
Ritualen die pastorale Sorge fiir die Alteren realisieren? Vom formalen Rahmen
der sieben Sakramente abweichend, macht Chauvet den fruchtbaren Vorschlag,
»an einem Sonntag eine Zeit des Gebets fiir diejenigen anzubieten, die gerade in
Rente gegangen sind.“10 Dieser Vorschlag deutet auf die Méglichkeit, angesichts
einer alternden Bevolkerung auch andere Uberginge zu ritualisieren.!!

Der demographische Aspekt hat jedoch noch eine andere Seite. Claude Geffré
diskutiert in seinem Essay die Alterung Frankreichs!?; das CIA World Factbook
untermauert Geffrés Beobachtungen. Laut CIA sind 19 Prozent der Bevélkerung
Frankreichs unter 14 Jahre alt, ganze 16 Prozent sind ilter als 65. In Nicaragua
und auf den Philippinen sind dagegen 34 Prozent der Bevolkerung unter 14.
Diese Zahlen zeigen, dass die Kirche die Wichtigkeit altersgemaifier ritueller
Ausdrucksformen des christlichen Glaubens an beiden Enden des Spektrums
erkennen muss.

lll. Die spirituelle Welt der Jugend

Das CONCILIUM-Heft bietet gegensdtzliche Beschreibungen von Jugend und
Kindheit. Als ersten Beitrag haben wir bereits das ,Luja!“ des kleinen Joachim
gesehen. Zu diesem miissen wir einen zweiten hinzufiigen, und zwar Jean-Bap-
tiste Vérités Anklage, wie Togo seine Jugend behandelt. Angesichts des Elends,
dem Togos Strafenkinder ausgesetzt sind, fragt er, ob da noch von Kindheit
gesprochen werden konne. 10 Gemifs CIA World Factbook méchte ich hinzufiigen,
dass 42 Prozent von Togos Bevolkerung unter 14 sind - mehr als das Doppelte
des Anteils in Frankreich.l7 Jesiis Andrés Vela eroffnet aus Siiddamerika eine
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dritte Perspektive, wonach ,die Freizeit [...] zurzeit 30 Prozent der gesamten Zeit
der Jugendlichen aus[macht].“1® Angesichts dieser dreifig Prozent frage ich
mich, ob ,Freizeit“ hier definiert wird als ,Zeit fiir verniinftige Erholung mit
geeigneten Einrichtungen und Beaufsichtigung® oder als ,ziellose, unbeaunfsich-
tigte Zeit bar jeder Struktur®. Ich kann mir kaum vorstellen, dass erstgenanntes
Verstindnis von Freizeit auf die Strafienkinder von Togo wie auch auf jene vielen
in Siidamerika und anderswo zutrifft. Daraus folgt meines Erachtens, dass wir
nicht pastoral und verniinftig iiber christliche Rituale sprechen kénnen, ohne die
unterschiedlichen Lebensalter in Betracht zu ziehen, wie wir gleichzeitig nicht
voraussetzen konnen, dass es nur einen jugendlichen oder dlteren Status gibt, der
jeweils fiir alle gilt.

Annemie Dillen eroffnet eine vierte Perspektive mit neuen Verstdndnisformen der
Integritdt der Kindheit. Laut Dillen haben ,Forschungen zum Phidnomen der
Kindheit und die Bewegung der Rechte von Kindern* die Vorstellung gefordert,
dass ,Kinder nicht blofs passive Empfanger und Objekte von Fiirsorge und Schutz
durch die Erwachsenen [sind]. Sie haben auch ,Handlungskompetenz' und sind in
der Lage, auf signifikante Weise zu agieren.“l? Die Gegeniiberstellung von
Veérités Text iiber Kinder, die ihre Kindheit verloren haben, und jenem von Dillen
iiber die wachsende Anerkennung von Kindheit in ihrer Integritdt - beide Auf-
sitze folgen aufeinander -, 1dsst mich an Gaudium et spes4 denken: ,Noch niemals
verfiigte die Menschheit iiber soviel Reichtum, Méglichkeiten und wirtschaftliche
Macht, und doch leidet noch ein ungeheurer Teil der Bewohner unserer Erde
Hunger und Not, gibt es noch unzidhlige Analphabeten. Niemals hatten die Men-
schen einen so wachen Sinn fiir Freiheit wie heute, und gleichzeitig entstehen
neue Formen von gesellschaftlicher und psychischer Knechtung.“20

Mir scheint, dass unsere Wahrnehmung der Lebensalter diese Gegensitze in
Betracht ziehen muss. Das Theoretisieren iiber Rituale, die fiir Kinder in Frank-
reich passen, muss zum Beispiel den Status der Kinder in der franzésischen Ge-
sellschaft und den Status franzosischer Kinder innerhalb der ganzen Welt in
Rechnung stellen. Entsprechendes gilt fiir die Jugend in Siidamerika: Thr Status
in den jeweiligen Lindern wie unter den Kindern der Welt ist zu beachten. Ich
behaupte nicht, dass ein normatives Modell fiir solche Rituale {iberall in der Welt
existiert oder existieren konnte. Dennoch bin ich iiberzeugt, dass die Kirche,
wenn sie altersgemifie Rituale in einem gegebenen Kontext entwickelt, dies nicht
tut, ohne die Vielfalt menschlicher Erfahrung zu achten. Wenn eine christliche
Gemeinschaft beispielsweise den Ubergang vom Berufsleben in den Ruhestand
ritualisieren mchte, sollte sie vielleicht die Gelegenheit nutzen, fiir Ruhestdndler
zu beten - oder sogar fiir finanzielle Unterstiitzung zu sammeln -, fiir jene, die
durch Stellenabbau ausscheiden mussten, keine ausreichende Rente haben oder
sozialer Sicherheit entbehren. Mutatis mutandis, wenn eine christliche Gemein-
schaft alljihrlich die Einschulung vieler Kinder zu ritualisieren oder zu feiern
sucht, kénnte sie fiir Kinder in der Welt beten, die nicht zur Schule gehen konnen,
weil sie arbeiten miissen oder weil es iiberhaupt keine Schule fiir sie gibt. Wenn
Vérité Recht hat mit seiner Bemerkung, ,dass die Programme des Jugend- und



Kinderaposstolats nicht mehr den neuen existentiellen Herausforderungen ent-
sprechen, mit denen die Jugendlichen in Togo konfrontiert sind“21, dann obliegt
es den christlichen Kirchen in Togo und iiberall in der Welt, sich diesem Thema
praktisch und mit Bezug auf Rituale zu stellen.

Friedrich Schweitzer eréffnet mit Blick auf das Jugendalter eine fiinfte Perspelkti-
ve. Besonders interessant scheint mir sein Kommentar zur Verldngerung der
Adoleszenz: ,Die Jugendzeit beginnt tendenziell immer frither [...] Zehnjéhrige
Middchen und Jungen handeln zunehmend in einer Weise, die deutlich dlteren
Teenagern vorbehalten schien. Sie bestehen darauf, ihre eigenen Entscheidungen
zu treffen [...] Gleichzeitig endet die Adoleszenz tendenziell immer spater.“22

Ich kann Schweitzers Beobachtung zumindest teilweise mit einer Anekdote
bestitigen. Im Rahmen eines Kirchengeschichts-Kurses in Villanova verlangte
ich von den Studenten, Gruppenprésentationen vorzubereiten. Eine Gruppe plan-
te, Merkblitter zu verteilen; Kevin, der dafiir zustdndige Student, fragte: ,Dr.
Brunk, wie viele Kinder sind in dieser Klasse?“ Ich konnte es mir nicht verkneifen
zu sagen: ,Hier sind keine Kinder. Es sind 24 Erwachsene plus Lehrer.“ Ein
anderer Student warf ein: ,Kevin, du bist gerade kritisiert worden.” College-
Studenten betrachten sich also zuweilen als ,Kinder”. Zugleich werden in unserer
Kultur Grundschulkinder ermutigt oder sogar angehalten, schon in ihrem Alter
Sexualitdt zu entdecken - man erinnert sich hierbei an die verstorbene JonBenet
Ramsey. Deshalb - und abgesehen von der verlorenen Kindheit, von der Veérité
schreibt - gibt es in der westlichen Kultur neuen Respekt fiir die Integritdt der
Kindheit, herausgefordert durch die frither einsetzende Adoleszenz.

Vela argumentiert: ,Das Hauptproblem stellt die Krise auf allen Gebieten der
Glaubensvermittlung dar. Weder die Familie noch die Schule oder die Kirche als
Institution sind imstande, den Glau-

ben auf eine geeignete Weise weiter-
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zugeben.“ Und Power schreibt: ,Die
zentralen Glaubensiiberzeugungen,
die in den kirchlichen Ritualen von
[den Menschen] erwartet werden,
sind entweder zerfallen oder haben
mit dem Leben, das sie leben, wenig
zu tun. [...] Die Menschen distanzie-
ren sich hiufig von den Ubergangs-
riten, weil sie sich mit dem, was sie
bedeuten, nicht identifizieren kén-
nen.“ Doch ganz so trostlos ist es
nicht. Ich méchte das mit einer Anek-
dote illustrieren. In einem Kurs in die-
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sem Semester diskutierte ich die Frage, was es bedeutet, ,,bewusst zu essen®, das
heifdt, nicht aufder Acht zu lassen, wer das gepflanzt, gepflegt, verarbeitet und
geliefert hat, was schlieRlich auf unserem Tisch landet. Wir besprachen bewuss-
tes Essen mit Bezug auf die Eucharistie. Eine Studentin schrieb dann das
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Folgende als Teil einer Arbeit fiir ihr Schlussexamen: ,,Was ich gelernt habe, hat
meine Art, iiber das Sakrament zu sprechen, bereits verdndert [...] Seit ich den
Kurs belegt habe [wie auch den geforderten Einfithrungskurs in die Theologie],
nehme ich meinen Glauben neu wahr, weil ich nun verstehe, warum wir manches
von dem tun, was wir tun [...] Viele murren beim Belegen eines Religionskurses -
und ich war eine davon -, doch wenn man erst einmal entdeckt, welche Rolle
diese Ideen im tiglichen Leben spielen, wird es lohnend. 25

Einerseits bestitigt dieser studentische Essay den von Power beschriebenen
Bruch, andererseits zeigt er, dass Bildungsarbeit tatsdchlich beriicksichtigen
kann, wie College-Schiiler und wie Erwachsene Rituale erleben. Mein Beispiel ist
tatsdchlich anekdotisch, es sagt nichts iiber Personen im College-Alter, die nicht
zum College gehen oder nicht zu einem katholischen College, iiber solche, die
mein katholisches College besuchen, aber nicht meinen Kurs, oder die meinen
Kurs belegen, aber nicht die Einsichten dieser Studentin daraus gewinnen. Und
doch zeigt es, dass wir als Lehrende beriicksichtigen konnen, wie erwachsenwer-
dende Generationen von der symbolischen Bedeutung des christlichen Ritus
Kenntnis nehmen.

IV. Ritual und Spiritualitdt in einer Welt
menschengemachter und natiirlicher
Katastrophen

Dieses Heft von CONCILIUM legt ebenfalls nahe, in das Nachdenken iiber Rituale
und Lebensalter die Lebensphasen vor und nach Katastrophen einzuschlieffen .26
Bedauerlicherweise herrscht kein Mangel an solchen Ereignissen. Man braucht
nur bis zum Jahr 2000 zuriickzugehen: Der 11. September in New York City
2001, die Madrider Zuganschldge vom 11. Mdrz 2004, der Tsunami im Dezem-
ber 2004 in Indonesien und Siidasien, der Hurrikan ,Katrina“ im August 2005
in New Orleans, der Wirbelsturm in Myanmar im Mai 2008 und zuletzt das
Erdbeben in China vom Mai 2008. Dazu die anhaltenden Konflikte im Irak, in
Afghanistan, in Darfur ... wahrlich eine traurige Lage der Dinge. Wie ritualisieren
und zelebrieren wir Glauben an einen guten und gnédigen Gott in einer leidenden
Welt? Wir sind gewiss nicht die Ersten, die diese Frage stellen, denken wir nur an
die Klage von Psalm 137 an den Fliissen Babylons. Vielleicht gehéren wir aber zu
den Ersten, die diese Frage aufwerfen im Bewusstsein der seelischen Narben, die
Traumata hinterlassen kénnen. Auch wenn es nicht immer erkannt wird, gibt es
dafiir einen Namen: die posttraumatische Belastungsstorung (PTBS) - eines der
Leiden, die Menschen heimsuchen kénnen, die Katastrophen iiberlebt haben. Wie
konnen wir solchen Menschen pastorale und rituelle Angebote machen und dabei
nicht nur PTBS und damit verbundene Komplikationen im Blick haben, sondern
auch alles andere, was das CONCILIUM-Heft in Bezug auf die Lebensalter anbie-
tet? Ein Anwalt in New Orleans und ein Kind in Indonesien mégen beide durch
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Naturkatastrophen ihr Heim verloren haben, ihre Reaktion darauf wird jedoch
nicht nur von ihrem Lebensalter abhdngen, sondern auch von ihrem kulturellen
und sozialen Standort. Wenn, wie Chauvet meint, die wachsende Zahl dlterer
Paare, die getraut werden wollen, uns einlddt oder gar notigt, die Theologie der
Ehe neu zu bedenken, so wiirde ich geltend machen, dass die vertiefte
Beriicksichtigung des Einflusses von Katastrophen auf das menschliche Wohler-
gehen eine theologische Neubewertung des Sakraments der Krankensalbung
erfordert. Gegenwdrtig betreffen die Optionen A und B ,allgemeine” Falle, Option
C schwerste Erkrankungen und solche im Endstadium, Option D betrifft , hohes
Alter”, Option E ist fiir jene, denen eine Operation bevorsteht, Option F , fiir ein
Kind“ und Option G ,fiir einen jungen Menschen®. Es gibt also durchaus schon
eine Sensibilitat fiir Lebensalter, doch gibt es keine Option fiir Personen, die sich
von Katastrophen erholen oder mit Trauer und Angst im Falle von Terror
kidmpfen. Ich behaupte nicht, dass eine solche Option von selbst - wie bei einer
Checkliste, wo man von einem zum ndchsten Punkt iibergeht - garantiert, dass
das Sakrament fiir diese Personen ,sorgt“. Ich halte sie lediglich fiir einen Schritt
in die richtige Richtung.

V. Schluss

Fassen wir zusammen. Ich wollte mit meinen Bemerkungen iiber vier Themen
nachdenken, die sich bei meiner Lektiire des CONCILIUM-Heftes herauskristalli-
sierten. Die Themen waren (1) Ritual und Lebensalter im Allgemeinen, (2) Ritual
in einer sowohl dlter werdenden als auch jugendlich aufbrechenden Welt, (3) die
spirituelle Welt der Jugend und (4) Ritual und Spiritualitit in einer Welt men-
schengemachter und natiirlicher Katastrophen. Der Text macht meines Erach-
tens deutlich, dass alle, die sich theoretisch und praktisch mit Ritualen beschaf-
tigen, sich den mit diesen Themen verbundenen Fragen stellen miissen. Mir
scheint, dass eine Voraussetzung fiir die aktive und bewusste Teilhabe an der
Liturgie, die das II. Vaticanum so nachdriicklich wiinscht, darin besteht, ,Freude
und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute*28 zu beriicksichtigen.
Freude und Hoffnung, Trauer und Angst aber sind von den Lebensaltern zumin-
dest mit vorbestimmt.
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