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in Miami
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Die Geschichte der vergangenen fiinfzig Jahre war vom Kalten Krieg und dem
Prozess der Globalisierung gekennzeichnet. Mit letzterem gingen die neoliberale
Wirtschaftsausrichtung, die kulturelle Verdnderung, die zur Entwicklung des
globalen Dorfs fiihrte, und eine Steigerung der menschlichen Mobilitat einher, die
in dieser Massivitit nicht ihresgleichen hat. All das hat sich auf das religidse
Leben und insbesondere auf den Katholizismus ausgewirkt. Miami ist ein Ort -
ein soziokulturelles Laboratorium, kénnte man geradezu sagen -, an dem sich
diese historischen Umwandlungsprozesse und vor allem die Auswirkungen der
Migration besonders gut beobachten lassen.

Die Migrationsforschung zeigt, dass sich transnationale Praktiken entwickelt
haben, die als dynamischer Prozess der Konstruktion und Rekonstruktion sozia-
ler Netze charakterisiert werden kénnen und die rgumliche Mobilitit sowie das
berufliche, gesellschaftliche, kulturelle und religitse Leben sowohl der Wan-
derbevblkerung als auch ihrer Verwandten, Freunde und Gemeinden in den
Herkunfts- und Aufnahmeldndern strukturieren.! Diese Migrationsstrome sind
nicht das Ergebnis autonomer individueller Entscheidungen und auch nicht die
schlichte Folge struktureller Bedingungen, auf die die Individuen reagieren; viel-
mehr sind diese in einer Vielzahl von soziokulturellen, religiosen, wirtschaft-
lichen und politischen Aspekten verwurzelt und durch diese bedingt, die von
familidren iiber gemeinschaftliche und institutionelle Beziehungen und Verpflich-
tungen bis hin zu den wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Bedingungen
der Herkunfts- und Bestimmungsorte reichen. Ebenso wie die Migrationsprozes-
se durch ihre soziale Verwurzelung bedingt, verstirkt oder abgeschwécht wer-



den, beeinflussen diese Prozesse ihrerseits auf dialektische Weise diejenigen
Faktoren, die die Migration in erster Instanz bedingen und hervorbringen. Und
auch das spirituelle Leben wandelt sich mit den historischen Umstdnden; die
alten Modelle verdndern sich und passen sich der neuen Wirklichkeit und dem
neuen kulturellen Kontext an. Die religiosen Systeme werden entsprechend den
Bediirfnissen der Bevilkerungsgruppen und ihrer religiosen Fithrung angegli-
chen oder verworfen.

Im Zuge der Globalisierung und vor allem infolge der Migrationsprozesse und der
dadurch verursachten Entstehung transnationaler Gemeinschaften erleben wir
heute einen aufserordentlichen Prozess der religidsen und kulturellen Neuzusam-
mensetzung. Dieser Prozess verlduft in den Bahnen einer religiésen Diversifika-
tion, die neue Bewegungen und neue Ausdrucksformen des religiosen Empfin-
dens generiert - mit dem Ergebnis, dass die Entinstitutionalisierung, die Indivi-
duation, die Neugestaltung des Religiosen, die Suche nach Sinn und nach spiritu-
ellem Erleben zugenommen haben. Dieses Phdnomen verdndert die traditionelle
Wahrnehmung der religiésen Landschaft auf globaler Ebene und ldsst sich auch
im lokalen Bereich beobachten.

Ich werde mich hier auf Miami und den Migrationsprozess der Hispanicsin dieser
Stadt konzentrieren, die aufgrund der verschiedenen sozialen, kulturellen, ethni-
schen, wirtschaftlichen und ideologisch-politischen Provenienzen so reich an
Kontrasten ist und in der die Einwanderer dabei sind, eine neue latein-amerikani-
sche Gemeinschaft aufzubauen. Einige von ihnen miissen das spirituelle Leben in
einer Weise neu schaffen, die es ihnen erlaubt, ihr vergangenes und ihr gegen-
wirtiges Leben zu einer sinnvollen Einheit zu formen.

Unabhingig von den ideologischen Hintergriinden, die zum Verlust der Heimat
und zum Exil gefithrt haben, macht die dadurch bedingte Entwurzelung es not-
wendig, zum Ursprung zuriickzukehren, zu den elementarsten und grundlegend-
sten Formen, von denen die frithere religise Existenz geprdgt gewesen war. Im
Fall der Katholiken wollte man erreichen, dass die Spiritualitdt in einer dogma-
tisch korrekten Umsetzung der christlichen Botschaft bestand, wenn man auch
die kulturellen Charismen und Besonderheiten anerkannte. Um zum Verstdndnis
der Spiritualitit der lateinamerikanischen Katholiken in Miami vorzudringen,
werde ich andere charakteristische Aspekte der Religiositdt der Einwanderer
aufber Acht lassen und die Marienfrommigkeit aus historischer Sicht als Schliis-
selbeispiel dafiir heranziehen, wie die katholische spirituelle Dynamik in einem
transnationalen Kontext gelebt wird. Zunidchst werde ich die besonderen Merk-
male von Miami aufzeigen, dessen kulturelle und religiose Besonderheiten durch
den Migrationsprozess forciert werden, um mich sodann auf drei Formen der
Marienfrommigkeit unterschiedlicher nationaler Herkunft zu konzentrieren und
der Frage nachzugehen, wie diese von den religivsen Autorititen der Erzdiozese
Miami genutzt und miteinbezogen werden, um die eigene globale Spiritualitit des
Katholizismus zu stirken.
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Miami: der Einwanderungsprozess als Fundament
einer katholischen und hispanischen Stadt

Die Stadt Miami, Verwaltungssitz des Miami-Dade County, erhielt den Beinamen
,die magische Stadt“, weil sie sich aus einem Dorf, das im Jahr 1900 noch keine
tausend Einwohner hatte, praktisch iiber Nacht zu einer Grofistadt entwickelte.
1940 besafs Miami-Dade 267.739 Einwohner, was darauf zuriickzufithren war,
dass das US-Milit4r hier wahrend des Zweiten Weltkriegs Trainingslager unter-
hielt. Die Katholiken bildeten einen verschwindend kleinen Anteil der glaubigen
Bevilkerung. Von 1960 an kamen Tausende von kubanischen Fliichtlingen ins
Miami-Dade County, auferdem infolge der politischen und wirtschaftlichen
Instabilitit ihrer Herkunftslinder weitere Einwanderer aus anderen karibischen
und lateinamerikanischen Gemeinden. 1980 wurde in dem betreffenden Gebiet
die erste Zdhlung der hispanischen Bevélkerung durchgefiihrt - mit dem Resul-
tat, dass die Latinos im Miami-Dade County einen Bevolkerungsanteil von 36
Prozent ausmachten. Die Zihlung des Jahres 2000 erbrachte eine Gesamt-
bevélkerung von 2.253.362 Einwohnern im County. 2005 war der Anteil der
Einwohner lateinamerikanischer und karibischer Herkunft auf 61 Prozent gestie-
gen, davon 45 Prozent allein Kubaner; die Wachstumsrate der Zuwanderer aus
Haiti, Nicaragua und Kolumbien belief sich auf jeweils 7 Prozent.2 Mehr als zwei
Drittel der Bewohner sind nicht in Miami geboren. 17,5 Prozent stammen aus
anderen Regionen der Vereinigten Staaten, und 93 Prozent aller Ausldnder
kamen aus Lateinamerika.

Origin of Latino immigrants in Miami Dade
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Infolgedessen nahm auch die katholische Bevilkerung in Miami-Dade zu, aller-
dings nicht in demselben Ausmafs. Bei der Zdhlung des Jahres 2000 belief sich
die Zahl der katholischen Bewohner des Miami-Dade County auf 542.984.3 Damit
sind die Katholiken inzwischen die grofite religiose Mehrheit und ein gutes
Beispiel fiir eine religiose Neugestaltung im Kontext von Immigrationsprozessen.
Gleichzeitig ist die Einwanderung auch die Ursache der heutigen religiésen Viel-
falt in Lateinamerika.

In den letzten beiden Jahrzehnten hat diese Vielfalt dort wie auch in anderen
Teilen der Welt infolge der Globalisierung zugenommen. Andere christliche Tra-
ditionen wie die Pfingstbewegung und insbesondere die Neocharismatische Be-
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wegung haben in allen Gebieten Lateinamerikas an Einfluss gewonnen. Die
afrokaribischen und afrobrasilianischen Religionen und die indianischen reli-
giosen Traditionen sind infolge ihrer politischen und sozialen Mobilisierung in
den 90er Jahren zu neuem Leben erwacht. Zudem hat sich das religitse Szenario
in den stddtischen Gebieten Lateinamerikas dadurch verdndert, dass die Kinder
der syrisch-libanesischen und paldstinensischen Einwanderer wieder zum Islam
konvertiert sind und infolgedessen die Zahl der Muslime gestiegen ist. Die Zahl
der Personen, die keiner Konfession angehoren, ist in demselben Verhdltnis
gestiegen wie die Zahl der Mitglieder der Plingstbewegung.

Diese religiose Vielfalt spiegelt sich in den lateinamerikanischen Immigranten-
bevolkerungen, die sich in Miami niedergelassen haben. Wie schon erwdhnt, hat
der Katholizismus infolge der hispanischen Einwanderung so stark zugenommen,
dass er mit 542.984 Personen - das entspricht 24 Prozent - inzwischen die
religiose Mehrheit darstellt. Dennoch geht aus den Daten der Zdhlung des Jahres
20004 hervor, dass die Mehrheit der &rtlichen Bevilkerung - 1.360.428 Perso-
nen, das sind 60,3 Prozent - nach eigener Aussage keiner Religionsgemeinschaft
angehort, und nach Angaben des Pew Center ist dies die Gruppe, die am stirks-
ten wichst.>

Mithin verlduft derselbe Prozess, der zu einer Explosion bereits ausgiebig er-
forschter neuer religioser Systeme fiihrt, parallel zu einem Prozess der zuneh-
menden Entinstitutionalisierung und Individualisierung der Religion. Einige Lati-
nas und Latinos verstehen sich als sdkularisiert, haben aber deshalb ihrem
Glauben nicht unbedingt den Riicken gekehrt. Sie haben sich vielmehr dem
zugewandt, was man als Do-it-yourself-Religion bezeichnet hat: Bestandteile der
unterschiedlichen religiosen Systeme werden zu einem eigenen religiésen Rah-
men zusammengesetzt und sind Teil eines Prozesses, den wir als religiose Neuge-
staltung beschreiben. Die religitse Diversifikation und die Sdkularisierung, die
infolge der Globalisierung Lateinamerika erreicht haben, betreffen auf andere
Weise auch die katholischen Immigranten in Miami, die ihre Zugehorigkeit zu
Christus auf dem Wege der Marienverehrung erneuern und so nationale und
religiose Identitdtshindungen aufrechterhalten.

Formen der Marienfrommigkeit und Integration im
Katholizismus der Vereinigten Staaten

Die Migration bewirkt eine religiose Neuzusammensetzung und Diversifikation,
doch dariiber hinaus verlangt sie von den Einwanderern, dass sie ihre religiésen
Erfahrungen an den religiosen Rahmen anpassen, den sie in der neuen Umgebung
vorfinden. Ein wichtiger Unterschied zwischen dem Katholizismus der Vereinig-
ten Staaten und der katholischen Erfahrung in jedem beliebigen lateinamerikani-
schen Land besteht darin, dass der amerikanische Katholizismus niemals ein
yhationaler Katholizismus“ gewesen ist, der eine nationale Identitit definiert, wie
es in den lateinamerikanischen Lindern der Fall ist, sondern ein Katholizismus,



der zu keiner Zeit mit dem Staat verbunden gewesen oder von ihm unterstiitzt
worden ist und keinerlei Bedeutung fiir die nationale Identitit gehabt hat.

Auch wenn die Marienverehrung ein gemeinsames Charakteristikum ist, driickt
sie sich doch in Frommigkeitsformen aus, die sich von Nation zu Nation unter-
scheiden wie etwa La Virgen de la Caridad del Cobre fiir die Kubaner, La Purisima
fiir die Nicaraguaner, Lujan fiir die Argentinier, Aparecida fiir die Brasilianer oder
Chiquinquird fiir die Kolumbianer. Und auch fiir die nichtreligiosen Einwanderer
sind die unterschiedlichen Marien ein Symbol fiir das, was es heif’t, Kubaner,
Nicaraguaner, Argentinier, Brasilianer oder Kolumbianer zu sein. Diese unter-
schiedlichen Anrufungen zeigen, welche kulturelle und nationale Vielfalt sich
hinter der Herkunft jeder der Gruppen verbirgt, die der in den Vereinigten
Staaten entstandenen Identitit der Lafinos oder Hispanics zugerechnet werden.
Diese Vielfalt erwéchst aus der Existenz eines Sektors, der nicht nur in wirt-
schaftlicher, politisch-ideologischer und kultureller Hinsicht von Bedeutung ist,
sondern zudem religiose und ethnische Unterschiede aufweist, die beachtet wer-
den miissen.®

Die kubanische Virgen de la Caridad del Cobre ist ein starkes Symbol der nationa-
len und religiosen kubanischen Identitit. Zundchst nur ein lokaler Kult in einer
Sklavengemeinde des 17. Jahrhunderts, wurde La Caridad im 19. Jahrhundert
wéhrend des kubanischen Unabhingigkeitskriegs gegen Spanien zur National-
heiligen und Verkorperung der kubanischen Identitdtsfindung.” Thre Verehrung
wurzelt in der afrokubanischen Gemeinschaft und ist mit der afrikanischen
Orisha Oshun gleichgesetzt worden?®, wobei die kubanische Mythologie allerdings
von drei M&nnern (den drei Juans), einem Schwarzen, einem Spanier und einem
Mestizen oder Indigenen spricht, die als Vertreter der drei wichtigsten kubani-
schen Ethnien mit der Erscheinung

der Jungfrau in Verbindung gebracht

werden. Laut Michelle Gonzalez ist Die Autorin
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die Erzdiozese Miami bestrebt, ihre ei- Dr. Ana Maria Bidegain, geb. in Colonia Suiza in Uruguay,
gene, offizielle Geschichte der Caridad studierte in Uruguay und promovierte in Lowen, Belgien. Sie

zul konstruieren und alles daraus zu
tilgen, was mit Schwarzen und Skla-

lebte und unterrichtete iber zwanzig Jahre in Kolumbien
und ist jetzt auBerordentliche Professorin fiir Religionsstu-
dien und Leiterin des Instituts fiir Kolumbienforschung an

ven zu tun hat - méglicherweise eine der Internationalen Universitit von Florida in Miami,
Folge der iibermifiigen Anglisierung Veroffentlichungen u.a.: Historia del Cristianismo en

des katholischen Klerus in Amerika.® Colombia. Corrientes y diversidad (2005); Globalizacion y
Fiir die in den Vereinigten Staaten le- diversidad religiosa en Colombia (2005); Colombia

benden Kubaner ist die Virgen de la
Caridad eine machtvolle politische
Darstellung ihrer Identitdt und offen-
bart aus ihrer Sicht Gottes vorrangige
Option fiir die Exilgemeinschaft1® Monsefior Roman, dem Griinder und Ruhe-
standsgeistlichen der Ermita, zufolge hilft diese Verehrung dem Klerus, die nomi-
nellen Katholiken und insbesondere die Katholiken ohne religivse Bildung zu
erreichen, die den Wallfahrtsort hdufig besuchen.11

33137, USA. E-Mail: bidegain @fiu.edu.
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Die nicaraguanische Verehrung der Purisima beginnt in der spanischen Kolonial-
zeit. 1857 durch die Organisation der Legion de Maria gestarkt, wurde sie jedoch
erst 2001 von der Nicaraguanischen Bischofskonferenz unter dem Vorsitz von
Miguel Kardinal Obando y Bravo offiziell als Patronin anerkannt. La Purisima
Virgen Maria wird von den nicaraguanischen Einwanderern in verschiedenen
katholischen Gemeinden und iiberall dort verehrt, wo Nicaraguaner leben. Ihre
Prisenz in Miami ist seit dem Ende der 70er und den 80er Jahren ebenfalls eng
mit politischen Aktivitdten insbesondere der ,Contra® - der gegen die herrschen-
de Sandinistenpartei gerichteten Konterrevolution - verkniipft.

Die Kirche der Gottlichen Vorsehung in der Stadt Sweetwater im Westen des
Miami-Dade County, wo sich viele Mitglieder der nicaragnanischen Gemeinschaft
niedergelassen haben, ist eines der wichtigsten Zentren der Verehrung der Purisi-
ma, obwohl diese auch in anderen Gebieten von Miami-Dade existiert. Mehrere
nicaraguanische Frauen!? in diesen Vierteln nehmen das Verdienst fiir sich in
Anspruch, als Erste die Griterial3 gefeiert zu haben, doch es scheint eine Gruppe
nicaraguanischer Frauen unter Fithrung von Violeta Ocampo gewesen zu sein, die
am 7. Dezember 1979 auf dem Parkplatz des Einkaufszentrums der Holiday Plaza
damit begonnen haben, die Purisimazu feiern.14

Fiir die katholischen Kolumbianer wurde in 23 Pfarreien der Erzdiézese mit
kolumbianischer Mehrheit in der Mittel- und Oberschicht die Erzbruderschatt der
Jungfrau von Chiquinquird organisiert. Unter anderem reagierte man damit auf
die Notwendigkeit, die traditionelle religidse Identitat wie das Rosenkranzgebet
in der Familie und in der Gemeinde und die Feier von Traditionen wie der Novene
zur Vorbereitung auf Weihnachten anzuerkennen. Die Virgen de Chiquinquird

wird seit dem 16. Jahrhundert verehrt. Sie wurde zur Patronin des Gebiets von
Nueva Granada ernannt und mit einem groflen Fest gefeiert.15 Als Kolumbien
unabhingig geworden war und Bolivar sich um die Anerkennung der Unabhdn-
gigkeit und ein neues Konkordat bemiihte, rief der Papst sie 1829 zur National-
heiligen aus. Seit dem Krieg der Tausend Tage (1899-1902) entwickelte sie sich
zu einer zentralen Figur fiir die Mitglieder der konservativen Partei und wurde
1919 von Prisident Marco Fidel Suirez gekront, der mit dieser Geste den Frie-
densprozess konsolidieren wollte.10 Auch wenn die Chiguinquird sich in der Mitte
des 20. Jahrhunderts die Verehrung mit anderen Gnadenbildern wie denen von El
Carmelo, Las Lajas oder Maria Auxiliadora teilen musste, kam sie im Zuge eines
Friedensprozesses in den 80er Jahren zu neuer Popularitit, als fithrende Politiker
die Auffassung vertraten, dies sei der einzige Weg, um dem Blutvergiefien ein
Ende zu bereiten. Als Johannes Paul II. 1986 Kolumbien besuchte, betete er im
Namen der kolumbianischen Nation:

Jungfrau vom Rosenkranz, Kénigin Kolumbiens, unsere Mutter! Bitte jetzt fiir uns.
Gewdhre uns das unschitzbar wertvolle Geschenk des Friedens, die Uberwindung allen
Hasses und allen Zorns, die Verséhnung aller Briider und Schwestern.

Dass die Gewalt und die Guerilla ein Ende haben.

Dass der Dialog voranschreitet und sich verfestigt und ein friedliches Miteinander



seinen Anfang nimmt.
Dass sich neue Wege der Gerechtigkeit und des Wohlstands auftun.
Darum bitten wir dich und zu dir rufen wir, du Konigin des Friedens.”17

Diese Perspektive wurde mit der Griindung der Erzbruderschaft der Jungfrau von
Chiquinquird wiederaufgegriffen und ,hatte grofte Wirkung auf viele Kolumbia-
ner, die zwischen 1998 und 2004, als der neuerliche Kriegsausbruch und die
Bedrohung durch die Guerilla und die Paramilitirs eine massive und verzweifelte
Auswanderungsbewegung auslosten, das Land verlassen und Zuflucht gesucht
hatten“l8,  Die Schaffung der Erzbruderschaft der Jungfrau vom Rosenkranz
durch den kolumbianischen Priester Alvaro Pinzén, der mit dem Kirchengericht
von Miami in Verbindung stand, war ein Weg, die kolumbianische katholische
Gemeinde in Miami zu einen.“19

»Nach der Einfithrung der neuen Sicherheitsgesetze und der verstdrkten Kontrol-
len des Migrationsflusses war die Durchreise durch die Vereinigten Staaten nicht
mehr ohne Visum erlaubt; das war eine der Moglichkeiten gewesen, ins Land zu
kommen und dort zu bleiben, wenn die Kolumbianer und Kolumbianerinnen nicht
mit einem Touristen- oder Studentenvisum einreisen konnten. Damit wurde der
Migrationsfluss erschwert, und es war komplizierter, Asyl oder politische Zu-
flucht zu erhalten; von diesem Zeitpunkt an hatten nur noch sehr reiche Einwan-
derungswillige die Moglichkeit einer legalen Losung, weil sie als Investoren ein
Visum bekamen.“20 Die Immigranten nicht nur aus Mexiko und Mittelamerika,
sondern auch aus Siidamerika und der Karibik, die nicht iiber die geforderten
Einreisedokumente verfiigten, wahlten nun den Weg durch Mexiko, durch die
Wiiste oder iiber den Fluss oder traten in zerbrechlichen Booten die Reise iibers
Meer an. Vielen dieser Menschen hat die katholische Kirche iiber die Caritas
sowohl auf Gemeinde- wie auch auf Didzesanebene geholfen: bei der Suche nach
einer Unterkunft, mit Jobborsen und mit juristischer Unterstiitzung, um ihre Si-
tuation nétigenfalls zu legalisieren.

Transnationale Spiritualitit mit historischen
Wurzeln

Der Blick auf die verschiedenen Formen der Marienfrommigkeit erlaubt es uns,
die grofieren historischen Verdnderungen und Kontinuititen gewissermafen von
innen zu erforschen, um zu verstehen, wie die Gemeinden ihre religiosen Prakti-
ken neu schaffen, indem sié alte Formen bewahren, diesen jedoch einen neuen
Sinn geben. Dieser neue Sinn entspricht der verdnderten Wirklichkeit, in der sie
leben und die Richtlinien umsetzen miissen, mit denen die eigene Kirche auf ihr
religioses Empfinden einzugehen versucht. Fiir die drei Nationalitdten stellen ihre
jeweiligen Marienverehrungen Formen dar, ihre wahrend der spanischen Kolonia-
lisierung gewachsenen religiésen Traditionen aufrechtzuerhalten, die nicht von
ihrer aus Zeiten des Konflikts hervorgegangenen nationalkatholischen Identitéit

599

Ana Maria
Bidegain



Thema:
Migration
und
Globali-
sierung

zu trennen sind. Gleichzeitig ist die Marienfrémmigkeit zuinnerst mit der Ge-
schichte und Identitdt des Weltkatholizismus und mit allen Diskussionsrdumen
verkniipft, aus denen er sich zusammensetzt.

Marias Anerkennung als Mutter Christi wird von allen Christen akzeptiert. Die
Marienverehrung manifestierte sich anfinglich mit der Anrufung Marias als der
Theotokos (Gottesgebdrerin) auf dem Konzil von Ephesus, das im Jahr 431
abgehalten wurde. Der Kult oder die Verehrung Marias und der Rosenkranz als
das Mariengebet schlechthin sind seit dem Mittelalter fester Bestandteil der
katholischen Identitit. Die marianische Frommigkeit ist einerseits mit den histo-
rischen Bedingungen, in denen sie sich entwickelt hat, und andererseits mit der
Frage der Anerkennung oder Nichtanerkennung der Unbefleckten Empfangnis
verkniipft. Als der heilige Dominikus de Guzméan OP sich zu Beginn des 13. Jahr-
hunderts der Aufgabe widmete, gegen die Albigenser zu predigen, soll ihm die
Jungfrau erschienen sein, ihn das Rosenkranzgebet gelehrt und ihm aufgetragen
haben, dieses als michtige Waffe gegen die Feinde des Glaubens zu verbreiten -
eine Tradition, die von den Dominikanern und spéter auch von anderen Orden
fortgesetzt worden ist. Als die Spanier am 7. Oktober 1571 in Lepanto iiber die
Osmanen siegten, waren sie iiberzeugt, einen Teil ihres Sieges der Jungfrau zu
verdanken, zu der sie vor der Schlacht einen Rosenkranz gebetet hatten. Pius V.
erkannte dieses marianische Eingreifen an, und der 7. Oktober wurde zum
gesetzlichen Feiertag zu Ehren der Jungfrau vom Rosenkranz erkldrt. Von diesem
Zeitpunkt an bildeten sich zahlreiche Bruderschaften und Vereine um diese
Andachtsform und religise Praxis. Die gesamte Conquistaund die amerikanische
Kolonialisierung erfolgten unter der Anrufung der heiligen Maria.?! In Amerika
wie auch in Spanien und grofsen Teilen Europas verfocht man die von Duns
Scotus aufgestellte These, dass Maria von Geburt an kraft gottlichen Privilegs
von der Erbsiinde verschont geblieben sei.?2

So, wie die Marienfrommigkeit in Europa als Mittel im Kampf gegen die Irr-
lehrer diente, wurde sie wihrend der amerikanischen Conguista als ,,méchtige
Waffe* eingesetzt, damit die indigene Bevélkerung und die versklavten Afrikaner
den neuen Glauben akzeptierten - sei es aufgrund der synkretistischen Ver-
schmelzung Marias mit weiblichen Gottheiten (Tonantzin, Pachamama, Oshun
oder Yemanya) oder aufgrund der Neugier, die die bunten Rosenkrénze als
Sakralobjekte erregten. Fiir die Missionare war Maria, die Fiirbitterin, der Weg,
um ihren gbttlichen Sohn bekannt zu machen. Der Rosenkranz, der auch in
Abwesenheit eines Priesters gebetet werden kann, wurde seither und bis ins
20. Jahrhundert zu der am tiefsten verwurzelten religidsen Praxis in Lateiname-
rika.?23

Die drei Marienanrufungen, von denen wir gesprochen haben, die kolumbianische
Chiquinquird (vom Rosenkranz), die nicaraguanische Purisima (die Unbefleckte)
und die kubanische Caridad del Cobre (von der Néchstenliebe) entstanden als
AufRerungen der Frommigkeit der armen Bevolkerung wihrend der Kolonialzeit
und wurden infolge ihrer Popularitit dann auch von der Amtskirche und von den
politischen Autorititen anerkannt. Die Marienverehrung wurde zu verschiede-



nen Zeiten in der Geschichte immer dann institutionell gestirkt, wenn es zu
Uberschneidungen des politischen und des religiésen Bereichs kam, und zwar so-
wohl in der Kolonialzeit als auch in der republikanischen Ara, als sich eine
nationale Identitdt herausbildete.

Die Renaissance der marianischen Kongregationen und insbesondere der Téchter
Mariens im 19. Jahrhundertist in Europa und in Lateinamerika ebenfalls mit dem
Kampf gegen den Liberalismus und sdmtliche sozialen Verdnderungen ein-
schlieflich der Rolle der Frau in der Gesellschaft verbunden und wurde durch die
Haltung Roms und die ihr zugrundeliegenden historischen Umstinde angesto-
fen. Das Dogma von der Unbefleckten Empfingnis, das Pius IX. 1854 verkiin-
dete, war, auch wenn es sich um eine jahrhundertealte Debatte handelte und die
Bischofe einstimmig entschieden hatten, eine Methode, den mit der Franzo-
sischen Revolution begonnenen Prozess in die Schranken zu weisen, und eine
natiirliche Folge der Einigung Italiens und des Verlusts des Kirchenstaates.
Maria und das Rosenkranzgebet waren die Waffe, die man einsetzte, um sich den
Jlrrlehren der Moderne zu stellen: dem Liberalismus, dem Modernismus, dem
Sozialismus und dem Protestantismus - und sie waren ein Weg, um das seelsorg-
liche Augenmerk nun der Familie und der Rolle zuzuwenden, die die Frau iiber-
nehmen muss, um nach dem Vorbild Marias ein katholisch geprigtes Familienle-
ben aufrechtzuerhalten.

Fiir die drei Gruppen stehen die jeweiligen marianischen Andachtsformen, auch
wenn sie sie mit anderen Gemeinden teilen, vor allem fiir ihre nationale religigse
Tradition, und so entwickeln sich unterschiedliche Methoden, um die religiése
Erfahrung der Einwanderer mit ihren urspriinglichen Traditionen und gleichzei-
tig mit den kirchlichen Autoritdten zu verkniipfen, die die nationale Kirche re-
prasentieren. Die Gnadenbilder sind von ihren angestammten Plitzen herge-
bracht und im Rahmen von Massenfeierlichkeiten inthronisiert worden. Im Fall
der kolumbianischen und der nicaraguanischen Gemeinde geschah dies sogar
in Anwesenheit der Rektoren der nationalen Wallfahrtsstitten P. Omar A. San-
chez OP24 bzw. Monsefior Rodrigo Urbina2s. Dariiber hinaus wurden zwischen
den Pfarreien von Miami und den jeweiligen Wallfahrtsorten vielfdltige Aktivitd-
ten organisiert: von Geldspenden fiir soziale Werke bis hin zur Organisation von
Pilgerfahrten und Arbeitsgruppen, die sich wihrend der Ferien an den sozialen
Initiativen der betreffenden Wallfahrtsstétten beteiligten.26

Der Bezug zur Nation ist so stark, dass man sogar die Anwesenheit und die
Anerkennung der kirchlichen Behorden der Herkunftsldnder sucht und auf diese
Weise die nationale mit der religiésen Identitit und der Anerkennung durch die
politischen Autorititen verkniipft. So luden die Kolumbianer den Erzbischof von
Bogota und Primas von Kolumbien Kardinal Rubiano zur Inthronisation der
Jungfran von Chiquinquira ein und 16sten damit einen Streit unter den Gemeinden
aus, die ihn beherbergen wollten. Dieser Streit konnte erst beigelegt werden, als
die Konsulin Carmenza Jaramillo den Kardinal in das kolumbianische Konsulat -
gewissermafien auf neutrales Terrain - einlud, was das besondere Gesicht der
Sdkularisierung in Kolumbien deutlich macht. Und auch bei den Nicaraguanern
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ist die Jungfrau mit der nationalen Tradition verbunden: 1992 setzte man durch,
dass in Sweetwater ein nicaraguanischer Pfarrer eingesetzt wurde, der die Ge-
meinde betreuen und ihr den Charakter nicaraguanischer Religiositdt verleihen
sollte - und auch dies wurde in Nicaragua zu einem Politikum. Kardinal Obando y
Bravo besuchte die um die Purisima versammelte nicaraguanische Gemeinschaft.
Im Fall der Kubaner besteht eine dhnliche Verbindung zu kubanischen Exilpoliti-
kern.

Auch wenn die kirchlichen Behorden von Miami diese nationalreligiose Prasenz
der jeweiligen in Miami wohnhaften Gruppen anerkennt, richten sich ihre Be-
miihungen darauf, alle diese Andachtsformen so zu kanalisieren, dass daraus eine
feste religiose Einheit unter dem Schutz der Jungfrau von Guadalupe als Patronin
des amerikanischen Kontinents entstehen kann. Damit folgen sie den von Johan-
nes Paul II. aufgestellten Richtlinien und propagieren gleichzeitig eine Form der
Marienfrémmigkeit, durch die keine der mehrheitlichen Gruppen bevorzugt wird.
Beobachter vermuten, Johannes Paul II. habe dadurch, dass er eine schwangere
Jungfrau wie die von Guadalupe als Patronin Amerikas inthronisierte, der Bewe-
gung Pro Vita den Riicken stirken wollen.2” Man muss jedoch auch die Tatsache
anerkennen, dass der lateinamerikanische Katholizismus, der in erster Linie
durch die Mexikaner reprisentiert wird, innerhalb des US-amerikanischen Ka-
tholizismus das stdrkste Wachstum aufweist und dass die Gestalt der Guadalupe
seit César Chavez Mobilisierungen zur Verteidigung der Wiirde der eingewan-
derten Arbeitnehmer in den 60er Jahren sehr eng mit der sozialen Bewegung
Lateinamerikas verkniipft gewesen ist. Gestdrkt wurde diese Andachtsform zu-
dem durch die Verantwortlichen des von der Bischofskonferenz der USA ge-
forderten Prozesses der Encuentros (Begegnungen)?® des hispanischen Volkes,
die, beeinflusst von den Vorschldgen Pauls VI. zur Marienverehrung und den
Mafigaben des Zweiten Vatikanischen Konzils, der marianischen Frommigkeit
einen neuen Sinn gaben. Obwohl also Maria einerseits zu einer Zeit, als die Grup-
pen der Pfingstbewegung bereits auf dem Vormarsch waren, die Bannertrdgerin
der katholischen Identitit war, wurde das Geschehen von Guadalupe anderer-
seits vor dem Hintergrund der 60er Jahre neu interpretiert. Die Jungfrau von
Guadalupe bot eine echte Pddagogik fiir die Unterdriickten, als sie Juan Diego
,ermichtigte” und zeigte, wie man den eigenen Armen eine Stimme geben muss,
damit sie von sich aus sprechen. So, wie Maria ihrem Sohn das Leben schenkte,
schenkte dieser einer neuen Kirche in der ,neuen Welt“ das Leben.2? Im Kontext
der Vereinigten Staaten wurde diese Sichtweise von Virgilio Elizondo30 und
anderen Theologen iibernommen und vertieft, die bestrebt sind, den Zusammen-
halt der Bewegung zum Schutz der Rechte und der Wiirde der Immigranten zu
stirken.

In diese Marienverehrung lisst sich nicht nur jede nationale hispanische Gemein-
de, sondern auch die englischsprachige Gemeinschaft in ihrer ganzen ethnischen
Vielfalt sowie die in Miami stark vertretene haitianische Gemeinschaft einbinden.
Die Erzdidzese hat eine jdhrliche Wallfahrt zur Jungfrau von Guadalupe ein-
gefiihrt, die alle Gemeinden der Erzdiozese miteinbezieht und in diesem Jahr in



einem besonders feierlichen Rahmen stattfinden wird, da die Erzdiozese den 50.
Jahrestag ihrer Griindung begeht.3!

Schlussfolgerung

Fiir einen wichtigen Teil der hispanischen Einwanderer in Miami stellt das
Religiose einen der Faktoren dar, in denen die Migrationserfahrung ihre Wurzeln
und Bedingungen findet, und ist zugleich ein Teil des dynamischen Prozesses der
Schaffung sozialer Netze, die die rdumliche Mobilitit und das berufliche, soziale,
politische und kulturelle Leben fiir die Migrantenbevilkerung selbst wie auch fiir
ihre Verwandten, Freunde und Gemeinden in den Herkunftslindern und in Miami
strukturieren. Die Zugehdrigkeit zu einer religiésen Einrichtung wie der katholi-
schen Kirche mit ihrer reichen Erfahrung im Bereich der Transnationalitit er-
laubt es ihnen, sich in dem neuen Umfeld zu integrieren und ihre traditionellen
religivsen Praktiken in einem anderen kulturellen Rahmen und Kontext neu zu
schaffen. Auf diese Weise werden die Andachtsformen entsprechend den Be-
diirfnissen der Bevolkerungsgruppen und den von den neuen religissen Auto-
ritdten ausgegebenen Richtlinien angeglichen oder aussortiert, ohne dass da-
durch jedoch die Beziehungen mit den Ursprungsgemeinden verloren gehen - in
vielen Féllen erhalten die alten Praktiken und die Beziehungen zu den fritheren
religidsen Autoritdten sogar neue Impulse.

In Miami, wo die Immigranten eine neue Gemeinschaft mit starken transnationa-
len Erfahrungen bilden, miissen sie ihr spirituelles Leben in einer Form neu
schaffen, die es ihnen erlaubt, sowohl ihrem vergangenen als auch ihrem gegen-
wartigen Leben Sinn und Einheit zu geben. Die von Auswanderung und Exil
verursachte Entwurzelung macht es unabhédngig von den ideologischen Ursachen
notwendig, zu den Urspriingen, zu den elementarsten und grundlegendsten For-
men zuriickzukehren, die die frithere religiése Existenz gepragt haben, indem
man die eigenen transnationalen Bande der katholischen Spiritualitit stirkt,
ohne deshalb auf die Ausdrucksformen der Vielfalt und die Riume des sozialen,
ethnischen, politischen und ideologischen Disputs und Austauschs zu verzichten.

1 Luis Eduardo Guarnido, E! Estado y la migracion Global colombiana, in: Migracion y Desarrol-
lo, Nr. 6, hg. v. Red internacional de migracion y desarrollo Zacatecas, Mexiko 2006, 79-101,
Internet: www.redalyc.uaemex.mx /redalyc/pdf/660/66000603.pdf (April 2008).

¢ Den Daten der Zdhlung zufolge sind 61 Prozent dieser Bevblkerung Lateinamerikaner, 18
Prozent sind weifs, 18 Prozent schwarz, 1,5 Prozent Asiaten und 1,5 Prozent Européer, vgl.
Internet: www.miamidade.gov/planzone/pdf/PopulationGlance.pdf. Die Kubaner machen 45
Prozent der Gesamtbevélkerung aus, der Anteil der Haitianer, Nicaraguaner und Kolumbianer
ist mit jeweils rund 7 Prozent nahezu gleich grof}; dann folgen die Einwanderer aus der
Dominikanischen Republik, aus Honduras, Venezuela, Peru, Jamaica und Argentinien mit
jeweils 1,7 Prozent der Gesamtbevblkerung und schlieflich Mexiko, El Salvador, Brasilien,
Ecuador, Chile, Guatemala, Panama und Uruguay mit jeweils 0,4-0,9 Prozent, vgl. Internet:
www.miamidade.gov/planzone/pdf/PopulationGlance.pdf (10. April 2008), bereitgestellt vom
Miami-Dade County Department of Planning and Zoning, Miami, Mai 2007.
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3 www.thearda.com /mapsReports/reports/counties/12086_2000.asp (10. April 2008). Die
Erzdiozese Miami umfasst aufierdem andere Countys wie Monroe und Brower, in denen 428
Priester, 50 Ordensbriider, 3000 Ordensschwestern und 150 Diakone eine katholische
Bevolkerung von 1.300.000 Personen in 118 Gemeinden und Missionen seelsorglich betreuen.

4 www.thearda.com/mapsReports/reports/counties /12086 _compare.asp.
5 www.pewforum.org/newassets/surveys /hispanic /hispanics-religion-07-final-feb08.pdf.

6 Die Theologin Michelle A. Gonzalez hat bereits auf den afrikanischen Einfluss in den
kubanischen religiosen Traditionen hingewiesen, vgl. ihr Buch Afro-Cuban Theology. Religion,
Race, Culture and Identity, Gainesville 2006.

7 Gonzalez, Afro-Cuban Theology, aa0., Kap. 5, 78-101.

8 Oshun bedeutet in der afrikanischen Yoruba-Tradition , Ursprung des Lebens*. Sie ist eine
Gottin, eine sehr zentrale Gestalt mit vielfaltiger (wirtschaftlich-politischer, seherischer,
miitterlicher, natiirlicher, therapeutischer) Macht, die eng mit dem menschlichen Geschick
verkniipft ist. Wie die Jungfrau Maria ist auch sie eine Fiirsprecherin, vgl. Gonzalez, Afro-Cuban
Theology, aa0., 88.

9 Meine Verehrung fiir die Caridad verbindet mich mit Kuba, mit den Festen bei meiner
Grofmutter, die uns Zopfe flocht und uns gelbe Kleider anzog, um die Novene zu halten, an der
alle Vettern und Kusinen teilnahmen. Vor allem aber ist die Jungfrau da, um fiir mich zu bitten
und mich daran zu erinnern, dass die Caridad, die Nachstenliebe, das Wichtigste ist. Das hat
mir geholfen, mich zu offnen: die, die kamen, aufzunehmen und mich mit ihnen anzufreunden:
mit den Kolumbianern und anderen, die in meine Gemeinde gehen. Ich weift nicht, manchmal
sind wir sehr unterschiedlich, manchmal sehe ich, dass wir dieselben Dramen erleben, und
auch wenn die Zeit vergeht und wir ganz legal alle Rechte haben, spiire ich, dass wir nicht von
hier sind - aber von dort sind wir auch nicht“, Olga, 58, Personal der F.I.U., Interview vom 18.
Februar 2008.

10 Thomas Tweed, Our Lady of the Exile: Diasporic Religion at A Cuban Catholic Shrine in Miami,
New York 1997.

11 Monsefior Roman, ehemaliger Geistlicher der Ermita, Besuch und Interview vom 29. Mai
2008.

12 Doifia Elvia Vega, eine leidenschaftliche GriteriaVeranstalterin, versichert, sie habe 1982
die erste Griteria organisiert, die jemals in Miami von einer Familie veranstaltet wurde. Als ihre
Freunde zu sehr mit ihrer Arbeit beschéftigt waren, um sich um ihre Purisima zu kilmmern,
beschloss sie, ihren Altar auf die Strafe zu stellen und die Passanten fiirs Singen zu belohnen.
Von diesem Tag an begann eine wachsende Anzahl von Anwohnern der Avenida 103, Altire
aufzustellen, bis diese Strafie sich zu einem Zentrum der Griteria entwickelte. Andere Griteria-
Gruppen finden sich in einem Wohnviertel in der Ndhe der Plaza 95. Eine der Organisatorinnen,
Gloria Ortiz, betont, dass sie dieses Fest aufgrund eines Geliibdes jedes Jahr veranstaltet, seit
die Jungfrau ihr geholfen und ihren Sohn von einer schweren Krankheit geheilt hat. Dona
Socorro Castro de Sevilla dagegen, die an der Organisation einer jahrlichen Griteria in Little
Havana beteiligt ist, sagt, ihr mache das Brauchtum Freude“, K. Borland Folklife of Miami's
Nicaraguan Communities, Internet: www.historicalmuseum.org/folklife /folknica.htm.

13 Die Menschen und vor allem die Kinder laufen von einer Seite zur anderen, singen Ausziige
aus Weihnachtsliedern und rufen (span.: gritan) den traditionellen Satz: ,Quien causa tanta
alegria? La concepcion de Maria!“ (, Wer verursacht solche Freude? Marias Empfangnis®). Im
Gegenzug erhdlt jeder sein ,Paket”.

14 Emma Fonseca, La Purisima en Nicaragua, Miami 2004.

15 William Elvis Plata Quesada, Religiosos y sociedad en Nueva Granada (Colombia). Vida y
muerte del Convento Dominicano de Nuestra Sefiora del Rosario, Santa Fe de Bogotd, siglo XVI-
XIX, Dissertation an der Universitatsfakultit Notre-Dame de la Paix, Namur 2008.



16 1815 sollten die Juwelen, die die Pilger der Jungfrau dargebracht hatten, die patriotischen
Truppen unterstiitzen. Im April 1816 stahl der spanische General Serviez das Bild und brachte
es, unter einer Zeltplane versteckt, nach Caqueza, von wo aus es zuriickgeholt und wieder an
den Wallfahrtsort gebracht wurde. 1823 weihte Bischof Lasso de la Vega die Basilika. 1829
approbierte Papst Pius VIII. das Messformular zu Unserer Lieben Frau. 1910 genehmigte
Papst Pius X. die Krénung, die am 9. Juli 1919 in Bogota stattfand“, Fray José Medrano Prieto
OP (Hg.), Santuario Mariano De Nuestra Seriora del Rosario de Chiguinguird, Chiquinquird 2004.

17 Johannes Paul II., Papstliche Reise nach Kolumbien, Gebet und Weiheakt an die Jungfrau
in der Basilika Unserer Lieben Frau von Chiquinquira, Donnerstag den 3. Juli 1986, Internet:
www.vatican.va/holy_father/john_paul ii/speeches/1986/july/documents/hf jp-ii spe 19
860703 _vergine-chiquinquira_sp.html (19. April 2008).

18 Carmenza Jaramillo, ehemalige kolumbianische Konsulin in Miami, Interview vom 20. Mai
2008.

19 Felipe J. Estevez STD, Weihbischof der Erzdiézese Miami, Interview vom 15. Mai 2008.
20 Carmenza Jaramillo, Interview vom 20. Mai 2008.
21 Plata Quesada, Religiosos y sociedad, aa0., 79.

22 Pascual Rambla OFM, Tratado popular sobre la Santisima Virgen; Teil III, Kap. V: Historia
del dogma de la Inmaculada Concepcidn, Barcelona 1954, 192-210, Internet: www.francisca-
nos.org/virgen/rambla.html.

23 In Brasilien waren die von den schwarzen Sklaven selbst erbauten Kirchen ,de los negros*
normalerweise Unserer Lieben Frau vom Rosenkranz geweiht.

24 Der Rektor der Basilika Unserer Lieben Frau vom Rosenkranz von Chiquinquird in Kolum-
bien, P. Omar Alberto Sanchez, war Ehrengast und iiberreichte P. Pinzon und der Bruderschaft
eine Replik des Bildes der Jungfrau von Chiquinquird, in: La Voz Catélica, Miami, Dezember
2004, Bd. 52, Nr. 11, Internet: www.vozcatolica.org/79 /index.htm (15. April 2008).

25 Monsefior Rodrigo Urbina, Rektor der Basilika Unserer Lieben Frau von der Unbefleckten
Empfiangnis von El Viejo in Chinandega, Nicaragua, wo das Bild aufbewahrt wird, in: La Voz
Catolica, 30. September 2002, Bd. 50, Nr. 8, Y 9, Internet: www.vozcatolica.org/55/index.htm
(15. April 2008).

26 Abgesehen von der Unterstiitzung der im Umkreis der Wallfahrtsstitte von Chiquinquira
organisierten sozialen Initiativen haben die Mitglieder der Kongregation sich aktiv an Ereignis-
sen und Aktivititen von ,El minuto de Dios“ beteiligt, einer von den Eudisten geleiteten
Organisation, die sehr wichtige Projekte im Bereich des sozialen Wohnungsbaus, der elementa-
ren bis hin zur universitiren Bildung, der Unterstiitzung schwerstbenachteiligter Personen
und der Pflege von todkranken Menschen und insbesondere von AIDS-Patienten durchfiihrt.
Dieser Organisation spendet die Kongregation jdhrlich etwa 60.000 Dollar.

27 Felipe Estévez, Weihbischof der Erzdidzese von Miami, Interview vom 15. Mai 2008.

28 Der erste nationale Encuentro der Hispanics ruft zu einer stirkeren Beteiligung der
spanischsprachigen Bevolkerung an der Fithrung und Entscheidungsfindung auf allen Ebenen
innerhalb der katholischen Kirche auf; er fordert zudem die Schaffung spezifischer Strukturen
fiir den priesterlichen Dienst“, Bischofskonferenz der Vereinigten Staaten, Zeittafel zur Ge-
schichte der hispanischen Bevilkerung, Internet: www.uscch.org/hispanicaffairs/demosp.sht-
ml#3 (10. Mai 2008). ,Nachdem man sich unter den Hispanics mehrere Jahre lang auf die
Einrichtung kirchlicher Basisgemeinden und anderer grundlegender Organisationsformen kon-
zentriert hat, definiert der zweite Encuentro im Jahr 1977 das gesuchte Kirchenmodell als eine
aufgeschlossene, multikulturelle, spirituell lebendige, durch einen Prozess der Evangelisierung
geeinte und kreative Kirche. Dariiber hinaus waren zwei weitere Merkmale von Bedeutung:
eine feiernde und eine marianische Kirche“, Edgar Beltran, Interview vom 30. April 2008.
Edgar Beltran war zu dieser Zeit Leiter des Sekretariats fiir hispanische Angelegenheiten und
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ein wichtiger Mentor der kirchlichen Basisgemeinden in Lateinamerika sowie der Encuentro-
Bewegung in den USA.

29 Ebd.
30 Virgilio Elizondo, Guadalupe: Mother of the New Creation, New York 1997.

31 Vgl. die Seite zur Marienwallfahrt anldsslich des 50. Bestehens der Ditzese, Internet:
www.miamiarchdiocese.org/ip.asp?op=M153000.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Gabriele Stein

Sterben um zu leben

Der Immigrant ohne giiltige Papiere und
das Ostergeheimnis

Daniel G. Groody
|

Das Verhéltnis von christlichem Glauben und globaler Migration stellt uns drei
Ebenen des Engagements und der Analyse vor Augen, die in einer Wechselbezie-
hung zueinander stehen: die pastorale Ebene, die spirituelle und die theologische
Ebene. Die pastorale Ebene betrachtet unsere grundlegende Verantwortung
gegeniiber Immigranten und wie man jenen, die unterwegs in ein fremdes Land
sind, die helfende Hand ausstreckt, um ihre Grundbediirfnisse zu befriedigen und
fiir eine Strukturreform einzutreten. Die spirituelle Ebene schaut auf die inneren
Prozesse, die sich in den Immigranten abspielen, und wie sie auf ihrem Weg, von
Gott begleitet, reifen und wie dieser Weg sich als heilende, stiarkende und Neues
schaffende Kraft erweist. Die theologische Ebene fasst den Begriff Migration ins
Auge und sieht ihn als zentrale Vorstellung, wie unsere Gottesbeziehung zu
denken ist und was Menschsein in der Welt bedeutet. Alle drei Ebenen nehmen
im Rahmen von Geschichten, welche die einzelne Person, die Gemeinschaft und
die Gesellschaft betreffen, konkrete Form an. In einigen von ihnen zeigt sich, wie
Liebe, Befreiung und Leben entstehen, andere dagegen miinden in Erniedrigung,
Entmenschlichung und Tod.

In diesem Beitrag mdchte ich untersuchen, wie sich die Geschichten, die sich die
Leute an der mexikanisch-amerikanischen Grenze erzdhlen, unter dem Einfluss
des Evangeliums verdndern und vor allem, welche Rolle dabei Rituale spielen. Zur
Veranschaulichung konzentriere ich mich hier auf drei im Grenzgebiet aktive
Gemeinschaften und ihre Rituale, die gegeniiber den allgemein iiblichen, kulturell
geprigten Erzdhlungen die Funktion einer herausfordernden prophetischen Kri-



