Die Religion des Anderen

| Der interreligidse Dialog bei Ramon Llull

JaumeLBotey Valles

Ramon Llull und der friedliche Dialog

Ramén Llull wird 1235 als Kind einer wohlhabenden Familie geboren, die der
katalanischen Monarchie nahesteht. Verheiratet und Vater zweier Kinder,
beschlief’t er im Alter von etwas mehr als dreifig Jahren, sein Leben der Bekeh-
rung der Ungldubigen zu widmen. Er ist ein unermiidlicher Schriftsteller, aufrech-
ter Intellektueller, Philosoph, Dichter, Mystiker, Mann der Tat, Reisender. Sein
enzyklopddisches Wissen verwendet er auf die Konstruktion eines Systems der
rationalen und allseitigen Beweisfithrung zur Bekehrung der Ungliubigen - ein
Bemiihen, das Parallelen und Vergleichspunkte zu den Werken von Zeitgenossen
wie dem heiligen Thomas von Aquin oder Roger Bacon aufweist. Er hat an die
dreihundert Abhandlungen in lateinischer, katalanischer und arabischer Sprache
verfasst.

Fast das gesamte 13. Jahrhundert iiber herrscht in Spanien eine Art friedlicher
Koexistenz zwischen Juden, Christen und Muslimen, und selbst die Kénige und
die Grofsen des Hofs umgeben sich mit Arzten, Wissenschaftlern und anderen
namhaften Vertretern der genannten Konfessionen. Man war weit von jener
Intoleranz entfernt, die Kirche und Monarchie im 14. Jahrhundert iiber das Land
brachten, als die Andersgldubigen gezwungen wurden, sich zwischen Konversion
und Exil zu entscheiden. Dieser Dialog wurde zudem von den sogenannten
,Ubersetzerschulen* geférdert, deren wichtigste sich in Toledo béfand, sowie von
der aus Frankreich iibernommenen Sitte der religiosen ,disputationes® oder
offentlichen Debatten.

Llull nimmt in ganz Europa wiederholt an solchen Debatten teil: in Paris, Mont-
pellier, Avignon, Genua, Pisa, Rom, Neapel, Sizilien. 1288 wird er an der Sor-
bonne zum Magister ernannt. Da er sich mit der franziskanischen Mission identi-
fiziert, bittet er um Aufnahme in den Dritten Orden der Franziskaner. Auf Mallor-
ca griindet er ein Bildungszentrum fiir franziskanische Missionare. Er erhilt die
Genehmigung, in den Moscheen und Synagogen des Konigreichs Aragonien zu
predigen. In einer Unterredung mit Papst Nikolaus IV. bittet er diesen um
Unterstiitzung fiir sein Programm zur Bekehrung der Ungldubigen. Als man ihn
nicht erhort, nutzt er die engen Beziehungen der katalanischen Monarchie mit
dem muslimischen Kénigreich Tunis und unternimmt nach dem Vorbild der
Agyptenreise des heiligen Franziskus Reisen in arabische Lander. In Tunis
nimmt er passiv und aktiv an theologischen Diskussionen mit muslimischen
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Gelehrten teil. 1311 stellt er auf dem von Clemens V. einberufenen Konzil von
Vienne erneut seinen Plan eines Kreuzzugs vor, den er bereits in seinem Werk
Liber de fine (1305) dargelegt hatte. Kurz darauf unternimmt er eine weitere Reise
nach Tunis, wo er das letzte Werk schreibt, von dem wir Kenntnis haben, den
Liber de maiore fine et intellectus amoris et honoris. Ramon Llull stirbt 1315 auf
Mallorca.

Denken und philosophische Methode - Vernunft
und Glaube

Die eigentliche Motivation, die Llulls Werk zugrundeliegt, ist sein Anliegen einer
Anndherung der (auf Bibel und Koran gestiitzten) ,Buchreligionen®. Vier Jahre
vor seinem Tod diktierte er den Ménchen der Abtei Vauvert in Paris das Werk
Vita coetanea, das gemeinhin als seine Autobiographie betrachtet wird und uns
wie keine andere seiner Schriften hilft, die wesentlichen Beweggriinde seines
Lebens und seiner mystischen Vorstellungen zu begreifen. Uberzeugt, dass der
Herr ihn auserwahlt hatte, hielt er es fiir seine wichtigste Pflicht, , das beste Buch
der Welt" zu schreiben. Dieses Buch sollte als Mittel der Beweisfithrung und als
Grundlage fiir eine theologische Grammatik der Namen Gottes dienen und auf
den Gemeinsamkeiten der jiidischen, christlichen und muslimischen Gebets- und
Kontemplationsmethoden aufgebaut sein.

In seinem intellektuellen Leben sind verschiedene Phasen zu unterscheiden, in
denen sich seine Einstellung gegeniiber den Nichtchristen jeweils verdndert. Den
Keim seiner Lehre findet man schon in seinen ersten Werken. Von seinen
vielfdltigen Kenntnissen (der Bibel, des Koran, des Sufismus, des Talmud, einiger
Werke Platos und des Aristoteles) beeinflusst, schreibt er das Compendium
logicae Algazelis (1271-1272), in dem sich die logische Struktur, die er spiter
weiterentwickeln wird, bereits andeutet, und den Llibre de contemplacié en Déu
(1273- 1274), Ausdruck seiner wissenschaftlich-mystischen Lehre in Form eines
umfanglichen Gebetes zu Gott. Der Lilibre enthélt ein Kapitel fiir jeden Tag des
Jahres; die Anzahl der Hauptteile entspricht der Zahl der Wunden Christi, und es
kommen Figuren in Form von Bdumen und viele andere algebraische Elemente
darin vor, die spater Llulls , kombinatorische Logik* bilden werden.

In dieser Zeit misst Llull dem Dialog allergrofite Bedeutung bei. Er ist der
Ansicht, dass Gewalt oder Krieg nach dem Scheitern der Kreuzziige keine Da-
seinsberechtigung mehr haben und dass der Weg zum Glauben nur darin beste-
hen kann, die T'Iberlegenheit des Glaubens zu beweisen. Der zentrale Text dieser
Phase ist El libro del Gentil y los tres sabios.

Spéter, nach seiner Reise nach Tunis und Bougier, versucht er dagegen zum
ersten Mal die Uberlegenheit der katholischen Religion zu beweisen. Die Texte,
die fiir diesen Lebensabschnitt stehen, sind E! libro de los cinco sabios oder der
Liber predicationis contra Iudeos. 1305 schldgt er vor, dass die Anfiihrer der
Kreuzziige ihren militirischen Expeditionen Monche beigesellen sollten, die des



Arabischen méchtig sind, so dass sie mit den Anfithrern der Araber sprechen und
diese dariiber informieren konnten, dass man sie, wenn sie den katholischen
Glauben anndhmen, in ihrem Besitzstand bestitigen, andernfalls aber Krieg
gegen sie filhren werde - eine Haltung, die sich deutlich von der unterscheidet,
die Llull zwanzig Jahre zuvor vertreten hatte. In den 80er Jahren des 13. Jahr-
hunderts schliefblich ist er zu der Ansicht gelangt, dass die Kirche {iber zwei
Schwerter - ein geistliches und ein leibliches - verfiigt, eine Lehre, die der des
damaligen Papstes Bonifatius VIII. sehr nahekommt. Seine letzte Phase fillt mit
seinem Parisaufenthalt zusammen, bei dem er mit der antiaverroistischen Pole-
mik beschiftigt war und der von der Teilnahme am Konzil von Vienne gekront
wurde (1311).

Sein Werk war das ganze Mittelalter hindurch sehr einflussreich und fand grofe
Bewunderer wie Nikolaus von Kues, Giordano Bruno und Leibniz. Es wurde
fiblich, vor allem den Rationalismus Llulls hervorzuheben und auch zu kritisieren.
In der Summa contra Gentiles unterscheidet der heilige Thomas zwischen den
Wahrheiten, zu denen man mit dem Verstand gelangen kann - wie etwa dem
Beweis der Existenz Gottes -, und jenen, die man - wie etwa die Dreifaltigkeits-
lehre - einfach hinnehmen muss, weil sie die Verstandeskraft iibersteigen. Llull,
der darin zum Teil dem heiligen Anselm und Richard von Sankt Viktor folgt,
vertritt - beispielsweise in seinen frithen Werken, dem Compendium logicae Alga-
zelis, der Doctrina pueril oder vor allem dem Libro del Gentil y los tres sabios
(1271-1273) - die Auffassung, dass Dialog und Vernunft den Menschen sehr viel
weiter fithren konnen.

Der Libro del Gentil y los tres sabios

Dieses Werk, das als die erste oder eine der ersten von Llulls Schriften gilt, ist
ein iiberaus feinsinniges, mit grofler
Eleganz von vornehmen Personen
gefithrtes Gesprich. Es ist einer der
schonsten Texte der religiosen Litera-
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tur des Mittelalters und hebt sich Bewegungen an der Autonomen Universitit von Barcelona.
deutlich von der polemisch-apologeti- Er hat Lizentiate in Philosophie und Theologie und ein
schen Mode des 13. Jahrhunderts ab. Doktorat in Anthropologie inne. Verdffentlichungen u.a.: El
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Sprache der drei Religionen als
Grundlage fiir den Dialog und die
Anndherung an Gott zu verwenden.
Die Umgebung ist friedlich, harmo-
nisch und kontemplativ, ein Wald voller ,Figuren®, wie er selbst es nennt (oder
Vorstellungen), und Buchstaben, die den Leser in das komplexe Gefiige der
philosophischen Grundsitze des Verfassers einfiihren.
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+Es begab sich, dass in einem Land ein Heide leble, der in der Philosophie sehr
bewandert war. Er dachte iiber das Alter und den Tod und iiber die Giiter und Freuden
dieser Welt nach. Und dieser Heide wusste nichts von Gott, noch glaubte er an die
Auferstehung, und er dachte auch nicht, dass es nach seinem Tod noch irgendetwas
geben wiirde. Wihrend er so nachdachte, quollen ihm die Trdnen aus den Augen; er
seufzte tief und versank in Schmerz und Traurigkeit, weil ihn dieses irdische Leben so
sehr verdross und ihm die Betrachtung des Todes und die Tatsache, dass nach seinem
Tod gar nichts mehr sein wiirde, so grauenvoll und entsetzlich erschien, dass er seine
Tréinen nicht trocknen und sich in keiner Weise trésten und die grofSe Angst nicht aus
seinem Herzen vertreiben konnte.

Wihrend dieser arme Ungliickliche in seiner Einsamkeit wehklagte, kamen drei
weise Ménner zu jenem Wald, die sich freundschaftlich miteinander unterhielten:
ein Muslim, ein Christ und ein Jude. Die drei wanderten zu einem fruchtbaren Ort,
an dem eine hiibsche Quelle fiinf Biume wisserte; von diesen Biumen pfliickten
sie, als handelte es sich um echte Friichte, einige Buchstaben, die Llulls logisches
System symbolisieren.

Darauf erscheint den Weisen die Allegorie der ,Dame Intelligenz", die ihnen die
Bedeutung jeder der Baum-Figuren erldutert. Die erste und wichtigste zeigt die
Namen Gottes oder seine ungeschaffenen und wesentlichen Eigenschaften: Giite,
GroRe, Ewigkeit, Macht, Weisheit, Liebe, Vollkommenheit. Hierbei handelt es
sich um die Lehre von den ,Attributen” oder ,Namen Gottes”, die den Juden,
Christen und Muslimen bis auf einige kleine Unterschiede gemeinsam ist. Llull
erprobt hier einen gemeinsamen religiosen Sprachgebrauch der abrahamitischen
Traditionen. Die Baumfiguren dienen ihm dazu, den grundlegenden Aspekt der
Religion, das heift den gemeinsamen Glauben an die Namen Gottes zu vermit-
teln, um auf diese Weise ein Kommunikationsmittel zu schaffen, das sich auf das
Wort stiitzt.

Llull bemiiht sich um ein einheitliches Gottesbild, das von allen verstanden und
akzeptiert werden kann. Er versucht sich auf die gemeinsamen Wurzeln und
nicht auf ihre dogmatischen Weiterentwicklungen zu konzentrieren. Die drei
Religionen sind im Grunde die historische Erfahrung ein und derselben Offenba-
rung und miissen daher etwas gemeinsam haben. Im Stil der ,hundert Gottesna-
men” der muslimischen Welt strebt Llull eine ,theologische Grammatik® oder
eine Grammatik der Namen Gottes als Gesprdchsgrundlage an. Das mystische
Erleben dieser Gottesnamen wird die Basis des Verstehens sein. Zudem weisen
die Gottesnamen eine doppelte Bedeutungsebene auf: Horizontal reprdsentieren
sie das Leben Gottes an sich auf einer unergriindlichen und mystischen Ebene.
Vertikal reprisentieren sie den Abstieg der Gottlichkeit zu den Geschépfen und
deren Teilnahme am Leben Gottes. Fiir Llull sind die Namen Gottes Prinzipien
der Bedeutung, aber auch des Gebets und der Kommunikation Gottes mit dem
Menschen, der Menschen mit Gott und der Namen untereinander.

Nach dieser Erlduterung tritt der Heide auf, der durch den Wald streift. Verwahr-
lost und mit langem Bart irrt er umher und ist von den Strapazen seiner Gedan-



ken und der langen Reise ganz diinn und blass geworden. Er ist so durstig, dass
er zuerst trinken muss, ehe er mit den drei Weisen sprechen und sie begriifsen
kann. Nachdem er sich an der Quelle erfrischt hat, erwidern die Weisen seinen
Grufs mit folgenden Worten: ,Moge der Gott der Herrlichkeit, der der Vater und
Herr von allem ist und die ganze Welt geschaffen hat und der Gute und Bose
auferwecken wird, dich behiiten und dich stirken und dir deine Miihen lohnen.*
Dieser Gruft iiberrascht den Heiden. Die Weisen sprechen von einem Gott und
von einer Auferstehung, von der er noch nie gehort hat. Dankbar und demiitig
bittet er sie, ihm die Auferstehung, von der sie sprechen, zu beweisen, denn nur
so wird seine gequélte Seele Trost finden.

Doch der Schmerz kehrt in seine Seele zuriick, als er erkennt, dass jeder der drei
Weisen einer anderen Religion anhdngt und dass er sich fiir eine der drei ent-
scheiden muss, die letztlich dieselbe Grundlage haben: den Glauben an Gott und
an die Auferstehung. ,Wer von euch folgt dem besten Gesetz?“, oder: ,Sind die
drei Gesetze gleichermafsen wahr?* Da antworteten die drei Weisen alle auf
einmal, und ,jeder widersprach dem anderen, und jeder pries seinen Glauben und
verwarf den der anderen®. Llull wollte deutlich machen, dass der dogmatischen
Ausdifferenzierung der jiidischen, christlichen und muslimischen Religion der
gemeinsame Glaube an einen Schopfergott, an das Gericht und an die endgiiltige
Auferstehung vorangeht.

Die drei Weisen kommen schliefslich iiberein, nacheinander in der Reihenfolge
des Alters iiber das Gesetz jeder Religion und ihre Vorschriften zu sprechen.
Zuvor jedoch bitten sie einander um Vergebung fiir das, was jeder gesagt und
womit er die anderen beleidigt haben konnte. Dann betet jeder und bereitet sich
gemdR den Bestimmungen des jeweiligen Gesetzes darauf vor, dessen Grund-
sitze darzulegen, und so erldutert jeder mit grofser Treue das Bekenntnis seiner
Religion.

Nachdem er den drei Weisen aufmerksam zugehort hat, beginnt der Heide in
einem wunderschonen Gebet dem Herrn der Schopfung dafiir zu danken, dass er
ihm die Augen gedffnet hat, und als er sich danach anschickt, ihnen zu
verkiinden, fiir welche Religion er sich entschieden hat und welcher Religion er
von nun an treu sein will, erheben sich die drei Manner von ihren Pldtzen und
verabschieden sich mit grofer Hoflichkeit, ohne horen zu wollen, welche der drei
Religionen er erwihlt hat, ,um die anderen beiden nicht zu demiitigen, weil jeder
wiinschte, dass seine Religion die erwahlte sei”. Sie kehren in die Stadt zuriick
und sprechen iiber die Vorteile, die es mit sich brachte, wenn ,wir so, wie wir nur
einen einzigen Gott und Herrn haben, auch nur ein einziges Gesetz und nur eine
einzige Art, Gott zu lieben und zu ehren, kennen wiirden®, und dass man auf diese
Weise ,so viele Kriege, Tote und Gefangene” vermeiden konnte, die durch die
Unterschiede der Religionen verursacht wiren. Aufs Neue bitten sie einander um
Vergebung fiir den Fall, dass einer die anderen gekrdnkt héitte, und versprechen
einander, sich wiederzusehen, um ihre Unterhaltung im Licht der Intelligenz
fortzusetzen.

Im Wesentlichen, so Amador Vega, geht es Llull in diesem Dialog darum, dass die
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drei Glaubensgemeinschaften sich auf die Kraft der Vernunft verlassen sollen, um
die mythischen Erzdhlungen ihrer heiligen Schriften auf eine Realitdt abzustim-
men, die vom Wirken des Wortes geprdgt ist. Juden, Christen und Muslime
akzeptieren - wenn auch nur in Mystikerkreisen - a priori die Einzigkeit Gottes
im Kontext der Gottesnamen, die die Juden aus den kabbalistischen Texten und
die Muslime aus bestimmten Formen der sufistischen Mystik kannten, die Llull
ohne jeden Zweifel vertraut gewesen sind.

Das eigentlich Uberraschende vor dem Hintergrund der apologetlschen Literatur
der damaligen Zeit ist die Tatsache, dass die Form der Erzdhlung an keinem
Punkt darauf ausgerichtet zu sein scheint, den Leser davon zu iiberzeugen, dass
die Wahrheit in der christlichen Lehre zu finden ist. Trotz der Unterschiede, die
die drei abrahamitischen Religionen trennten, vertraute Llull auf die Vernunft. Er
glaubte daran, dass die Weisen zu einer Einigung gelangen kénnten, wenn sie von
allgemein anerkannten universalen Grundsdtzen ausgingen, da diese Teil der
Offenbarung des einzigen, biblischen und koranischen Gottes waren.

Auch in der muslimischen Welt und insbesondere im Umfeld der mystischen
Tradition des Sufismus gab es Bestrebungen, sich der christlichen Spiritualitit
anzundhern - so etwa in den von der ,aktiven Imagination® getragenen Gebets-
methoden Ibn’Arabis (1165-1240). Ibn'Arabi hielt es fiir moglich, innerhalb des
muslimischen Gesetzes die Spiritualitit der dlteren abrahamitischen Gesetze -
des mosaischen und des christlichen Gesetzes - zu entdecken und zu leben,
weshalb die Bereitschaft, die Dogmen der jeweils anderen Religion zu akzeptie-
ren, nicht bedeute, dass man seinen eigenen Glauben verleugne. Oder auch in der
kontemplativen Methode der ,prophetischen Kabbala“ Abraham Abulafias (Zara-
goza 1240-12917). Abulafia, ein Zeitgenosse Llulls, hatte in den Namen Gottes
den Meditationsgegenstand gefunden, der zur echten gottlichen Ekstase fithrte.
Doch weder blieb Llull sein Leben lang bei seinem Vorschlag des Dialogs, noch
wies die gesamte christliche Rezeption der islamischen Tradition in dieselbe
Richtung. Sein Wille, den Gegner als einen Freund zu sehen, den es zu iiber-
zeugen galt, wich der offiziellen Position der Kirche, fiir die er ein Feind war und
bekdmpft werden musste. Und auch in den beiden anderen abrahamitischen
Traditionen war dem Weg der Verstdndigung kein Erfolg beschieden. Schliefilich
setzte sich die Waffengewalt durch, und die Verstdndigungsfihigkeit wurde
endgiiltig untergraben: Ende des 15. Jahrhunderts wurden Juden und Muslime
aus Spanien vertrieben.

Die Religion des anderen

Heute gehen von akademischen Treffen und Erklarungen der verschiedenen Kon-
fessionen zahlreiche Impulse aus, den Dialog wiederaufzunehmen. Erwdhnung
verdienen unter anderem beispielsweise Maalouf mit seinem Anliegen einer Neu-
interpretation der Geschichte, Shafique Keshavjee, der den Dialog des Heiden fiir
die heutige Zeit umschreibt, die zunehmende Prasenz der sufistischen Mystik



usw. Doch vor allem vollzieht sich dieser Dialog dank der Immigration ganz
einfach durch Ndhe und Begegnung auf der Straf’e und in den zahlreichen
Integrationsorganisationen. Das tédgliche Verstehen der Grundlagen und das
Bemiihen um eine gemeinsame Sprache als Ausgangspunkt fiir den Dialog, wie es
uns aus dem 13. Jahrhundert bezeugt ist, miissen wir uns heute angesichts der
vielschichtigen Probleme, die das Nebeneinander verschiedener Religionen mit
sich bringt, erst wieder neu erarbeiten.

Dies ist iiberdies eine dringend notwendige Aufgabe. Latente Egoismen und
Rassismen pflegen in Zeiten tiefgreifender wirtschaftlicher Krisen an die
Oberfliche zu steigen. Ohne Zweifel kénnen die Immigranten, die zu den ersten
Opfern des weltweiten Ungleichgewichts geworden sind, auch zum ersten
Siindenbock werden, dem die Schuld an den sozialen Missstdnden aufgebiirdet
wird. Ebendies geschah im 15. Jahrhundert.

Aus theologischer Sicht ist die Immigration ein Reichtum: Die Immigranten
zeigen uns die vielfdltigen Gesichter des einen Gottes, den wir alle anbeten, zu
dem wir alle beten, auf den wir alle vertrauen. Und aus der Sicht des Evangeliums
ist der Immigrant iiberdies die fleischgewordene Gegenwart der Seligpreisungen
und damit der Liebling Gottes.

Konkreter gesprochen: Im direkten und mystischen Kontakt mit Gott sind wir in
der Lage, die Religion des Anderen zu unserer eigenen zu machen, weil wir
denselben Gott haben. Diese Uberzeugung war ohne Zweifel auch die Quelle von
Llulls bewegtem und leidenschaftlichem Leben. Die unbezdhmbare Energie, die
sein Werk und seine Schriften verstromen, beruht auf seiner leidenschaftlichen
Liebe zur Wahrheit, die ihn zu einer nicht weniger leidenschaftlichen Liebe zu
seinem Dialogpartner fithrte.
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Aus dem Spanischen iibersetzt von Gabriele Stein

Transnationale Spiritualitdt leben

Die Situation lateinamerikanischer katholischer Familien
in Miami

Ana Maria Bidegain

Die Geschichte der vergangenen fiinfzig Jahre war vom Kalten Krieg und dem
Prozess der Globalisierung gekennzeichnet. Mit letzterem gingen die neoliberale
Wirtschaftsausrichtung, die kulturelle Verdnderung, die zur Entwicklung des
globalen Dorfs fiihrte, und eine Steigerung der menschlichen Mobilitat einher, die
in dieser Massivitit nicht ihresgleichen hat. All das hat sich auf das religidse
Leben und insbesondere auf den Katholizismus ausgewirkt. Miami ist ein Ort -
ein soziokulturelles Laboratorium, kénnte man geradezu sagen -, an dem sich
diese historischen Umwandlungsprozesse und vor allem die Auswirkungen der
Migration besonders gut beobachten lassen.

Die Migrationsforschung zeigt, dass sich transnationale Praktiken entwickelt
haben, die als dynamischer Prozess der Konstruktion und Rekonstruktion sozia-
ler Netze charakterisiert werden kénnen und die rgumliche Mobilitit sowie das
berufliche, gesellschaftliche, kulturelle und religitse Leben sowohl der Wan-
derbevblkerung als auch ihrer Verwandten, Freunde und Gemeinden in den
Herkunfts- und Aufnahmeldndern strukturieren.! Diese Migrationsstrome sind
nicht das Ergebnis autonomer individueller Entscheidungen und auch nicht die
schlichte Folge struktureller Bedingungen, auf die die Individuen reagieren; viel-
mehr sind diese in einer Vielzahl von soziokulturellen, religiosen, wirtschaft-
lichen und politischen Aspekten verwurzelt und durch diese bedingt, die von
familidren iiber gemeinschaftliche und institutionelle Beziehungen und Verpflich-
tungen bis hin zu den wirtschaftlichen, politischen und kulturellen Bedingungen
der Herkunfts- und Bestimmungsorte reichen. Ebenso wie die Migrationsprozes-
se durch ihre soziale Verwurzelung bedingt, verstirkt oder abgeschwécht wer-



