Thema: Die
vielen
Gesichter
Marias

«vVerehrungswiirdiger als die
Cherubim ..."

| Marias orthodoxes Gesicht

Eleni Kasselouri-Hatzivassiliadi
L

. Marias orthodoxes Gesicht

Das theologische Nachdenken iiber Maria stiitzt sich in der christlichen Kirche im
Wesentlichen auf die Texte aus Matthdus 1 und Lukas 1-2. Darin heifst es, dass
Jesus von einer Frau geboren wurde, deren Name Maria war. Diese Frau bezeich-
nete das kirchliche Dogma spéter als theotokos und ,allzeit jungfraulich®. Han
Kuk Yom betont: ,Die Marienfrommigkeit wurzelt in der frithen Kirche und hat
sich iiber die Jahrhunderte hin entwickelt.“!

Die Mariologie begann mit den grofken christologischen Debatten des vierten und
fiinften Jahrhunderts, in denen man sich mit dem Begriff der theotokos - der
Gottesgebarerin - auseinandersetzte. Schon damals wurde die Mariologie als
wesentlicher Bestandteil der Christologie und der christlichen Gottes- und
Menschheitserfahrung betrachtet. Der Begriff theotokos, der nicht biblischen,
sondern liturgischen Ursprungs ist, galt in der frithen Kirche als angemessener
Ausdruck fiir das Geheimnis der Menschwerdung. Er war nicht nur in christologi-
scher, sondern auch in ekklesiologischer, pneumatologischer, soteriologischer
und anthropologischer Hinsicht von Bedeutung. Einige orthodoxe Wissenschatt-
ler haben die Auffassung vertreten, die Mariologie miisse mit einem pneumatolo-
gischen Kapitel beginnen: ,Die Beziehung zwischen dem Heiligen Geist und
Maria ist sowohl einzigartig als auch archetypisch ...“2 Andere haben davor
gewarnt, die Mariologie auf ein Unterkapitel der Christologie und der Ekklesiolo-
gie zu reduzieren. G. Florovsky bemerkt, dass ,die wissenschaftliche Darstellung
der Kirche ein mariologisches Kapitel enthalten muss. Doch die Lehre der Kirche
an sich ist nichts anderes als eine ,erweiterte Christologie’, ndmlich die Lehre des
ganzen Christus, fofus Christus, caputund corpus.*3

Fiir orthodoxe Christen ist die Marienverehrung mehr als nur eine Frage der
Volksfrommigkeit. Sie ist gleichzeitig Ausdruck der zentralen Lehre der orthodo-
xen Kirche, namlich der Lehre von der Menschwerdung Christi4 Gott ist
Fleisch* geworden, um die zu retten, die Fleisch sind, und um das materielle
Universum zu heiligen. Das Ja, mit dem Maria auf die Botschaft des Erzengels
Gabriel geantwortet hat, spielt im gottlichen Heilsplan eine wichtige Rolle. In
diesem Zusammenhang ist darauf hinzuweisen, dass die Theorie von der
Miterldserin in der orthodoxen Kirche nicht anerkannt ist und Maria eher eine
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assistierende Funktion zugewiesen wird. Maria wurde zum Vorbild fiir die Bezie-
hung des Menschen zu Gott und das vom Heiligen Geist erfiillte kénigliche
Priestertum. Der Engel Gabriel nennt Maria die ,Begnadete”, im Griechischen
kecharitomene, was so viel heif’t wie ,voll der Gnade“, ,voll der Charismen®.
Obwohl sie voll der Gnade und mit der Macht des Heiligen Geistes gesalbt ist,
bewahrt Maria ihre Weiblichkeit. Den Kirchenvitern zufolge ist Maria die zweite
Eva, deren Gehorsam die Menschheit von den Folgen des Ungehorsams der
ersten Eva befreit. Die Eva-Maria-Typologie ist insofern grundlegend, als Eva fiir
die ,alte“ Menschheit steht, wahrend die Jungfrau Maria die Verwandlung der
alten in die neue Menschheit reprisentiert, die sich mit der Geburt durch den
Heiligen Geist in der Person des neuen Adam, des Mensch gewordenen Sohnes
und gottlichen Logos vollzieht.5 Deshalb singt die orthodoxe Kirche zum Fest
Marid Geburt von der ,Mutter des Lebens, die die Erneuerung der Erschaffung
Adams und der Widerruf Evas ist, die Quelle der Unversehrtheit, die Befreiung
von der Verderbtheit, durch die wir vergéttlicht und vom Tod befreit worden sind.
Aus dem Samen Davids geboren vertreibt sie die Dunkelheit*.6

Marias Gehorsam ist ein Beispiel der Mitarbeit und des Zusammenwirkens mit
Gott. Der Begriff des Zusammenwirkens ist wesentlich fiir das orthodoxe Heils-
verstdndnis, weil sich in ihm auch die beiden Naturen Christi, seine Menschheit
und seine Gottheit, manifestieren.

Das liturgische Jahr der orthodoxen Kirche ist dicht von Bildern durchsetzt, die
sich auf das Wesen der Kirche beziehen. Die meisten dieser Bilder begegnen uns
an den Marienfesten und konzentrieren sich auf die implizite Parallele zwischen
ihr und der Bundeslade des Exodus. Ein ausdriicklicher Verweis auf diese Paral-
lele findet sich im apokryphen Protevangelium des Jakobus aus dem 2. Jahrhun-
dert, das erzéhlt, wie Joachim und Anna ihre dreizehnjihrige Tochter zum Jeru-
salemer Tempel bringen. Diese Episode hat mit der Zeit an Bedeutung gewonnen,
bis sich daraus das Fest des Tempelgangs oder Eintritts der theotokos entwickel-
te. Diese Sitte war damals in jiidischen Familien iiblich und wurde als rituelle
Opferung oder Weihe an Gott betrachtet. Der Name des Madchens ist Maria oder
Miriam (LXX oder Mt). Sie ist die ,wahre Tochter Zion“, das heift, der heiligste
Teil Israels, in dem Gott Wohnung nimmt. Nach alttestamentlicher Vorstellung
gingen die, die das Allerheiligste betraten, in den Himmel ein und wurden
gottlich. Das erkldrt, weshalb die Hymnen, die den Eintritt der jungen Maria in
das Allerheiligste besingen, sie als die Eine darstellen, der es von aller Ewigkeit
her bestimmt ist, zum Thron Gottes zu werden. Und auch der Bote Gottes ist
anwesend: Der Erzengel Gabriel wird entsandt, um die junge Maria zu speisen. In
den Hymnen wird der Tempel von Gottes Herrlichkeit erfiillt, sobald die theotékos
ihn betritt: ,Der reinste Tempel des Erlésers; die kostbare und jungfrauliche
Kammer, der geheiligte Schatz der Herrlichkeit Gottes wird heute im Haus des
Herrn dargestellt. Sie bringt die Gnade des Geistes mit sich, die die Engel Gottes
preisen. Wahrlich, diese Frau ist die Wohnstatt des Himmels!“7

Anderen apokryphen Uberlieferungen zufolge hat Maria Jesus ohne Schmerzen
zur Welt gebracht. Ein gutes Beispiel hierfiir sind die Oden Salomos, eine Samm-
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lung von 42 Hymnen, die offenbar aus dem zweiten Jahrhundert stammen.® Eine
dieser Oden vergleicht den Heiligen Geist mit einer Taube, deren Fliigel den
Gliubigen einhiillen wie ein Mutterschof. In Ode 19 wird die weibliche Bildlich-
keit nicht nur auf den Heiligen Geist angewandt, sondern sogar auf Gottvater
ausgedehnt. Das im Zusammenhang mit unserer Thematik eigentlich Bemerkens-
werte an dieser Ode ist jedoch die Tatsache, dass aufSer dem Heiligen Geist zwei
weitere Personen auf eine im Hinblick auf ihr Geschlecht paradoxe Weise ver-
sinnbildlicht werden. Gottvater wird mit Briisten und stillend dargestellt, wih-
rend die Jungfrau Maria gebiert ,wie ein Mann“. Diese Bildlichkeit ist nach
Ansicht von Valerie Karras, ,ihrer Natur nach nicht einfach emotional oder
spirituell. Sie ist dariiber hinaus zutiefst theologisch und dogmatisch“.? Sie ist
dogmatisch, weil die Person und die ganze gottliche Natur des Sohnes aus Gott
Vater, seine menschliche Natur aber ganz aus der theotokos stammt. Deshalb wird
Gottes Vaterschaft nicht mit einer menschlichen Vaterschaft, sondern eher mit
der iibernatiirlichen Mutterschaft der Jungfrau Maria verglichen. Dadurch, dass
sie ohne Mann empfangen hat und die einzige Urheberin der Menschheit Jesu
Christi ist, wird Maria zu dem Modell eines Menschen, das Gott Vater am
nichsten kommt.10

In ihrem Leben fungiert Maria in den Rollen des Propheten, des Konigs und des
Priesters. Prophet ist der, der den Willen Gottes erkennt und diesen Willen in
seinem gegenwirtigen Leben mit Wort und Tat bezeugt. Zum Zeitpunkt der
Verkiindigung akzeptiert Maria im Namen ihres Volkes, dass sie die Mutter des
Messias ist, und gibt die Offenbarung von der Menschwerdung weiter. Vom
Moment der Menschwerdung an glaubt die von der Gnade des Heiligen Geistes
erfiillte Mutter daran, dass ihr Sohn der Messias ist (Lk 1,45), ohne dass sie in
der Lage wire, die Konsequenzen dieses Glaubensakts unmittelbar zu erfassen.
In ihrer Freude (,, Chaire!“) singt sie ein Lied voller biblischer Anspielungen - das
Magnifikat: Maria begreift ihr Geschick im Geist des Alten Testaments, und im
GroRen und Ganzen sind die Worte des Magnifikat von dem Lied inspiriert, mit
dem Anna die Geburt Samuels preist (1 Sam 2,1-10). In beiden Féllen wird
dasselbe Ereignis gefeiert: die Geburt eines Sohnes, der auserwahlt wurde, um am
Heilsplan teilzuhaben (Anna, die Jahwe von ihrer Unfruchtbarkeit heilt und die
ein gottgeweihtes Kind zur Welt bringt, weist voraus auf Maria, die Gott, den
Erloser, zur Welt bringt). Auch die theologischen Themen sind dieselben: Jahwe
erniedrigt die Reichen und Stolzen und erhoht die Armen und Demiitigen. Maria
betrachtet sich selbst ganz offensichtlich als eine der Nachkommen der anawim
(ein Begriff, der in den Psalmen hiufig vorkommt), der Armen Jahwes, denen die
Gute Nachricht des Messias gebracht werden wird, denn Gott hat auf die Niedrig-
keit seiner Magd geschaut. Verschiedene Verweise auf die Psalmen veranschauli-
chen dieselben Themen. Die Parallelen sind unverkennbar, zumal beide Frauen,
wenn auch in jeweils sehr unterschiedlichen Situationen, das Gottesgeschenk
eines Sohnes feiern.!1

Jesus wird seine Mutter zu verschiedenen Gelegenheiten recht briisk und in
einem Stil zurechtweisen, der an die alttestamentlichen Propheten erinnert: a) als



Zwolfjahriger beruft er sich auf seine Gottessohnschaft (Lk 2,49); b) als Maria in
Kana zugunsten der Giste interveniert, erinnert Jesus sie daran, dass ,seine
Stunde“ - das Kreuz - noch nicht gekommen ist und eine Fiirsprache erst dann
moglich sein wird; c) obwohl Maria seine Mutter ist, zeigt Jesus ihr dasselbe Ziel
auf wie der Menge, die ihm zuhort, ndmlich seiner Lehre zu folgen; d) ,Selig sind
vielmehr die, die das Wort Gottes horen und es befolgen” (Lk 11,28); e) ,,Wer den
Willen Gottes erfiillt, der ist fiir mich Bruder und Schwester und Mutter” (Mk
3,35); f) als Maria zu Fiifsen des Kreuzes ihre spirituelle Mutterschaft im Hinblick
auf Johannes akzeptiert (Joh 19,26), willigt sie in ihre Rolle als Mutter der
gesamten Menschheit ein. Und g) zum Zeitpunkt ihrer Entschlafung wird Marias
eigene Auferstehung sie zu einer vorrangigen Zeugin der Auferstehung ihres
Sohnes machen.

Unter den marianischen Episoden der Evangelien ist die Szene, in der Maria und
der Lieblingsjiinger Johannes unter dem Kreuz stehen und Jesu Tod beweinen
(Joh 19,26-27), fiir die orthodoxe Tradition und Ekklesiologie von besonderer
Wichtigkeit. Einige sehen in der Geste, mit der Jesus seine Mutter dem Jiinger
anvertraut, lediglich eine fiirsorgliche Maftnahme. Die in diesem besonderen
Abschnitt verwendete Satzstruktur weist jedoch darauf hin, dass Maria tat-
sdchlich der Kirchengemeinschaft iibergeben wird, die kurz darauf entsteht.
Maria akzeptiert ihre Rolle als Mutter aller Menschen. Die griechische Wendung
»€is td idia“ist dieselbe wie in Joh 1,11. Johannes nahm Maria nicht nur bei sich
zuhause, sondern in sein Eigentum, das heifst in die Gemeinschaft des Neuen
Bundes auf. Hierzu schreibt Deborah Belonick: ,Nachdem er hierzu den Anstof’
gegeben hatte, gab Jesus seinen Geist auf. Seine Seite wurde von einem Speer
durchbohrt, und Blut und Wasser
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flossen heraus. Dies sind Zeichen des
Neuen Bundes, Taufe und Eucharis-
tie, Sakramente, die die junge Kirche
nihren wiirden*.12

Fiir die Kirche ist Maria die ,voll-
kommene“ Heilige. Obwohl sie alle
menschlichen Folgen der Erbsiinde
(den Tod und die Moglichkeit der
Siinde) zu tragen hat, hat sie doch nie
eine personliche Siinde begangen und
ihr gesamtes irdisches Leben darauf
verwandt, ein tieferes Verstdndnis ih-
res Sohnes und ihrer Heilssendung zu
erwerben. An verschiedenen Stellen
der Schrift und der Tradition wird Ma-
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ria als , Konigin“ bezeichnet. Sie ist die Mutter des Konigs: Das Kind (fo paidion)
»wird iiber das Haus Jakob in Ewigkeit herrschen und seine Herrschaft wird kein
Ende haben“ (Lk 1,33). In der Apokalypse wird die sternengekronte Frau (der
Tradition zufolge Maria oder die Kirche) als Mutter des Kindes dargestellt, das
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mit eisernem Zepter iiber alle Volker herrschen wird (Offb 12,5). Die Kirchenvéter
sprechen von Maria als der Kénigin und Herrin (déspoina, kyria), deren Kénigtum
aus ihrer Gottesmutterschaft erwichst. ,Bei welchem Namen soll man dich
nennen, o Herrin? [...] Du, durch die die Schopfung wahrhaft gesegnet ist? Er, den
die Schopfung zuvor nicht zu fassen vermochte, wird nun durch dich von ihr
umfangen.“!3 Maria ist Kénigin und auch die Frau des Koénigs: Psalm 45, ein
Hochzeitslied fiir den Kénig Israels, weist auf sie voraus. Und so finden verschie-
dene Verse dieses Psalms auch an Marienfesten Verwendung - wie beispiels-
weise am Fest Marid Geburt: ,Hére, Tochter, sieh her und neige dein Ohr, vergiss
dein Volk und dein Vaterhaus* (Ps 45,11).

Auch wenn Maria im gesamten liturgischen Zyklus verehrt wird, ist sie in der
gbttlichen Liturgie besonders prisent, die das Sakrament der Eucharistie als
Erweiterung der Menschwerdung begreift. Die ersten Worte nach der Konsekra-
tion der heiligen Elemente (Brot und Wein) sind ,in besonderer Weise® der
theotokos gewidmet. Und gleich im Anschluss weist der Diakon darauf hin, dass
die ganze versammelte Gemeinde stellvertretend fiir das Universum und zu sei-
nem Heil ,den angemessenen Gottesdienst” darbringt und Fiirsprache fiir ,alle
Méinner und Frauen* halt.

Il. Das Marienverstindnis der orthodoxen Theologie
im Dialog

Seit Ende der 70er Jahre hat die Arbeit feministischer Theologen in der Mariolo-
gie grofte Umwilzungen herbeigefiihrt. Diese Umwalzungen haben das Marien-
verstdndnis der orthodoxen Theologie nicht beeinflusst, aber die theologischen
Diskussionen iiber die Rolle der Frau in modernen christlichen Gemeinden und
ihre Zulassung zum geweihten Amt ausgelost und geférdert. Die bleibende
Aktualitit dieser Fragen und ihre Implikationen fiir das dkumenische Miteinan-
der fiihrten zur Einberufung einer interorthodoxen theologischen Konferenz, die
vom 30. Oktober bis zum 7. November 1988 auf der Insel Rhodos, Griechenland,
stattfand. Der Abschlussbericht dieser Zusammenkunft betont unter Punkt 12
und 13, dass , die patristische Tradition das typologische Verhaltnis zwischen der
Mutterschaft der theotékos und der Mutterschaft der Kirche darstellt [...] und
damit - am Beispiel der theotokos - die allgemeine Grundlage fiir das Bewusstsein
der Kirche liefert, dass es unmaglich ist, Frauen zum christozentrischen sakra-
mentalen Priestertum zu weihen“.14

Dennoch vertritt eine wachsende Anzahl orthodoxer Wissenschaftler und Wis-
senschaftlerinnen inzwischen die Ansicht, dass einige zentrale und wesentliche
Elemente und Vorstellungen der Tradition - insbesondere die, die von den histori-
schen und kulturellen Gegebenheiten beeinflusst sind - neuinterpretiert und neu
bewertet werden sollten.!> Nach Ansicht des griechisch-orthodoxen Theologen
Nikolaos Matsoukas ist ,das Argument, dass die Jungfrau Maria keine hiera-
tische Rolle innehatte, [...] unzureichend [als Argument gegen die Priesterweihe
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von Frauen, EK]. Zum einen kommt die Muttergottes der patristischen Uber-
lieferung zufolge in der charismatischen Hierarchie gleich nach der Heiligen
Dreifaltigkeit; zum anderen gibt es keinen direkten Hinweis darauf, dass sie vom
Priestertum ausgeschlossen ist. Mit anderen Worten: Ich mochte betonen, dass
beide Argumente aus zwei Griinden unzureichend sind. Erstens muss jede dog-
matische Wahrheit prizise gefasst sein; und zweitens sind Argumente ex silentio
oder ex absentiavom historischen und vom philologischen Standpunkt betrachtet
unzureichend. “16

Feministische Theologinnen haben iiberdies den Dualismus zwischen Maria, der
siindenlosen Jungfrau, und der Siinderin Eva als falsches Stereotyp kritisiert,
demgemaf die Frau immer entweder Heilige oder Siinderin sein miisse. Gleichzei-
tig haben andere die positiven Aspekte der Mariologie hervorgehoben und auf
eine Neuakzentuierung der traditionellen Lehren hingearbeitet. So wird Marias
Jungfraulichkeit beispielsweise als Symbol der Autonomie gesehen, da sie von
keinem Mann abhingig war und Gottes befreiendes Handeln in ihrem eigenen
Leben direkt umsetzen konnte. Marias Gehorsam und Dienstbarkeit wird als
aktive Antwort auf Gottes Ruf neu interpretiert. Sie gilt nicht langer als Vorhild
der Unterordnung der Frau, sondern als Vorbild ihrer Befreiung.17

Fiir mich als orthodoxe Theologin ist dieses letztgenannte, positive Verstdndnis
der Rolle Marias in vielerlei Hinsicht akzeptabel. Maria ist Gottes Magd, wobei
dieser Titel nicht ihren niedrigen Rang, sondern das biblische Ethos zum Aus-
druck bringt. Magd oder Knecht sein heifst in der Bibel, dass jemand von Gott
dazu berufen worden ist, eine nicht individualistisch, sondern gemeinschaftlich
verstandene Heilssendung zu erfiillen. Im Neuen Testament wird diese Bedeu-
tung insofern erweitert, als wir alle an der Berufung des Knechts teilhaben und
leiden miissen, um die Herrlichkeit zu erlangen (Offb 7,3-14).

Feministinnen der Dritten Welt sehen Maria als die Reprdsentantin der
unterdriickten Volker. Sie verkorpert Gottes vorrangige Option fiir die Armen.
Thre prophetischen Worte werden als Grundlage einer Spiritualitdt der Revolution
und des Aufrufs verstanden, die Frauen und alle Opfer von Armut und Ungerech-
tigkeit zu befreien. Kampf, Leid, Kummer und Verfolgung sind ein wesentlicher
Bestandteil der Geschichte des Christentums, und deshalb ist die Jungfran Maria
die Zuflucht und Hoffnung, der Trost und die Mittlerin, die Briicke zwischen dem
Menschlichen und dem Géttlichen, die Leiter und die Fithrerin (Odigitria), die mit
ihrer Hand auf Christus zeigt. In der orthodoxen Bildlichkeit hélt sie das
Jesuskind in ihren Armen und fordert die Glaubigen mit einer Geste ihrer Hand
dazu auf, ihm zu folgen, der ,,der Weg und die Wahrheit und das Leben” ist (Joh
14,6).18 .

Auch asiatische Feministinnen sehen in der Jungfrauengeburt ein Symbol dafiir,
dass Gott die patriarchalische Ordnung verurteilt, weil er keinen Mann an dieser
Geburt teilhaben lieR. Positiv verstanden ist es das Zeichen der Geburt einer
neuen Ordnung durch Leid und Kampf. Die Tatsache, dass Maria Jesus geboren
hat, bedeutet, dass sie an der messianischen Revolution beteiligt ist; deshalb ist
sie nicht langer ein Idol oder ein Objekt, das auf einen Sockel gestellt und aus der
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Wirklichkeit der Frauen herausgehoben wird, im Gegenteil: Maria wird mit den
Frauen von heute identifiziert, die leiden, weil sie mit ansehen miissen, wie ihre
Kinder niedergemetzelt werden oder die als politische Gefangene inhaftiert sind,
weil sie sich fiir Gerechtigkeit und Frieden eingesetzt haben. In der orthodoxen
Tradition wird Maria nicht nur zur Mittlerin des Heils, die an der Seite ihres
Sohns Fiirsprache einlegt, sondern agiert auch als die Mutter - nicht die Mutter
der Kirche, sondern die Mutter in der Kirche. Sie betet und bittet fiir die Kinder
Gottes. Es ist nicht ohne Belang, dass viele der unzédhligen liturgischen Namen
Marias den Lauf der menschlichen Erfiillung und Erldsung zum Ausdruck brin-
gen. Maria ist ,das Tor des Himmels*, ,das Tor des Heils", die ,Himmelsleiter®,
,eine Briicke, die die Menschen von der Erde in den Himmel bringt®. Das
,miitterliche, weibliche Element“, das sie vertritt, lisst den Gldubigen, lange
bevor er oder sie einem Priester oder Bischof begegnet, eine starke Sehnsucht
nach dem Himmelreich verspiiren. Obwohl ihr Klerikalismus sie zuweilen ab-
sorbiert; ist die Kirche von der weiblichen Gegenwart, theotokos, erfiillt. Wie
P. Evdokimov es formuliert: ,Maria gebiert Christus fiir uns, sie gebiert ihn in
jeder Seele. Als Bild der Kirche ist sie ihre mystische Gebdrmutter. Sie ist in
einem bestindigen Zustand des Gebirens; sie ist die immerwédhrende theo-
tokos.“ 19
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Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

«Maria, Gott hat dich
auserwihlt ..." (Koran 3,42)

Zum Verstandnis Marias, der Mutter Jesu, im Islam

Ludwig Hagemann
L

In seiner Erklarung Nostra aefate zum Verhéltnis der rémisch-katholischen Kir-
che zu den nichtchristlichen Religionen hat das Zweite Vatikanische Konzil auch
zum Islam Stellung genommen.! Die ausdriickliche Hervorhebung von Maria als
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