Erlosung und das Kreuz

Lisa Sowle Cahill

|. Traditionelle Deutungen des Kreuzes und
moderne Kritik

Einer weit verbreiteten Auffassung zufolge besteht die christliche Erlosung darin,
dass die Glaubigen durch die Leiden von Christus gerettet sind, der den Tod am
Kreuz als Strafe fiir die menschliche Siinde auf sich genommen hat. In dieser
Sicht der Erlésung, die hiufig auf Anselm von Canterbury, einen Theologen des
11. Jahrhunderts, zuriickgefithrt wird, ist das Kreuz Christi eine Ersatzleistung
fiir die Bestrafung, die die Menschen eigentlich verdient hédtten. Indem er an
unserer Statt leidet, tut Christus der Gerechtigkeit Gottes Geniige und verséhnt
Gott mit uns, so dass wir, statt der Verdammnis anheimzufallen, in den Genuss
des ewigen Lebens kommen. Wie weiter unten noch zu erldutern sein wird,
stammt dieses Erlosungsmodell nicht wirklich von Anselm. Das Modell der , stell-
vertretenden Siihne“ kommt schon bei Origenes vor, der den Tod Christi als
Siihneopfer deutet!, und wird spéter von den Reformatoren und insbesondere von
Johannes Calvin gefordert und populdr gemacht.? Dennoch ist es nicht das
einzige oder auch nur das vorherrschende Modell der Tradition.

Dessen ungeachtet hat die Vorstellung, dass der sterbende Christus eine von Gott
als Wiedergutmachung geforderte Strafe auf sich nimmt und dass das Kreuz Sinn
und Zweck der Menschwerdung ist, die christliche Phantasie und die Volks-
frémmigkeit stark beeinflusst. Bei einem Schriftsteller aus dem 19. Jahrhundert
ist zu lesen:

. Die Gerechtigkeit wird furchtbare Rache iiben. Die Menschheit wird am wenigsten zu
leiden haben; ein anderer - Mensch, um zu leiden, Gott, um hinreichend zu stihnen,
Mensch-Gott, um zwischen Gott und Mensch zu vermitteln - wird das ganze Gewicht
der géttlichen Vergeltung tragen [...] Er ist im Garten am Olberg, in Qualen unter der
Last unserer Stinden und der Gerechtigkeit seines Vaters. “3

Generationen von Christen haben die Gestalt des Gekreuzigten verehrt, der so
grofziigig und unschuldig den Tod erleidet, damit wir das Leben haben. Indem es
dem Gliubigen diesen Aspekt des Wirkens Christi vor Augen stellt, ruft das Bild
vom Kreuz eine starke Identifizierung mit den Tiefen des menschlichen Leidens
Christi und eine grofe Dankbarkeit gegeniiber Gott hervor, der uns seinen ein-
zigen Sohn geschenkt hat.

In den letzten Jahrzehnten ist dieses Modell der Erlésung durch das Kreuz jedoch
unter theologischen Beschuss geraten.4 , Viele existierende Theorien iiber unsere
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Erlésung durch Jesus Christus®, so der Protest von Edward Schillebeeckx, ,be-
rauben Jesus, seine Botschaft und seine Lebenspraxis ihrer subversiven Kraft,
und, was schlimmer ist, sie sakralisieren die Gewalt zu einer innergéttlichen
Wirklichkeit. [...] Zuerst miisse die Siinde gerdcht werden, und erst dann sei
Verséhnung moglich.“> Feministische und Befreiungstheologen stimmen dem
zu.5 Wenn Gewalt der Weg zur Erlgsung ist, dann ist Gewalt der Wille Gottes.
Gott ist ein zorniger Gott, der verlangt, dass ein Unschuldiger Unrecht, Miss-
handlung und Tod erleidet. Fiir Frauen oder unterdriickte Vélker ist dies kein
befreiendes Bild. Es ist kein Erlésungsmodell, das den Leidenden sagt, dass Gott
auf ihrer Seite ist.

In zwei anderen Deutungen des Kreuzes ist es nicht das Kreuz als solches, das
Erlésung bewirkt. Beide Interpretationen haben breite theologische Unterstiit-
zung gefunden. Die eine besagt, dass das Kreuz nicht selbst das Werkzeug der
Erlésung, sondern schlicht das Ergebnis eines Lebens ist, das in Einheit mit Gott
und in Solidaritit mit allen von der Gesellschaft Ausgestofenen gelebt wurde.
Das Kreuz ist der Preis, den man zahlt, wenn man das Evangelium wirklich
umsetzt. Um noch einmal Schillebeeckx zu zitieren:

»Jesu Kreuzestod ist die Konsequenz eines Lebens im radikalen Dienst an der Gerech-
tigkeit und der Liebe, eine Folge seiner Entscheidung fiir arme und ausgestofiene
Menschen, einer Entscheidung fiir sein Volk, das unter Ausbeutung und
Unterdriickung litt. In einer bosen Welt ist jeder Einsatz fiir Gerechtigkeit und Liebe
lebensgefdhrlich. 7

Die zweite der angesprochenen Interpretationen des Kreuzes besagt, dass das
Kreuz keine Strafe fiir die Siinde ist, sondern dass es die Solidaritdt Gottes mit
den Leidenden zeigt. Dieses Kreuz der Solidaritat ist nicht von der als Rehabilita-
tion verstandenen Auferstehung zu trennen. In der Sichtweise von Jon Sobrino
identifiziert sich Christus am Kreuz mit den Opfern der Geschichte. Von der
Auferstehung her gedeutet, stellt das Kreuz die Hoffnung dar, ,dass den Opfern
dieser Welt Gerechtigkeit widerfahren wird, so wie dem gekreuzigten Jesus
Gerechtigkeit widerfuhr*, als er von den Toten auferweckt wurde.®

Diese Kritiken an der traditionellen Siihnetheologie und die neuen Perspektiven,
die sie eroffnen, werfen eine wichtige Frage anf: Inwiefern ist es moglich, niitzlich
und berechtigt, dass die christliche Theologie das Kreuz auch heute noch als
heilbringend betrachtet? Welche biblischen und theologischen Grundlagen hat
dieser Ansatz? Welche politischen Implikationen? Und welche Grenzen?

Il. Kriterien fir die Konstruktion von Kreuzestheo-
logien

Der vorliegende Artikel wird die These aufstellen, dass das Kreuz zu Recht als -
allerdings nicht zentraler - Teil des Erlosungsprozesses angesehen wird. Die
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Soteriologen sollten das Kreuz nicht {iberbewerten. Die neutestamentlichen Bil-
der und Modelle der Erlésung sind pluralistisch; und deshalb sollten auch die
Erlésungstheologien pluralistisch bleiben, auch wenn sie nicht alle die gleiche
Autoritét fiir sich in Anspruch nehmen kénnen. Die Paulusbriefe enthalten eine
breite Palette an Metaphern fiir die Erlosung in Christus, darunter das
Sithneopfer (Rom 3,25; 5,8-9); Loskauf aus Schuld, Gefangenschaft oder Sklave-
rei (1 Kor 6,14; 7,22); und die Verdichtung der gesamten Menschheitsgeschichte
im Leben Christi als des ,Zweiten Adam*“ (Rém 5,14-19; 1 Kor 15,45-46). Der
Hebréerbrief stiitzt sich auf die martyrologischen Traditionen des Judentums, das
priesterliche Opfer im Tempel und die Liturgie des Versghnungstags, um den Tod
Christi als ,Sithne* fiir die Siinde im Sinne einer Reinigung und Liuterung der
Siinder darzustellen (Hebr 2,17; 9,22). Der Bibelwissenschaftler James Dunn
hebt hervor:

» Von Anfang an konnte die Bedeutung Christi nur mithilfe einer Vielfalt von Formulie-
rungen erfasst werden, die zwar nicht immer im strengen Sinne miteinander vereinbar
waren, jedoch nie als einander ausschliefRend betrachtet wurden."9

Keine theologische Erklarung wird jemals angemessen sein fiir etwas, das letzt-
lich ein Geheimnis ist und dem man sich nicht nur auf dem Wege der theologi-
schen Analyse, sondern auch durch Erzdhlungen, Liturgie, Gebet und andere
christliche Praktiken nihern kann.
Deshalb werden Soteriologien, die

dem Kreuz eine zentrale Bedeutung Die Autorin
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beimessen, durch andere Modelle
ergdnzt. Ein weiterer Ansatz fasst die
Erlosung als durch die Menschwer-
dung  gewirkte ,Vergottlichung”
(,Theosis*) auf. Die ostliche Theolo-
gie und insbesondere die kappadoki-
schen Viter betonen, dass die Einheit
von Gottheit und Menschheit in der
Person Christi die menschliche Teil-
habe am gottlichen Leben ermog-
licht.10 Und selbst innerhalb der
kreuzzentrierten Soteriologien gibt es
mehrere Moglichkeiten, das Kreuz
theologisch zu deuten. Diese Vielfalt
spiegelt die unterschiedlichen Erfah-
rungen und Bediirfnisse von Men-
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schen verschiedener Kulturen und Zeiten wider und wird von den knappen und
paradoxen Formulierungen von Nicaea und Chalkedon eher ermutigt als
eingeschrankt.

Trotz dieser Unterschiede in den Soteriologien und Kreuzestheologien ist es
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mdglich, Mafstibe fiir ein addquates christliches Sprechen vom Kreuz und von
der Erlosung aufzustellen. Diese werden durch das Wesen der christlichen Erfah-
rung und durch daraus abgeleitete Kriterien theologischer Angemessenheit defi-
niert. Worin bestehen die pragenden Elemente der christlichen Erfahrung? Ers-
tens finden die Glaubigen in Jesus Christus - und zwar sowohl zu seinen Lebzei-
ten als auch nach seiner Auferstehung - eine Beziehung zu Gott sowie
Versohnung mit Gott und den anderen Menschen. Kreuzestheologien miissen
diese Erfahrung der Heilung und der Einheit authentisch wiedergeben. Zweitens
bestdtigen sowohl die Evangelien als auch die historische Forschung zum Chris-
tentum des ersten Jahrhunderts die skandalose Tatsache, dass Jesus einen
grausamen, ungerechten und schidndlichen Tod gestorben ist, der seine ersten
Anhédnger schockierte und entsetzte. Dieser Tod liefs sich nur schwer mit dem
Glauben an Gott vereinbaren, religios erzdhlen und theologisch erkliren. In ihrem
Ringen um Antworten gelangten die neutestamentlichen Autoren zu einer Um-
deutung vertrauter religioser und kultureller Symbole und zu einer Vielfalt noch
heute giiltiger Antworten.

Drittens schliefSlich dufsert sich der Inhalt der Erlésung durch Jesu eigene Worte
und Taten: durch seine ausdriickliche Beziehung zu seinem Vater im Himmel
(,Abba“), seinen Dienst am Himmelreich oder Reich Gottes und seine Bereit-
schaft, fiir das Evangelium, das er gelebt hat, auch zu sterben. Wie aber sieht der
Weg der Erlésung (Jiingerschaft) konkret aus? Die Eigenart des christlichen
Lebens wird erkennbar an Jesu heilendem Wirken, an seiner Tischgemeinschaft
mit Siindern und Ausgestofienen, seinen Gleichnissen von der Liebe, dem Opfer
und dem Dienst an den Bediirftigen (Lukas 10, Matth4us 25) und seinem in allen
vier Evangelien ausgesprochenen Gebot, die Gottesliebe dadurch zu zeigen, dass
man seinen Néchsten liebt wie sich selbst - und sogar seine Feinde liebt (Mt
5,38-48).

Die Gotteserfahrung und Versohnung, der Skandal des Kreuzes und das Ge-
schenk des Lebens im Himmelreich definieren die christliche Identitidt und Ge-
meinschaft und miissen daher auch die Erklirung von Christi Tod und seiner
Bedeutung fiir unsere Erlosung prigen. Mindestens fiinf Kriterien sind in diesen
grundlegenden Fakten des christlichen Lebens enthalten: 1. Der Erloser Christus
muss als wahrer Gott und wahrer Mensch verkiindet werden; 2. Christi Leiden
muss erklirt werden, ohne dass damit ein gewalttitiger Gott postuliert wird; 3.
Christus muss als Erloser sowohl der Unschuldigen als auch der Schuldigen
dargestellt werden; 4. die Wirksamkeit dessen, was Christus fiir uns getan hat,
muss erkldrt werden; 5. die Erlosung muss nicht nur als spirituelles, sondern als
soziales und politisches Ereignis dargestellt werden.

1. Christus ist wahrer Gott und wahrer Mensch

Die Christen haben schon immer versucht, das Geheimnis zu begreifen, wie Jesus
von Nazaret, der ganz offensichtlich ein Mensch war, die Wirklichkeit Gottes voll
und ganz verkérpern kann. Die Grenzen unserer Begriffe und unserer Sprache
machen dies zu einer schwierigen Aufgabe. Aus der Weigerung, mit dem Myste-



rium zu leben, resultieren christologische Hiresien, die das Geheimnis so weit
vereinfachen, dass es mit dem menschlichen Verstand erfasst werden kann.
Einem der ersten Héretiker, Arius, schien es unmoglich zu glauben, dass Jesus
voll und ganz Gott ist; in spiteren Zeiten dagegen fiel es den Menschen schwer zu
akzeptieren, dass er voll und ganz Mensch ist und die Gedanken, Emotionen,
physischen Befindlichkeiten und sogar Grenzen der Menschen teilte. In den
Glaubensbekenntnissen wird das Mysterium der Identitit Christi nicht erkldrt,
sondern lediglich festgestellt, dass Jesus nichts weniger als wahrer Gott und
wahrer Mensch ist, so rétselhaft dies fiir die theologische Forschung auch sein
mag. Das Konzil von Chalkedon (450) verkiindet ,unseren Herrn Jesus Christus
als ein und denselben Sohn [...]: derselbe ist vollkommen in der Gottheit und
derselbe ist vollkommen in der Menschheit; derselbe ist wahrhaft Gott und
wahrhaft Mensch [...], in allem uns gleich aufber der Siinde*.11

Sowohl die Gottheit als auch die Menschheit Christi sind notwendig, um das
Kreuz theologisch als heilswirksam zu erkldren. Die einflussreichste Siihne-
theologie ist die des Anselm und versucht, beide Naturen zu beriicksichtigen.
Anselm vertrat die Auffassung, dass Christus vollkommen menschlich sein muss-
te, um Genugtuung fiir die menschliche Siinde zu leisten; doch er musste zugleich
auch vollkommen géttlich sein, da kein endliches menschliches Wesen das Un-
recht, das der Ehre Gottes durch den Ungehorsam des Menschen zugefiigt
worden war, wiedergutmachen konnte.12 Die iibliche, allerdings ungenaue Deu-
tung dieses Ansatzes unterstellt Anselm, dass er Gott als unversshnlichen Rich-
ter betrachtet, der in seinem Zorn nur durch die Bestrafung eines Unschuldigen
besdnftigt werden kann.

Dieses Modell der Siihne bezieht sowohl die Menschheit als auch die Gottheit
Christi mit ein und erklédrt auch das Kreuz. Ein anderes Kriterium einer angemes-
senen Soteriologie bleibt jedoch aufsen vor:

2. Christi Leiden muss erklirt werden, ohne dass damit ein
gewalttitiger Gott postuliert wird

Einige neuere Interpretationen deuten an, dass Anselm das Kreuz gar nicht
wirklich als stellvertretende Siihne gesehen habe.13 Anselm spricht von Gottes
»Ehre” und von einer ,Schuld” Gott gegeniiber. Dennoch sagt Anselm ebenso wie
die Bibel an keiner Stelle, dass Gott mit uns verséhnt werden muss; vielmehr sind
wir es, die mit Gott verséhnt werden miissen. Die Ehre Gottes ist nicht der
personliche Status eines beleidigten Potentaten; sie ist Gottes schépferische,
providentielle und ordnende Beziehung zu seiner Schopfung. Jemand ,entehrt”
Gott, wenn er oder sie ,die Ordnung und Schénheit der Gesamtheit” stort.14 Die
Begleichung der Schuld ist die Wiederherstellung der Harmonie. Deshalb, und
nicht der Strafe wegen, muss Christus sowohl gottlich als auch menschlich sein.
Christus stellt den menschlichen Gehorsam gegeniiber Gott im Sinne einer voll-
kommenen und intimen Einheit mit der géttlichen Liebe zur Schépfung wieder
her. Das Kreuz ist der Preis fiir Christi unerschiitterliche Entschlossenheit,
innerhalb dieser Liebe und Einheit zu existieren. Christus wurde ,der Tod
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zugefiigt”, ,weil er freiwillig im Gehorsam verharrte” und ,aus keinem anderen
Grunde, als weil er Wahrheit und Gerechtigkeit in Wort und Tat unwandelbar
festhielt”.15 Gleichzeitig begibt sich Gottin Christus in die menschliche Situation
hinein und identifiziert sich vollkommen mit jenen, die diese Situation aus dem
Gleichgewicht gebracht haben und darunter leiden. Indem er die Menschheit mit
der Gottheit vereint, heilt und verwandelt Christus das menschliche Dasein. Das
Kreuz ist die Konsequenz der Einheit von Christi Naturen innerhalb der siindigen
Bedingungen der Geschichte.

3. Christus erlost sowohl die Unschuldigen als auch die
Schuldigen
Zeitgendssische Befreiungstheologien stellen das Kreuz zutreffend als Gottes
erlosende und korrigierende Solidaritdt mit den Opfern der Siinde dar. Diese
Interpretation verkiindet den Unterdriickten und Machtlosen, dass Gott auf ihrer
Seite ist. Aufterdem sensibilisiert sie die privilegierten Christen fiir die sozialen
Folgen ihrer personlichen Siinde, fiir soziale Strukturen, die die Siinde perpetuie-
ren, und fiir die ,vorrangige Option fiir die Armen“. Es ist entscheidend, dass die
Theologie fiir die Belkehrung und Wandlung der Unterdriicker Verantwortung
iibernimmt.
Die Bedeutung des Kreuzes im Hinblick auf die Erlosung sowohl der Unschuldi-
gen als auch der Schuldigen wurde in brillanter Weise von Jiirgen Moltmann
formuliert, der sich erinnert, welche Qual und welches Entsetzen er als junger
deutscher Kriegsgefangener empfunden hat. Er war als Teenager einberufen
worden und hatte von Hitlers Verbrechen an den Juden nichts gewusst, bis man
ihm im Gefingnis Bilder von Vernichtungslagern zeigte. Er und andere verzwei-
felten an ihren Gefithlen der Scham und Schuld. Schlieflich las Moltmann in der
Bibel, die ihm ein Geistlicher gegeben hatte, und begriff, dass Christus auch fiir
ihn gestorben war. Mit seinem Tod begleitet Christus alle Siinder auf ihrem Weg
in die duferste Bedrdngnis und Verlassenheit und verwandelt und ,vergéttlicht*
selbst die furchtbarsten Abgriinde der menschlichen Existenz. ,Ich fasste Le-
bensmut, wo man vielleicht auch gern Schluss gemacht hitte. Diese frithe Ge-
meinschaft mit Jesus, dem Bruder im Leiden und dem Erléser von Schuld, hat
mich seitdem nicht mehr verlassen. Jesus der Gekreuzigte ist der Christus fiir
mich.“1¢ In diesem Modell ist nicht der Tod als solcher Zweck der Menschwer-
dung - vielmehr folgt der Tod, der leidvolle Tod, aus Gottes Entschlossenheit zur
vollstdndigen Solidaritdt mit allem Menschlichen ,aufer der Siinde“. Die Gegen-
wart Christi bei den Siindern, fiir die Stinder und in den Siindern erméglicht eine
von Christi eigenem Wirken angeleitete Verwandlung und Heiligung.

4. Christi Handeln ist wirksam fiir uns

Christus lebt und stirbt in vollstdndiger Solidaritidt mit Gott und den Menschen.
Seine Menschheit ist der Weg, auf dem auch wir in das gottliche Leben hineinge-
nommen werden. Doch die Aussage, dass wir ,in Christus®, der uns mit Gott
vereint, ,Gnade" empfangen, kann den Eindruck einer theologischen Abstraktion



erwecken. Wie genau kann das Sein Christi zu unserem Sein, die Liebe Christi zu
unserer eigenen Lebensweise werden? Die Antwort auf diese Frage liegt in der
Kirche als dem , Leib Christi“ und der Gemeinschaft, wo Christi Geist als Macht
wirksam ist, die unser Leben verdndert. Die Kirche als Leib Christi und Gemein-
schaft des Geistes kann nicht mit irgendeiner kirchlichen Form oder einem
liturgischen Ritual gleichgesetzt werden, obwohl Formen und Rituale notwendig
sind, um das Leben im Leib Christi zu allen Zeiten als eine historische Realitit zu
vermitteln. Die Kirche ist authentisch christlich und wirksam, wenn sie Gemein-
schaften von Glaubigen formt, die, wenn auch unvollkommen, in ihren gegenseiti-
gen Beziehungen und ihrer Teilhabe an ,der Welt“ (1 Kor 13) die erlosende Liebe
Christi widerspiegeln.

Wie Jesus Christus und die Erlésung, so wird auch die Kirche im Neuen Testa-
ment in vielen verschiedenen Bildern dargestellt. Es war charakteristisch fiir das
Wirken des Paulus, dass er sich stindig mit der Natur und Funktion der Kirche
befasste, denn diese konkretisierte sich in den verschiedenen Gemeinden, denen
er das Evangelium verkiindete. Die wichtigste der paulinischen Metaphern fiir die
Kirche ist die vom Leib Christi (1 Kor 12,12-24). ,Doch die Kirche ist nicht nur
wie ein Leib. Vielmehr ist sie ein Leib in Christus geworden, weil ihre Mitglieder
an dem einen eucharistischen Leib Christi Anteil haben (10,16-17). Paulus setzt
voraus, dass die ortliche Ekklesia am Leib Christi teilhat und zum Leib Christi
gehort, weil ihre Mitglieder in den Leib Christi hineingetauft worden sind (12,13)
und seinen eucharistischen Leib teilen (10,16).“17

Worin besteht die heilbringende Rolle des Kreuzes fiir die Kirche? Die Gebete,
Liturgien und moralischen Praktiken der Kirche prdgen ihre Mitglieder in Bezug
auf Gott und in Bezug auf ihre Mitmenschen. Kirche ist die gemeinsame Art des
Dienens, der Liebe und der Freude und durchtrankt von den géttlichen Tugenden:
von der Liebe als Teilhabe an der gottlichen Natur, vom Glauben als Vertrauen auf
Gott und Uberzeugung von seiner wahrhaftigen Gegenwart und von der Hoffnung
als Vorwegnahme des neuen Lebens, das schon jetzt begonnen hat. Freude,
Vertrauen und Hoffnung geben uns den Mut, uns dem Leiden zu stellen und es
anzunehmen, wenn es unvermeidlich ist, um den Armen das Reich Gottes und die

Frohe Botschaft zu verkiinden. Das Kreuz ist nicht das vorrangige Profil der -

Nachfolge, doch es ist unweigerlich der Stempel der Treue in einer zerbrochenen
und ungerechten Welt.

5. Erlésung vollzieht sich nicht nur auf spiritueller, sondern
auch auf sozialer und politischer Ebene
In seinem kiirzlich erschienenen Buch Jesus von Nazareth wendet sich Joseph
Ratzinger mit seiner Darstellung des Evangeliums Christi und der Frohen Bot-
schaft vom Himmelreich an die Mitglieder der sdkularen Gesellschaften, die ihren
Sinn fiir das Transzendente und ihre Hoffnung auf eine Beziehung zu Gott
verloren haben. Ratzinger betont die gottliche Natur Christi und die Moglichkeit,
dass die Menschen durch Christus zu einer persénlichen Gottesbeziehung gelan-
gen koénnen, weil Christus als das priexistente Wort Gottes sein Leben geopfert
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hat. ,Der menschgewordene Logos ist der wahre ,Schaftréger’, der Hirte, der uns
nachgeht durch die Dornen und Wiisten unseres Lebens. Von ihm getragen,
kommen wir nach Hause. Er hat sein Leben fiir uns gegeben. Er selbst ist das
Leben.“18

Diese Darstellung mag einem spirituellen Bediirfnis der modernen westlichen
Gesellschaften, die nach einem Sinn fiir das Géttliche suchen, entgegenkommen,
ldsst jedoch eine wesentliche Bedeutungsfacette des von Christus verkiindeten
und gelebten Gottesreichs aufler Acht: die vorrangige Option fiir die Armen. Fiir
Ratzinger ist das Reich Gottes da, wo Christus ist. Reich Gottes heif’t ,Gemein-
schaft mit Jesus Christus* und mit dem Willen des Vaters und fortdauerndes
Leben in Christus.!? Diese Beschreibung ist zwar soweit zutreffend, l4sst aber
soziale Inhalte vermissen, die genauer erldutern, was die Einheit mit Christus im
Hinblick auf unseren Nichsten und unsere Rolle in der Gesellschaft bedeutet.
Soziales Handeln ist - wie Jesus am Beispiel des guten Samariters gezeigt hat -
fiir das Reich Gottes unverzichtbar. Ein reisender Samariter half einem verletzten
Juden und iiberwand Vorurteile und Barrieren, aufgrund deren die beiden eigent-
lich Feinde hatten sein miissen (Lk 10). Dieses Gleichnis veranschaulicht die
Bedeutung des Kreuzes fiir das Leben des Christen, der sich mit dem Leiden des
anderen identifiziert und das Risiko aktiven Mitleids auf sich nimmt.

lll. Schlussfolgerung

Theorien iiber Christus, so die Worte einer philippinischen Theologin, sollten es
niemals zulassen, dass wir uns ,von der Ethik der Verantwortung® fiir die
konkreten Situationen des menschlichen Lebens abwenden. ,Von Christus zu
sprechen ist nur die halbe Christologie. Sie muss praktiziert werden. Jesus hat
uns gezeigt, wie.“ , Christus ist Gott-mit-uns, der in unserem Kummer mit uns
weint, der tanzt, um unsere kleinen Triumphe iiber die vielen Kreuze in unserem
Leben mit uns zu feiern, und der uns zur Fiille des Lebens an der Brust des letzten
Mysteriums fiihrt, das wir Gott nennen.“20 Das Kreuz ist Teil des Weges der
Erlésung. Doch das Kreuz sollte das Leiden nicht iiberbewerten oder Gott als
rachsiichtig, zornig, unbarmherzig oder nachtragend darstellen. Das Kreuz ist
heilbringend, weil es die verwandelnde Identifikation Gottes mit allen Verzweifel-
ten, Unterdriickten oder Schuldigen ist und zeigt, dass alles in die gottliche Liebe
hineingenommen ist. Das Kreuz rettet innerhalb eines Prozesses der Menschwer-
dung, Auferstehung und Aussendung des Geistes Christi.

1 Qrigenes, In Leviticum Homiliae 1, 3, zit. nach J. N. D. Kelly, Early Christian Doctrines, New
York u.a. 21960, 186.

2 Johannes Calvin, Institutio christianae religionis, Buch II, Kapitel XVI, 2 (dt.: Unterricht in
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