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Unter den theologischen Traktaten, die man von einer Gender-Perspektive her
neu durchdenken muss, ist die Christologie wahrscheinlich einer der wichtigsten
und mit Sicherheit am meisten umstrittenen. Denn einerseits bildet Jesus Chris-
tus den Mittelpunkt des christlichen Glaubens und der christlichen Theologie, er
ist der Konvergenzpunkt und die Erméglichung des Zugangs der menschlichen
Person - Mann und Frau - zum vom lebendigen Gott angebotenen Heil und damit
zum Leben in Fiille, das dieser Gott selber ist. Andererseits ist fiir viele Frauen
die Ménnlichkeit Jesu bzw. die historische Tatsache nicht unproblematisch, dass
sich Gott in seiner ganzen Herrlichkeit und Majestét vor 2000 Jahren in Paldstina
in einem Mann inkarniert hat.

In diesem Beitrag wollen wir iiber diese christologische Frage und Herausforde-
rung nachdenken, indem wir in einem ersten Schritt die Gedanken einiger wichti-
ger jiingerer feministischer Theologinnen dazu eingehend untersuchen. Dann
werden wir unseren Blick den Evangelien zuwenden, um zu sehen, wie hier die
Beziehung Jesu zu den Frauen und die Tragweite einer solchen Haltung im
ausgesprochen patriarchalischen Kontext jener Zeit dargestellt wird. Dann wer-
den wir den biblischen Befund theologisch zu reflektieren versuchen und dabei in
Dialog mit der Psychologie treten, die die strikte Trennung und Unterscheidung
von Ménnlichem und Weiblichem in der menschlichen Person problematisiert.
SchlieRlich werden wir, getreu dem Prinzip, das jede Reflexion christlicher Theo-
logie bestimmen muss, dies in einen trinitarischen Bezugsrahmen bringen. Wir
hoffen, dass wir dann die Christologie als Frohe Botschaft und nicht als eine
Bedrohung fiir die Médnner und Frauen des 21. Jahrhunderts vermitteln kénnen.

Jesus, der Mann aus Nazaret, und der theologische
Feminismus

Viele feministische Theologinnen stiefien bei ihrem Versuch, das geoffenbarte
Geheimnis aus ihrer Perspektive von Menschen weiblichen Geschlechts her zu

bedenken, auf die Person und das Mysterium Jesu Christi als Hindernis.! Die
Zentralitdt und die Herrschaft dieses ménnlichen Gottes kamen ihnen so vor, als
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wire die Kirche - dogmatisch, politisch, psychologisch und strukturell - im
Dienst einer Kumpanei von Briidern und Vitern geschaffen worden - eine Kirche,
deren weibliche Glieder immer als Gehilfinnen oder Dienstbotinnen dargestellt
oder in besonderen Féllen als den Minnern sehr dhnlich geschildert wurden, um
relativ gut in der Gesellschaft der Mdnner akzeptiert zu werden.

Die Hauptkritik der Feministinnen besteht nun nicht so sehr darin, dass man den
Gebrauch von ménnlichen Bildern beméingelt, um iiber Gott zu sprechen. Diese
Bilder kénnen an sich als endliche Bezugspunkte verstanden werden, die uns auf
Gott verweisen. Das Problem besteht in Wahrheit darin, dass diese Bilder im
wortlichen Sinn verstanden wurden und so das Geheimnis als einen ,Er“, ein
ménnliches Wesen identifiziert haben. Dariiber hinaus kritisierte man den Ge-
brauch von Bildern, die aus einer patriarchalischen Sichtweise heraus geschaffen
wurden. Die weibliche Dimension wurde einem Symbol, das insgesamt ménnlich
bleibt, nur kiinstlich hinzugefiigt.3

Die Christologie wurde von vielen Frauen als jene Lehre der Uberlieferung ange-
sehen, die am hiufigsten gegen sie verwandt wurde. Einige Behauptungen grofser
Theologen wie Augustinus von Hippo und in der Hochscholastik Thomas von
Aquin wurden in dem Sinne interpretiert, dass das mannliche Geschlecht allge-
mein die Spezies Mensch reprisentiert. Allein der Mann reprdsentiert die Fiille
der menschlichen Moglichkeiten, wihrend die Frau von Natur her kérperlich,
moralisch und geistig defizient ist. Diese Sichtweise fithrt schliefflich zur Be-
hauptung, dass die mangelhafte Seinsweise der Frau dieser nicht nur nach dem
Siindenfall, sondern dem urspriinglichen Wesen nach eine untergeordnete gesell-
schaftliche Stellung zuweist. Sie ist von Natur her unterworfen. Deshalb handelt
es sich bei der Inkarnation Gottes in einem Mann nicht um einen historischen
Zufall, sondern um eine ontologische Notwendigkeit. Der Mann représentiert die
Ganzheit der menschlichen Natur an sich und als Oberhaupt der Frau. Er ist
die Totalitit des Ebenbildes Gottes, wihrend die Frau an sich nicht das Ebenbild
Gottes darstellt und nicht an der Fiille des Menschseins teilhat.

Wenn das Christentum wesentlich Nachfolge von Jesus Christus und Identifika-
tion mit ihm ist und wenn darin das Heil und die volle Verwirklichung der Her-
zenssehnsiichte der Menschen bestehen, wie kann dann die Frau hier ihren Platz
finden, wenn sie zugleich ihrer Weiblichkeit zuinnerst treu bleiben will? Wie kann
sie einen Weg finden, sich als vollwertige Biirgerin des von Jesus verkiindeten
Reiches Gottes zu fithlen? Wie kann sie ihren Ort innerhalb der Offenbarung
eines Gottes finden, der minnliche Charakterziige hat, und innerhalb einer Ge-
meinschaft, die von seinen Nachfolgern in ihrer Struktur und ihrer Gestalt we-
sentlich mannlich geprégt wurde?

Die Kirche hat immer daran festgehalten, dass die Menschwerdung Gottes in
Jesus Christus die Frohe Botschaft des Heils fiir alle - (Juden und Griechen),
Sklaven und Freie, Mdnner und Frauen - ist (vgl. Gal 3,28), und zwar fiir alle Zeit
und iiberall. Dennoch stellen wir fest, dass sich die Praxis in den meisten Fallen
nicht an diesen theoretischen Beteuerungen orientiert. Die Frau wurde eine lange
Zeit hindurch innerhalb der Gemeinschaft der Kirche tatsidchlich und schwer
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diskriminiert, nicht nur, was die Amterfrage betrifft, sondern auch und vor allem
in theologischer Hinsicht. Wir meinen deshalb, dass der Blick von Frauen auf die
neutestamentlichen Heilsereignisse neue Aspekte zutage fordern kann, die fiir
uns, wenn sie aus einer weiblichen Perspektive erforscht und entfaltet werden,
eine bessere Grundlage fiir die Behauptung schaffen kénnen, dass die Christolo-
gie innerhalb des Befreiungsprozesses der Frau hier und heute ein unersetzliches
Wort zu sagen hat.

Der Schliissel fiir die Uberwindung dieser Schwierigkeit liegt unserer Meinung
nach in einer neuerlichen Begegnung mit dem Jesus der Evangelien, die die
Grundziige seiner Personlichkeit und die Schritte seines Weges so nachzuvollzie-
hen versucht, wie sie die ersten Zeugen erfahren haben. Das Ergebnis unserer
Beobachtungen wird uns einen Mann entdecken lassen, der mit den Frauen
seiner Zeit in einer besonderen Verbindung und in besonderem Einklang stand,
der eine Gemeinschaft griindete und einen Lebensstil pflegte, welche die Frauen
willkommen hiefsen und wo sie ihren Platz hatten. Ein Mann, der iibrigens selbst
eine tiefe Integration und Harmonie von ,animus” und ,anima“, von Mannlichem
und Weiblichem lebte, die sein Menschsein ausmachten.>

Mit Blick auf Jesus

Das, was wir durch die Berichte der
Evangelien von Jesus von Nazaret
wissen, zeigt ihn uns als den Initiator
einer Bewegung von Wandercharis-
matikern, in der Minner und Frauen
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nen Siinder und Ausgegrenzte insgesamt zugelassen wurden; sie zeichnete sich
iiberdies durch den Bruch einer Reihe von Tabus aus, die die Gesellschaft dieser
Zeit préagten.

Unter diesen Tabubriichen ist der in Bezug auf die Frauen mit Sicherheit der
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offensichtlichste ® Die Frau wurde zur Zeit Jesu gesellschaftlich und religiés als
minderwertig betrachtet, ,weil sie erstens nicht beschnitten war und damit
eigentlich nicht zum Gottesbund gehorte, weil sie zweitens aufgrund ihrer biologi-
schen Verfasstheit als Frau rigorosen Reinigungsvorschriften unterlag und weil
sie schlieflich Eva verkorperte - samt der ganzen Last der Geringschatzung, die
man ihr aufgebiirdet hatte“7.

Das dreifache jiidische Gebet, wie es fiir das Rabbinertum des zweiten Jahrhun-
derts typisch war, entlarvt die Mentalitit, die bereits zur Zeit Jesu im Judentum
wirksam ist. In diesem Gebet dankte der fromme Jude Gott dreimal am Tag fiir
drei Dinge: dafiir, dass er kein Heide ist, dafiir, dass er das Gesetz kennt, und
dafiir, dass er keine Frau ist.8 Vor diesem Hintergrund erweist sich die Praxis
Jesu nicht nur als Neuerung, sondern geradezu als schockierend. Obwohl Jesus
zu diesem Thema keine ausdriickliche Lehre formuliert hat, ist seine Haltung den
Frauen gegeniiber so ungewthnlich, dass sie selbst die eigenen Jiinger iiber-
rascht (Joh 4,27). ;

Alle vier Evangelien berichten iibereinstimmend, dass die Frauen an der Gemein-
schaft des Reiches, die Jesus ins Lebens ruft, teilhaben; sie sind dabei nicht
einfach nur zufdlliges Beiwerk, sondern sie zeichnen sich durch aktive Teilnahme
aus (Lk 10,38-42), und ihnen gelten sogar Jesu Wundertaten in besonderer
Weise (vgl. Lk 8,2; Mk 1,29-31; Mk 5,25-34; Mk 7,24-30 etc.). Ein besonderer
Aspekt des Evangeliums, der zugleich das Wesentlichste ausmacht, ist, dass die
Frohe Botschaft in erster Linie den von Jesus befreiten Armen verkiindet wird:
den Enterbten, den Ausgestofienen, den Heiden, den Siindern und den Ausge-
grenzten jeglicher Art, zu denen auch die Frauen und die Kinder gehorten, die
innerhalb der jiidischen Gesellschaft keine Anerkennung fanden. Aus all diesen
machte Jesus die privilegierten Adressaten seines Reiches und integrierte sie voll
in die Gemeinschaft der Kinder Gottes, denn mit seinem gottlichen Blick - unter
dem bestidndigen Einfluss des Wirkens des Geistes und seiner besonderen Bezie-
hung zum Vater-Gott - nahm er in all diesen Armen, zu denen auch die Frauen
gehorten, Werte wahr, die gemeinhin verborgen waren: ,,das wertvolle Leben des
geknickten Rohrs oder des nicht ausgeléschten Dochts, der immer noch
glimmt“10,

Die Frauen spielen innerhalb dieser Sichtweise des Evangeliums von einer radi-
kalen Umkehrung der Gesellschaft, die die Praxis und die Lehre Jesu beforderten,
eine wichtige Rolle. Unter den verschiedenen Kategorien von Ausgegrenzten sind
sie es, die als Reprdsentantinnen der Kleinen und Unterdriickten in Erscheinung
treten. Das erste Messiasbekenntnis erfolgt im Verlauf des Gespriachs Jesu mit
einer samaritanischen Frau (vgl. Joh 4). Eine syrophénizische (vgl. Mk 7,24-30)
bzw. kanaandische (Mt 15,21-28) Frau bringt Jesus dazu, die prophetische Geste
der den Heiden verkiindeten Frohen Botschaft zu erkennen. Unter den Armen,
denen Jesu Seligpreisungen gelten, weil sie es verstehen, sich zu 6ffnen und sich
dem Nétigsten zuzuwenden, ist die Gestalt der Witwe (vgl. Lk 21,3) diejenige, die
sich als die am meisten von allem Beraubte und als die grofiziigigste erweist.
Unter den moralisch Ausgegrenzten und denen, die auflerhalb des Gesetzes



stehen, die anderseits als Erste ins Reich Gottes eingehen werden, werden die
Prostituierten erwdhnt (vgl. Mt 21,31). Zu den Unreinen, denen der Zugang zu
den Riten und zum Bereich des Religiosen verwehrt ist, zahlt die blutfliissige
Frau (Lk 8,4; Mt 9,20-22) als Prototyp; sie ist, dem jiidischen Gesetz zufolge,
stdndig unrein (vgl. Lev 15,19) und macht alles unrein, was sie beriihrt.

Die Frauen sind also integraler und hauptsichlicher Bestandteil der messiani-
schen Vision und Sendung Jesu, und darin werden sie als die am meisten
Unterdriickten unter den Unterdriickten sichtbar.!! Sie befinden sich ganz unten
auf der sozialen Stufenleiter und werden deshalb als die Letzten betrachtet, die im
Reich Gottes die Ersten sein werden. Auf ihren Schultern lastet eine mehrfache
Unterdriickung: eine gesellschaftliche und kulturelle sowie eine durch die
Klassenzugehorigkeit bedingte und sexistische. Deshalb sind sie die privilegier-
ten Adressatinnen der befreienden Verkiindigung und Praxis Jesu. Deshalb auch
ist die Antwort dieser Unterdriickten und Diskriminierten auf die messianische
Einladung so prompt und so radikal. Die Frauen befinden sich an der Basis des
Netzes von sozialen Beziehungen zu jener Zeit und tragen die Last ihrer
Widerspriiche; deshalb haben sie auch den meisten Grund und die besten Voraus-
setzungen, dafiir zu kdmpfen und sehnsuchtsvoll zu erwarten, dass der Status
quo, der ihre Unterdriickung und Versklavung bedeutet, sich nicht weiter fort-
setzt.

Die Beziehung Jesu zu den Frauen weist noch eine andere Komponente auf, die
mit dem ersten Gesichtspunkt eng verbunden ist und das befreiende Projekt des
Reiches Gottes bereichert und erginzt. Es geht um das Verhiltnis Jesu zum
Korper der Frau - dieser ist eine zentrale Dimension, iiber die sich die Diskrimi-
nierung vermittelt, der sie unterworfen ist. 12

In seiner befreienden Praxis im Hinblick auf die Frauen akzeptiert Jesus diese so,
wie sie sind, auch wenn ihr Leib in der damaligen Kultur als unvollkommen und
unrein betrachtet wird; auf diese Weise verkiindet er eine integrale Anthropolo-
gie, die dem Menschen in seiner Dimension als vom Atem Gottes belebter Kérper
Wertschdtzung entgegenbringt und ihn als eine Ganzheit wiirdigt, in der Geist
und Korperlichkeit eins sind.

So wie die biologische Dimension der Frau in der Gesellschaft jener Zeit der
zentrale Ansatzpunkt war, iiber den sich die Ausgrenzung, der die Frau unter-
worfen war, vermittelte, so wird auch die Praxis Jesu von den Evangelien als
genau an dieser Stelle befreiendes und heilendes Handeln beschrieben, das all
denen Moglichkeiten und neue Horizonte der Gemeinschaft erdffnete, die die
Gesellschaft ausschloss; so verkiindete er die Heraufkunft einer nenen Mensch-
heit, in der das urspriinglich von Gott geschaffene Bild - als ,Mann und Frau*
(Gen 1,27) zu seiner vollen Entfaltung gelangen wiirde (vgl. Eph 4,13).

Das Evangelium vertritt also keinen Dualismus, innerhalb dessen das Mannliche
und das Weibliche Gegensitze wiren, miteinander in Konflikt gerieten oder sich
auch auf romantische Weise ,ergdnzen“ wiirden. Es bietet zuallererst einen
Entwurf von Leben und Beziehungen an, in dem jene Hilfte der Menschheit, die
nach wie vor gering geschitzt und diskriminiert ist, das Recht zum Zugang zu
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einer menschlichen, gleichberechtigten, erwachsenen und verantwortlichen Be-
ziehung erhilt. Jesus verkiindet diese integrale und integrierende Anthropologie
und verwirklicht sie zugleich in seiner eigenen Person und in seinem eigenen
Leben.

Nachdem wir die Haltung Jesu dem Weiblichen gegeniiber gesehen haben, kommt
es nun darauf an, den Blick auf das Weibliche in Jesus, auf die Gegenwart der
weiblichen Dimension, die er als Person in sich barg, selbst zu lenken. Der
Beitrag der modernen Psychologie, die sagt, dass jeder Mensch in unterschiedli-
chem Maf$ und in unterschiedlichem Verhaltnis zugleich ,,animus® und ,,anima®,
ménnlich und weiblich ist, eréffnet uns in diesem Sinne einen Weg.13 Wenn das
wahr ist - und es wird heute ohne Aufhebens akzeptiert und ist zu einem
selbstverstandlichen Bestandteil der heutigen Kultur geworden -, dann integrier-
te Jesus als Mann, in dem die mdnnliche Weise, Person zu sein, dominierte, auf
der anderen Seite auch die weibliche Dimension. Er iiberwand den Androzentris-
mus seiner Zeit ,und integrierte in sich so viele Verhaltensweisen, die zugleich
méannlich und weiblich sind, dass man ihn als die erste Person bezeichnen kann,
die zu einer vollkommenen Reife gelangt ist“14,

Die Evangelien zeigen uns Jesus als einen Menschen, der keineswegs die vielbe-
sagte mannliche ,Scham® vor den eigenen Gefiihlen an den Tag legte. So wie er
dazu in der Lage ist, mit den Pharisdern und den Jiingern hart ins Gericht zu
gehen und sie zu tadeln, so ldsst er es auch zu, dass er vor Freude und Dankbar-
keit dem Vater gegeniiber singt, als er gewahr wird, dass die Offenbarung sich
den kleinen Leuten erschliefst, wihrend sie den Weisen verborgen bleibt. (Mt
11,25-27) Er verbirgt seine iiberbordende Zartlichkeit nicht angesichts der wehr-
losen und verletzlichen Kinder, denen man in der Gesellschaft seiner Zeit keine
Beachtung schenkte. Man kann noch weiter gehen: Jesus erfihrt in sich selbst, in
seinem Innersten (in biblischer Sprache: seinen Eingeweiden), die Gefiihle und
Schmerzen, die die ,rahamim“, den ,Mutterschof3“ Jahwes im Alten Testament
aufwiihlen.!® Und das kann man feststellen, wenn er iiber den Tod seines Freun-
des Lazarus (Joh 11,35) und iiber den Schmerz seiner geliebten Maria von
Betanien (Joh 11,33) weint; wenn er iiber die Stadt, die fiir sein Martyrium
verantwortlich sein wird, bittere und heifse Tranen vergiefst (Lk 19,41), wenn er
das Schicksal der Stddte beklagt, die das Heil nicht angenommen haben (Mt
11,21), und wenn er voller miitterlicher und vergeblicher Sehnsucht danach
schreit, unter seinen Fliigeln die zerstreuten und rebellischen ,kleinen Kiiken
Jerusalems*® bergen zu wollen. (Lk 13,34)16

Jesus, Gottes Sohn, menschlich wie wir in allen
Dingen ...

All das Weibliche in Jesus, das aus Zartlichkeit, Mitleid und unendlicher Barm-
herzigkeit, aus Feinfithligkeit, die nicht im Widerspruch zu Standfestigkeit steht,
und aus einer Liebe besteht, die Sehnsiichte, Gesten und Ausdrucksweisen
umfasst, die nicht nur véterlich, sondern auch miitterlich und briiderlich (im



Sinne einer Briiderlichkeit, die nicht minder ,Schwesterlichkeit” ist) genannt
werden kann - all das wurde ewig, endgiiltig und in hypostatischer Union vom
Wort oder der zweiten Person der Trinitdt angenommen. Wenn wir behaupten,
dass Gott sich in Jesus ,in allem uns gleich“ gemacht hat ,,aufder der Siinde”,
dann behaupten wir damit, dass er, wie ein jeder von uns, jene innere zusammen-
gesetzte Ganzheit gelebt hat, in der die Vorherrschaft einer Seite der Geschlecht-
lichkeit die Gegenwart der anderen nicht ausschliefst. In Jesus, dem Mann aus
Nazaret, ist das Weibliche wirklich und auf konkrete Weise gegenwartig. Wir
konnen deshalb in letzter Konsequenz dieser Behauptung sagen: Wenn Gott ihn
auferweckt und als Herrn und Christus eingesetzt hat, dann heif’t das, dass seine
ganze personliche Identitdt, mit allem, was sie beinhaltet, von Gott aufgenommen
wurde. In Jesus, in seinem Leben, seinen Worten, seiner Praxis, seiner Person, im
Innersten seines Seins ist letztlich auch das Weibliche vergdttlicht und gehort
zum tiefsten Inneren des Geheimnisses der Liebe Gottes.

Ausgehend von der Auferstehung Jesu Christi wurde der Geist iiber alles Fleisch
ausgegossen und schuf so eine neue Menschheit, die nichts anderes ist als der
Leib Christi. Und dieser Leib Christi, eine neue kollektive und totale Schopfung,
die der Geist formt und ,unter Geburtswehen“ hervorbringt (Rom 8,22-23),
vergegenwartigt weiterhin in der Welt das urspriingliche Bild der Schopfung
durch den Vater - einer Schépfung, die ,Mann und Frau® (vgl. Gen 1,27) ist. Und
diese Schopfung findet ihr Modell in Christus, dem Erstgeborenen vor aller
Schopfung.17

Dieser Christologie zufolge sind die Frauen nicht nur die Verkiindigerinnen des
Auferstandenen, sondern sie werden auch mit ihm als Person identifiziert. Auch
sie sprechen, leben und handeln in einem sehr tiefen Sinne ,in persona Christi“.
Auch sie sind ,alter Christus*“.18

Die Urkirche hat sich dies aunf tiefe und schopferische Weise angeeignet. Im
Neuen Testament gibt es eine Vielzahl von Beispielen fiir Prophetinnen (Apg
21,8-9) und Diakoninnen (R6m 16,1). Spdter sah die Kirche der Katakomben und
Mértyrer in den ersten drei Jahrhunderten in den zahlreichen Frauen, die ihr Blut
fiir ihren Glauben an Jesus Christus vergossen, genauso wie in den Mannern die
Person des getéteten und auferstandenen Herrn selbst.19

Diese Christologie der ersten Jahrhunderte, die unter dem starken Einfluss der
Erfahrung des Geistes entwickelt wurde und vom eschatologischen ,Dringen®
der unmittelbar bevorstehenden Parousie geprdgt ist, trennt die historische Ver-
gangenheit Jesu von Nazaret iiberhaupt nicht von der Gegenwart des Auferstan-
denen und ebenso wenig von der Priexistenz des Wortes, das bei der Schopfung
der Welt gegenwirtig war. Innerhalb dieser Christologie ist Jesus Christus derje-
nige, der sich weiterhin in den Menschen - Mannern wie Frauen - offenbart und
auf diese Weise immer mehr das Potential der neuen Menschheit erschliefst. Die
Wirklichkeit Jesu Christi erschopft sich nicht und hat ihren Abschluss nicht im
irdischen Leben Jesu von Nazaret gefunden, sie entfaltet sich vielmehr weiter im
Leib des Auferstandenen, der von allen - Ménnern wie Frauen - gebildet wird, die
in irgendeiner Weise ihr Leben fiir die Ankunft des Reiches Gottes hingeben.
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Man darf indessen nicht vergessen, dass in diesem auferstandenen Gekreuzigten
und gekreuzigten Auferstandenen die Schopfung ihren urspriinglichen Glanz
wiedererlangt. In Christus, dem Erstgeborenen der ganzen Schépfung, ist er
verwirklicht und bringt in der Welt das Bild der géttlichen Gemeinschaft - Vater,
Sohn und Heiliger Geist - in der menschlichen Gemeinschaft von Mann und Frau
zur Geltung. Christus, der Prototyp der Menschheit, ist auch gleichermaften der
Prototyp der Frau. Und die zweite Person der Trinitit - das Fleisch gewordene
Wort - ist auch Heil und Rettung fiir die Frau.

Die Frau, zur Zeit der Menschwerdung des Wortes Gottes das Opfer einer doppel-
ten, ndmlich gesellschaftlichen und religivsen Unterdriickung, vertritt zusammen
mit den anderen Ausgegrenzten, die dem Ruf Jesu gefolgt sind, in bevorzugter
Weise eine neue Gesellschaftsordnung, in der sich der Wille Gottes zeigt und den
Erdkreis erfiillt.

Einerseits kann Jesus Christus nicht einfach auf die raumzeitlichen und
koérperlichen Dimensionen des Mannes aus Nazaret reduziert werden; er muss
vielmehr zugleich als der Kyrios (der verherrlichte und in Herrlichkeit lebende
Herr) verkiindet und verehrt werden. Andererseits kann man die Christologie
auch nicht auf die glorreiche Herrschaft des Auferstandenen beschrinken und
dabei vergessen, dass der, der zur Rechten des Vaters herrscht, derselbe ist, der
den Jiingern die Fiifse gewaschen hat, der sich als der Dienende geoffenbart hat,
der das Leben fiir seine Freunde gab, gehorsam bis zum Tod am Kreuz. Es ist
derselbe, der den Armen und Unterdriickten den Vorzug gab und sich mit ihnen
identifizierte. Es ist derselbe, der die zu seiner Zeit unterdriickten und diskrimi-
nierten Frauen mit zértlicher Zuneigung und Respekt behandelte und ihre volle
Wiirde als Tochter Gottes und Biirgerinnen des Reiches Gottes verkiindete.

Schlussfolgerung: Das zweifache Gesicht des
Mysteriums Jesu Christi

Die Herrlichkeit der Auferstehung ist nichts anderes als die Bestitigung des
historischen Weges jenes Jesus, des Dieners und Bruders, als des einzigen
Weges, der zum Heil fiihrt. Dies zu vergessen wiirde bedeuten, sich vom neutesta-
mentlichen Kerygma und damit vom christlichen Glauben selbst zu distanzieren.
Die Gemeinschaft der Christen, die aus Mannern und Frauen besteht, verleiht der
Person Christi in ihrer Ganzheit Kontinuitit, indem sie - mit der Hilfe des
Heiligen Geistes - die volle Befreiung der Welt und der Menschheit ins Werk
setzt. So ist die Christologie auch heute noch wie immer und mehr noch als zuvor
Frohe Botschaft des Heils fiir die Frau, die zusammen mit dem Mann in der
Gesellschaft und in der Kirche ihren Platz und ihren Ort sucht.

Im Sohn wurde Gott Fleisch als Mann und Frau. Der Sohn des Vaters, seit aller
Ewigkeit prédexistent, der auch uns die Macht gibt, Séhne und Téchter Gottes zu
werden und diesen Gott Vater zu nennen, ist auch der Sohn Mariens (vgl. Mk 6,3;
Mt 13,55; Joh 6,42), ,geboren aus einer Frau“ (Gal 2,4). Dies ist der Prozess des



kenotischen Abstiegs der Menschwerdung, die der Philipperbrief preist (Phil
2,5-8). Der, den wir als den Auferstandenen in Herrlichkeit bekennen, unter-
scheidet sich in nichts von dem, der aus dem fleischlichen Schoft Mariens
geboren wurde, und aus dieser galildischen Frau ging die fleischliche Gestalt
Gottes hervor, die auf den irdischen Wegen der Menschheit wandelte. Nachdem
er aus dem Mutterscho dieser jungen Frau aus Nazaret geboren war, nahm er zu
an Gnade und Weisheit und schockierte seine Zeitgenossen, die, angesichts der
Wunder und machtvollen Zeichen, die er wirkte, sagten: ,Ist das nicht des
Zimmermanns Sohn? HeiRt seine Mutter nicht Maria und ist sie nicht unter uns?*
(vgl. Mt 13,35; Mk 6,3; Joh 6,42).

Das Neue Testament verortet im Zentrum des Geheimnisses der Inkarnation - ein
Geheimnis, das Heil fiir das ganze Menschengeschlecht bedeutet - den Mann und
die Frau, Jesus und Maria, und Gott, der fleischliche Gestalt annimmt im und
durch das Fleisch der Frau, ,geboren aus einer Frau“. Gott wurde nicht Manm,
wodurch er sich nur mit der einen Hilfte der Menschheit identifiziert hitte, er
wurde vielmehr Fleisch, nahm die fleischliche Gestalt von Mann und Frau auf die
Weise an, dass der Weg zum Vater notwendig iiber die Conditio humana im vollen
Sinne fithrt, die madnnlich und weiblich zugleich ist.

Das Mysterium der Inkarnation Jesu in der fleischlichen Gestalt Mariens lehrt
uns, dass die menschliche Person nicht aufgespalten ist in einen siindigen und
unvollkommenen Kérper und einen durch Erhabenheit und Transzendenz charak-
terisierten Geist. Nur in der Hinfilligkeit, Bediirftigkeit und Begrenztheit des
menschlichen Fleisches - méannlich und weiblich gleichermafien - kann die
unausléschliche Erhabenheit des Geistes erfahren, betrachtet und verehrt wer-
den. Und auch die Theologie kann nur hier das, was sie zu sagen hat, stammelnd
hervorbringen.
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