Was ist sino-christliche
Theologie?
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|. ,Fremde Dinge" - von den Chinesen als
barbarisch eingestuft

Nach anderthalb Jahrhunderten hat es den Anschein, als sei es dem Christentum,
dieser ,fremden Religion®, immer noch nicht gelungen, in China Fuf® zu fassen.
Seine Kritiker sind eifrig dabei, zu demonstrieren, wie barbarisch diese ,fremde
Religion* ist und wie sehr es ihr an Moralitdt, Toleranz und Offenheit fiir Fremde
fehlt. Und selbst in dieser postkolonialen Zeit, in der der Westen als das Zentrum
der Welt betrachtet wird, in einer Zeit der Toleranz, des Wohlstands und des
Dialogs, verlangen diese Kritiker immer noch, dass das Christentum die chinesi-
schen Moralvorstellungen bedingungslos zu akzeptieren habe. Das Christentum
hat jedoch seinerseits bis heute in seinem Bemiihen nicht nachgelassen, eine
,chinesische Religion“ zu werden. Die sino-christliche Theologie verteidigt die
Torheit, Schwéche und Barbarei dieser ,fremden Religion® und ist von der Uber-
zeugung getragen, dass Theologie in chinesischer Sprache einen Stein des An-
stofdes fiir das moderne chinesische Denken bildet. Eine Theologie in chinesi-
scher Sprache ist jedoch von den vielen unterschiedlichen Arten chinesischer
Theologie zu unterscheiden, die allesamt ebenfalls anstofig sind und chinesische
Intellektuelle dazu bringen, der Ausbreitung des Christentums Widerstand ent-
gegenzusetzen.

In ihrer Funktion als Verteidigerin dieses christlichen Glaubens, der ,vom Aus-
land herstammt®, gleicht die sino-christliche Theologie der Theologie des Kreu-
zes. Das Christentum, das von den Menschen in China in jiingerer Zeit als ,ein
Phinomen aus Ubersee” betrachtet wurde, wurde als etwas gesehen, das etwas in
China Entstandenes und Gewachsenes werden sollte. Die sino-christliche Theolo-
gie verteidigte diesen , Fremden, der ans Kreuz genagelt wurde®, trotz der Tatsa-
che, dass dieses Kreuz téricht, ein Stein des Anstofses und eine Schande ist. Der
grofde konfuzianische Gelehrte Liu Zongzhou sagte: , Die westliche Religion, die
sich in China ausbreitet, ist der Feind unseres Weges.“ In unserer Zeit erwiderte
Liu Xiaofeng darauf: ,Ich bin der Feind des Weges.” Das ist der deutlichste
Ausdruck dafiir, dass sino-christliche Theologie implizit die unterschwellige Kon-
notation ,Feindschaft gegen China“ beinhaltet.!
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Il. Der ,Bericht iiber die Zerstérung der Hiresie"
aus dem chinesischen Kaiserreich

Die erste Erwdhnung des Christentums in einem klassischen chinesischen Text
iiber Kontakte zwischen der chinesischen Kultur mit dem Christentum im Jahr
635 geht auf die Zeit der Tang-Dynastie zuriick. Der Prozess der ,sprachlichen
Sinisierung“ des Christentums und der Niederschlag dieses Ereignisses in der
chinesischen Sprache vollzogen sich nach der Ankunft Matteo Riccis im Jahr
1582. Doch genau zu dieser Zeit tauchte zum ersten Mal die Frage auf, ob sich die
chinesische Sprache auf Sachverhalte in Verbindung mit dem christlichen Glau-
ben einstellen kann und wie es zu erkliren sei, dass sie fiir wissenschaftliche
Ausdriicke aufnahmefdhig war, ohne Auseinandersetzungen zu verursachen,
wéhrend der christliche Glaube nicht in 4hnlicher Weise assimiliert werden
konnte.2 Welchen Eindruck hinterlieR der christliche Glaube, wenn er mit Hilfe
des Mediums der chinesischen Sprache zum Ausdruck gebracht wurde? All das
sind Fragen, mit denen sich die sino-christliche Theologie heute herumschlagen
muss. Das Christentum ist nicht nur ,etwas anderes” im Hinblick auf die chinesi-
sche Kultur, sondern im Hinblick auf jede Kultur. Die christliche Theologie
spricht iiber einen Gott, der ,verriickt" ist. Wenn die christliche Theologie mit der
von Chinesen propagierten Strategie der Assimilation konfrontiert ist, dann
konnte sich das Ergebnis fiir die gebildete Schicht Chinas so darstellen, dass
tiberhaupt keine Konfrontation mit den Gewohnheiten und Grundziigen des chi-
nesischen Denkens stattgefunden habe. Die erlésende Gnade Christi ist ein
Geheimnis geblieben, und der Einfluss und Stellenwert der chinesischen Sprache
und traditionellen Kultur sind bewahrt worden. Es ist typisch fiir die chinesische
Kultur, selbstgeniigsam zu sein und einen Uberlegenheitsdiinkel jeder fremden
Kultur gegeniiber zu entwickeln, indem man diese assimiliert und sie fiir China
dienstbar macht. Als ausldndische Religion wurde das Christentum deshalb als
fremd und hdretisch betrachtet. Auch die westliche Bildung war etwas Wertloses
und verdiente keinerlei Beachtung.3

Einige Theologen meinen, die Tatsache, dass das Christentum immer noch eine
Minderheit ist, sei darauf zuriickzufithren, dass es ihm nicht gelang, in der
chinesischsprechenden Welt eine gemeinsame Ebene zu finden. Sie meinen, dass
eine Verdnderung der Umstédnde in Verbindung mit einem Prozess der Einwurze-
lung in die chinesische Kultur die wesentliche Vorbedingung fiir seine Akzeptanz
sei. Ein Christentum, das in der Welt chinesischer Gelehrter Akzeptanz finden
soll, muss sein barbarisches Gewand ablegen und chinesische Kleider anziehen.
Bei all dem Gerede iiber die strengen Maftnahmen der Regierungen in der
Kaiserzeit, um fremde Kulturen auszugrenzen, bedeuteten die Repressionen ge-
gen das Christentum, dass dieses keine andere Wahl hatte, als eine der chinesi-
schen Kultur entsprechende Gestalt anzunehmen. Faktisch wurde der Versuch
des Christentums, ,im ethischen Sinne chinesischer zu werden, eine schwere
Hypothek fiir die sino-christliche Theologie, da dies die zentrale Lehre und die



grundlegenden Werte des Christentums verdunkelte, indem es die Wahrheit
entstellte und die chinesische ethische Position in all der ihr eigenen Heuchelei
und der Scheinheiligkeit der mit ihr verbundenen Kleingeister verstérkte.

Die Frage, ob das Christentum einen Prozess der Inkulturation durchmachen
miisse, wurde ein Lieblingsthema unter den Vertretern einer chinesischen Ethik.
Wenn man den Versuch unternihme, den chinesischen Gelehrten eine in der
chinesischen Kultur verankerte Version des Christentums aufzudrangen - wiirde
diese ohne irgendwelche Einwinde akzeptiert werden? Einer anderen Weise der
Inkulturation lag eine ,Bewegung fiir die Einheit religioser Sekten® zugrunde,
deren Ziel die , Rettung Chinas* war, doch letztlich forderten sie die , Patriotische
Drei-Selbst-Bewegung“. Das Christentum wurde die ,Lehre der reinen Liebe“
genannt, doch die wahre Absicht dabei war es, den Kampf Chinas als Nation zu
unterstiitzen. In diesem Zusammenhang wurde der Erlésungsglaube des Chris-
tentums einem Instrument zur Erlangung politischer Vorherrschaft untergeord-
net.

Gegenwirtige Fragen im Zusammenhang mit chinesischem Denken sind auf dem
Boden eines kulturellen und politischen Nationalismus gewachsen. Die Frage, die
der chinesische Nationalismus aufwarf, stellte fiir das Christentum eine spezifi-
sche Schwierigkeit dar. Das chinesischsprachige Christentum verstérkte als Re-
aktion auf den chinesischen Nationalismus seine eigene nationalistische Haltung
just in dem Augenblick, als sich der Nationalismus zu dndern begann. Er konnte
zwar die aus dem Westen stammenden Naturwissenschaften akzeptieren, nicht
jedoch die Spiritualitit des christlichen Glaubens. Wahrend er China immer noch
als dem Westen iiberlegen ansah, sah er im Christentum die politische Kraft
hinter dem westlichen Imperialismus und dessen Werkzeug, mit dessen Hilfe er
sich dem chinesischen Volk anbiedern konnte. Der chinesische Nationalismus
iibte die Kontrolle iiber die drei Bereiche der Struktur, des Wissens und des
Gefiihls der chinesischsprechenden Welt aus, und das Christentum, das dem
Bereich des Gefithls angehorte, hatte vor dem chinesischen Nationalismus sein
Haupt zu verneigen. Die Befiirwortung der Inkulturation war ein Produkt des
chinesischen Nationalismus mit dem Ziel, im Wesentlichen die Kontrolle iiber das
Christentum auszuiiben.#

lll. Sino-christliche Theologie als ,der Dieb,
der den Weg stahl"

In seinen Bemiithungen um Anerkennung bot das Christentum den chinesischen
Intellektuellen alle nur erdenklichen Namen an (u.a. sino-christliche Theologie),
die alle auf der Pramisse basierten, dass das Christentum, wenn es innerhalb der
chinesischen Gesellschaft Fuft fassen will, zuerst eine Anpassung an die chinesi-
sche Kultur vollziehen und eine gemeinsame Auffassung von ,chinesischer Kul-
tur“S finden miisse. Deshalb musste das chinesische Christentum jeden Makel
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einer ,fremden Religion® beseitigen und sich selbst fortan ,chinesisches Chris-
tentum* nennen.® In seinem Modus operandi musste es sich den Standpunkt des
chinesischen Nationalismus zu eigen machen. Es ging darum, dass ,China chris-
tianisiert und Christus chinesisch® wiirde. Das chinesische Volk sollte an Chris-
tus glauben, und das Christentum wiirde China retten. Die unterschiedlichen
Prinzipien, die die Basis einer christlichen Theologie bilden sollten, hatten ihren
Ursprung in einer Art Nationalgefiihl.” Das , chinesische Christentum* sollte sich
am kulturellen Projekt des chinesischen Nationalismus beteiligen, um eine ,ge-
meinsame Perspektive” zu gewinnen. Dafiir sollte es nicht linger darauf beste-
hen, ,anders” zu sein. Abgesehen von Griinden, die dem Nationalgefiihl entspran-
gen, sollte das ,chinesische Christentum“ auch ,Ankniipfungspunkte® in der
chinesischen Kultur im Interesse der Verbreitung des Christentums finden. Es
wiirde notig sein, eine Art sinisierten Christentums zu entwickeln, das dem
Denken des konfuzianischen Weges entsprang. Die Unterschiede zwischen
Christentum und Konfuzianismus wurden als Ergebnis von Missverstindnissen
betrachtet. SchlieRlich hatten anfangs ,Chinesen und Leute aus dem Westen alle
denselben Ursprung, und ,Jesus und Konfuzius hitten einander verstanden®.
Die Arbeit der christlichen Theologie wiirde dazu beitragen, die Lehren Jesu mit
den Aussagen des traditionellen chinesischen Denkens zu vereinen und zusam-
menzubringen.
Mit Hilfe eines ,Paradigmenwechsels“ miissen wir nun die revolutionire Bedeu-
tung des Ausdrucks ,chinesischsprachige Theologie” erfassen.® Das Projekt der
chinesischen Theologie, deren Basis die Beziehung zwischen Christentum und
China ist, wurde immer unzeitgeméfer. Die grundlegenden Vorschlige, die von
der chinesischsprachigen Theologie vorgetragen wurden, waren folgende:
1. Ablehnung der Rolle des Glaubens als Erwecker des Geistes des chinesischen
Nationalismus,
2. Widerstand gegen die Benutzung des Glaubens als Instrument, um chinesi-
sche ethische Tugenden zu untergraben,
. Aufgabe des dualistischen chinesisch-westlichen Rahmens fiir den Unterricht,
. Bewegung fiir einen auf dem Glauben griindenden Lebensstil,
. Fragen der Gegenwart als Themen einer sino-christlichen Theologie,
6. die chinesische Sprache dafiir geeignet machen, um sich Gehor zu verschaffen.
Der Paradigmenwechsel selbst kann als Indikator dafiir betrachtet werden, in
welchem Ausmaft das Bewusstsein von den Fragen, die man reflektieren muss,
eine Reaktion ausgeltst hat. Das alte Paradigma betrachtete die Sprache der
chinesischen Theologie als ein Hilfsmittel, um die ,chinesische Theologie* dem
Nationalismus anzupassen. Die sino-christliche Theologie des Liu Xiaofeng wollte
ein ,Lebenskonzept auf der Basis des individuellen Glaubens” und ,eine Auffas-
sung von der absoluten Natur spiritueller Werte* als ein Instrument etablieren,
jeden Gedanken an Widerstand abzuwehren. Die Gegnerschaft gegen die ,sino-
christliche Theologie“ war nicht nur auf chinesische Denker beschrinkt, sondern
sie umfasste auch westliche Denker, die deren Ansichten nicht teilten.
Die sino-christliche Theologie legt sich nicht ldnger selbst die Fesseln von Denk-
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modellen an, die in Redewendungen zum Ausdruck kommen wie: ,China hat
seine Ethik - der Westen hat seine Technologie® oder ,Das chinesische ethische
System und die westliche Technologie ergdnzen einander”. Man muss den Akzent
auf die ethische Erwartung legen, dass das Christentum die Aufgabe einer , Ethi-
sierung® der chinesischen Sprache meistern wird. Zweitens hat sie sich vorge-
nommen, Fragen als potentielle Themen der sino-christlichen Theologie zu be-
handeln, die mit den gegenwértigen Spaltungen zu tun haben. Schlieflich will sie
sich Erklirungen der christlichen Religion bedienen, die die urspriinglichen
Denkmuster der chinesischen Sprache durchbrechen und diese veranlassen, sich
in einem echten Sinne auf die Aufsenwelt zuzubewegen.

IV. Die Komplementaritdt zwischen chinesischer
Ethik und westlicher Technologie und Chinas
Spiritualitat

Warum wurde das Christentum als etwas betrachtet, das nichts mit den Metho-
den westlichen Lernens zu tun hat, obwohl China auch ohne die Erlaubnis
konfuzianischer Gelehrter durch die Ubernahme westlicher Technologie und
Demokratie vollig westlich hétte werden konnen? Als chinesische klassische
Gelehrte das erste Mal mit christlicher Theologie konfrontiert wurden, war es
ihre erste Reaktion klarzustellen, dass China seine eigene ,Spiritualitdt” habe,
die in China selbst beheimatet sei. Das Christentum und seine westliche
Spiritualitdt wiren niemals in der Lage, die alte Spiritualitdt Chinas zu ersetzen.
Die sino-christliche Theologie, die wie das chinesische ethische System ebenfalls
eine spirituelle Grofie war, war sich sicher, dass sie zusammen mit ihrer
Spiritualitit von der nationalen Spiritualitit Chinas assimiliert werden wiirde.
Die Vorbedingung einer Akzeptanz des Christentums durch China sei es, dass
das Christentum sich darauf einstel-
len muss, die , Uberlegenheit chinesi-
schen Lernens“ anzuerkennen. Falls
es das nicht téte, bedeutete dies, dass
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Nationalstaates und zweitens die Rationalitdt des in China beheimateten ethi-
schen Systems. Die Tatsache, dass die sino-christliche Theologie sich nun denen
angeschlossen hat, die die Spiritualitit des chinesischen Volkes sorgfiltig priifen,
kann deshalb leicht als ein weiteres Argument zugunsten einer ,totalen Verwest-
lichung* oder eines , Antitraditionalismus“ gewertet werden. Die ,Debatte iiber
die Uberlegenheit der alten chinesischen Kultur* hat ihren Ursprung im monisti-
schen chinesischen Denksystem und war eine konsequente Reaktion auf die
Druckausiibung durch die westlichen Grofiméchte. Ahnlich verhielt es sich mit
dem Marxismus, der vom chinesischen Volk angenommen wurde, obwohl es sich
um eine aus dem Westen importierte Philosophie handelte; denn der Marxismus
fibernahm die Verantwortung fiir eine Wiederbelebung des chinesischen Nationa-
lismus, der immer noch von den ,moralischen Prinzipien“ der ,revolutioniren
Spiritualitat” der traditionellen konfuzianischen Gelehrten durchdrungen war.9
Liu Xiaofeng war der Ansicht, dass es sich bei der lange gehegten Meinung, die
christliche Theologie sei eine westliche Theologie, um ein Missverstdndnis hand-
le, das auf das politische und kulturelle Vokabular des Nationalstaates zuriickzu-
filhren sei, wie es im Verlauf von Chinas Modernisierung entstand. Liu Xiaofeng
hat den emotionalen Aspekt der Aufklarung des chinesischen Denkens und auch
die historischen Griinde fiir den Erfolg aufgezeigt, den China offensichtlich auf
dem Gebiet der Erziehung und Bildung zu verzeichnen hat. Wiederholt betont er,
dass die Tatsache, dass die sino-christliche Theologie sich der chinesischen
Sprache bediene, noch lange nicht bedeute, dass sie dem chinesischen Volk
gehore. Im Gegenteil: Sino-christliche Theologie ist eine ,fremdsprachige Theolo-
gie“ und etwas, das urspriinglich aus Ubersee kam. Und auf diese Weise wiirde
das chinesische Denken zum ersten Mal wirklich dazu befahigt, iiber den Bereich
der chinesischen Denkwelt hinauszugelangen und Teil des geistigen Erbes der
Menschheit auf der ganzen Welt zu werden.

V.Den Sinn des Lebens auf der Grundlage des
individuellen Glaubens erldautern

Lin Xiaofeng lehnte es ab, die christliche Theologie als ,westliche Theologie“ zu
etikettieren. Dies wére seiner Ansicht nach eine ernsthafte Entstellung der
Eigenart dieser Theologie und deshalb eine falsche Auffassung. In der Zeit der
chinesischen Modernisierung war es nur allzu verstindlich, dass traditionelle
chinesische Gelehrte das Christentum im nationalistischen, politischen und kul-
turellen Sinn missverstanden haben. Uberraschend war es jedoch, dass die inkul-
turierte christliche Theologie diesen Standpunkt so unkritisch iibernommen ha-
ben sollte und bereit gewesen sei, die ,westliche Religion aufzugeben*, indem sie
sich selbst mit der nationalistischen und politischen Sichtweise identifizierte. Liu
Xiaofeng schien die Fessel dieser verbalen Auseinandersetzung zwischen Ost und
West abgestreift zu haben. Liu Xiaofeng zufolge bestand die Methode des ,Die-



bes, der den Weg gestohlen hat®, darin, sich einer christlichen Theologie zu
bedienen, die das Chinesische benutzte, um einen Durchbruch in die nationalisti-
sche Art zu denken und zu sprechen zu erwirken. Dabei trennte sie das grofe
Prinzip des chinesischen Nationalismus von aller urspriinglichen Lebenserfah-
rung, die mit der Zeit in es eingegangen war. Liu Xiaofeng benutzte eine christli-
che Theologie ,mit individualistischen Erkldrungen, um sich dem Sprach- und
Denksystem des chinesischen Nationalismus zu widersetzen oder es zu durchbre-
chen, um sich aus den grofen Prinzipien des Nationalismus von Neuem zu
erheben und sich in Richtung der Lebenserfahrung der frithesten Zeit zu bewe-
gen. Lin Xiaofengs sino-christliche Theologie mit ihren ,individualistischen
Erklarungen“ basiert auf einem radikalen System von Kommentaren; den Grund-
pfeiler seines Denkens bildet eine Theologie der Offenbarung. Die sino-christliche
Theologie ist deshalb ihrem Wesen nach eine Theologie, die sich in einer Debatte
iiber das Leben engagiert.

Dies war ein Programm, das sich sicherlich nicht auf die engen Grenzen einer
theologischen Fakultdt beschrinken konnte, und ebenso wenig war es nur ein
weiterer Weg unter den vielen verschiedenen Methoden innerhalb der Welt des
chinesischen Denkens. Noch weniger war die sino-christliche Theologie ein
grofbes Unterfangen, um der chinesischen Nation das ,Heil" anzubieten. Es war
die einzige Weise fiir chinesische Intellektuelle, sich wirklich ernsthaft mit dem
Problem der ,individuellen Entscheidung” auseinandersetzen zu konnen. Die
sino-christliche Theologie ist das Ergebnis einer dualistischen Unterscheidung,
wie sie im traditionellen konfuzianischen Denken nicht vorkommt, welches be-
hauptet, ,chinesische Ethik und westliche Technologie“ wiirden ,einander
erganzen®. In seinem Buch Kritik der Theologie und Kultursoziologie des Weges und
des Wortes betont Liu Xiaofeng, im Hinblick auf jegliche Emanation des Wortes
Gottes in chinesischer Sprache miisse man sagen, dass lediglich ein Individuum,
das Chinesisch spreche und das in einer christlichen Weise spreche, die Bot-
schaft der Liebe Gottes in konkrete Worte der chinesischen Sprache iibersetzen
konne. Es gebe keinerlei Moglichkeit der Begegnung zwischen einem Individuum
und dem chinesischen traditionellen Weg. Eine solche Begegnung sei nur méglich
zwischen einem Menschen und den Worten des Wortes Gottes. Und da die
einzigen Verbindungen des Wortes Gottes mit der chinesischen Kultur eher das
Ergebnis individueller Versuche als derer des chinesischen Volkes als Ganzes
seien, verstehe es sich von selbst, dass der Glaube einzig und allein eine Sache
des Individuums ist. Deshalb kinne es so etwas wie die ,Sinisierung der christli-
chen Religion* nicht geben. 10 j

Die Erklarung fiir die Existenz einer sino-christlichen Theologie ist darin zu
finden, dass sie durch Individuen entstand, die an den Glauben zur ,,christlichen
Lehre von der Dreifaltigkeit“ gelangt sind. Was die chinesischsprachige Theolo-
gie betrifft, so kann das Bekenntnis der christlichen Formel fiir den Glauben an
die Trinit4t nur der Natur Christi selbst entspringen. Deshalb liegt es nicht in der
Verantwortung einer nationalen Kultur, zu versuchen, die Trinitit zu verstehen;
dies erfordert vielmehr ein Glaubensengagement von Seiten einer jeden individu-
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ellen Person. Es war genau dieses ,individuelle Glaubensengagement®, zu wel-
chem die ,Kulturchristen (um mich dieses Ausdrucks der zeitgendssischen
Terminologie zu bedienen) Fragen stellen wollten. Liu Xiaofeng fordert uns dazu
auf, daran zu erinnern, wie schwach die chinesische Spiritualitit war, wenn es
darum ging, Individuen darin zu helfen, ihren letzten Lebenssinn zu entdecken
und auch an die bestdndige Krise zu erinnern, die Individuen als Folge des
heutigen Lebens durchzumachen haben. In einem gewissen Sinne will sino-
christliche Theologie die urspriinglichen ,,chinesischen Sprachmuster”, das heifst
die grofsen nationalistischen Prinzipien, fiir die die chinesische Nationalsprache
die Verantwortung iibernommen hat, bekdmpfen. Im darauffolgenden Prozess
méchte die sino-christliche Theologie das chinesische Volk dafiir gewinnen, sich
dem Leib einzugliedern, in dem der christliche Gott lebendig ist, aber ohne sich
einer noch stdrkeren Form des ,grofsen nationalistischen Prinzips“ zu bedienen.
Aus diesem Grund sprechen sino-christliche Theologen niemals in allgemeiner
Form iiber die Sprache, in der theologische Inhalte auf Chinesisch dargestellt
werden sollen. Und vom Standpunkt der groRen Prinzipien des Nationalismus ist
die sino-christliche Theologie eine Art Struktur, die einen betrichtlichen Fort-
schritt im Hinblick auf die Sinngebung fiir das Leben des Individuums darstellt.

VI. Das chinesische Christentum und die
Verkiindigung von Ethik und Moral

In jiingster Zeit hat China die Auffassung entwickelt, dass die Moralitit der
Menschen im Westen auf einem Tiefpunkt sei, dass die wissenschaftliche Ver-
nunft nicht in der Lage sei, die Frage nach dem Sinn des menschlichen Lebens zu
beantworten und dass die Rationalitit der westlichen Demokratie es erfordere,
dass die traditionellen chinesischen Sozialsysteme iiber sie die Oberhand gewin-
nen, wenn es jemals in ihrer Logik enthalten war, hier in die Praxis umgesetzt zu
werden. Die westliche Mentalitdt ist wissenschaftlich und materialistisch,
wéhrend China mit seinen kulturellen und moralischen Ressourcen das morali-
sche Vakuum des Westens vollkommen fiillen konnte. Heutige konfuzianische
Gelehrte vertreten die Ansicht, dass allein das chinesische Volk auf eine vollkom-
mene Weise dazu in der Lage sei, eine authentische Form spirituellen Lebens
hervorzubringen. Aus diesem Grund ist es von hochster Bedeutung, dass sie sich
an der Debatte um den Geist der Moralitdt an der Seite Chinas beteiligen, und
jetzt ist die richtige Zeit dafiir. Wenn heute konfuzianische Gelehrte solche Dinge
beobachten, sind sie sehr zufrieden mit sich selbst, so als ob der westliche
wissenschaftliche Rationalismus den traditionellen Gottesglauben bereits hin-
weggefegt und ein moralisches Vakuum hinterlassen hitte, das nur darauf harrt,
von der Spiritualitit der chinesischen ethischen Lehre gefiillt zu werden. Dazu
sagte Liu Xiaofeng: ,Sobald der zeitgendssische Konfuzianismus zur Uberzeu-
gung gelangt war, dass dies der Fall sei, begann er seine Strategie zu iiberdenken



und behauptete, in seiner urspriinglichen Form hitte der Konfuzianismus bereits
seine eigene Spiritualitdt gehabt. Auch wenn der Konfuzianismus im eigentlichen
Sinne keine Religion sei, sei er dem Christentum {iberlegen. Sollte er also alles
versuchen, Gemeinsamkeiten mit dem Christentum zu finden oder sich schlicht
darauf konzentrieren, herauszuarbeiten, was ihn mit den frithkonfuzianischen
Gelehrten verbindet?” Liu Xiaofeng fahrt fort: ,Das Erste, was eine chinesisch-
sprachige Theologie bedenken sollte, ist, ob sie ihre Haltung, die Konfuzianer zu
unterstiitzen, aufgeben sollte oder nicht.“ Liu Xiaofeng hatte bereits erkannt,
dass Ausdriicke wie ,sich dem Konfuzianismus anschliefen”, , den Konfuzianis-
mus unterstiitzen“, ja selbst ,den Konfuzianismus iibersteigen” alle Teil der
Terminologie derer sind, die das Christentum vom Standpunkt derer zu verstehen
versuchten, die dessen Integration in das chinesische ethische System befiir-
worteten.

Das hitte die grundlegende Konsequenz, dass die chinesische Theologie nicht
langer einen ,fremden Eindringling” verteidigen wiirde. Alles, was diese Leute
erreicht haben, ist, die urspriinglichen ethischen Tendenzen des chinesischen
Denkens zu stdrken. Eine solche chinesische Theologie argumentierte zugunsten
derer, die das chinesische Christentum vom Standpunkt derer zu verstehen
suchten, die dessen harmonische Vereinigung mit der traditionellen chinesischen
Ethik befiirworteten. Tatsdchlich hatte die ,chinesische Theologie® keine ,theo-
logischen® Fragen auf ihrer Tagesordnung. Alles, was sie zu bieten hatte, waren
Fragen zu ,,China“, die der Kategorie des Nationalismus und der Politik zuzuord-
nen sind. Die unterschiedlichen Prinzipien und Strategien der katholischen Kir-
che, um den Konfuzianismus zu ,ergdnzen“ oder sich mit ihm zu ,verbinden",
setzten beim Gedankengeriist der konfuzianischen Gelehrten wihrend der Song-
und Ming-Dynastie an und fithrten es einen Schritt weiter. Es lag in der Logik des
Prinzips von Matteo Ricci, ,,sich mit dem Konfuzianismus zu verbinden®, dass er
das Christentum zwangsldufig als eine Form des Konfuzianismus beschrieb.
Tatsichlich wurde das Christentum in China zundchst als ein Geb&ude von
ethischen Grundsitzen auf der Basis einer Naturphilosophie betrachtet.ll In
gleicher Weise brachte auch Yang Huilin seine Sorge und Missbilligung iiber
diese Form des chinesischen Christentums zum Ausdruck, das nur noch auf den
Prinzipien der Ethik und Moral basierte.1? Vom Nestorianismus der Tang-Dyna-
stie iiber die Zeit der Ming-Dynastie, in der man sich mit dem Konfuzianismus
verbinden wollte, und iiber die Bewegung der Inkulturation und der Kirche der
»drei Selbst“ bis hin zur in der gebildeten Schicht anzutreffenden Idee einer
.globalen Ethik“ war das chinesische Christentum nie imstande gewesen, seinen
Plan einer rasant wachsenden Ethisierung innerhalb der Grenzen seines chinesi-
schen Vokabulars aufzugeben. So wurde das Christentum zur , Religion, die Ethik
und Moral predigt”, und die theologische Debatte verlduft nur in eine Richtung:
moglichst weit weg vom Thema Glaubensverpflichtung.

Alles, was diese Theologie vollbringt, ist wiederum nur, die Menschen in ihrem
Status zu bestétigen und sie dazu zu bringen, ihre politische Loyalitit zu demon-
strieren, so dass der Ausdruck, ,da du liebst, ziehe die Rechtschaffenheit dem
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Lob vor®, nicht mehr ist als die Bestdtigung des politischen Status einer ganzen
Nation von Seiten der chinesischen Theologie.13

Das chinesischsprachige Christentum, das einer , Ethisierung® das Wort redet,
dhnelt sehr den Grundsitzen der westlichen ,liberalen Theologie® in jiingerer
Zeit.14In den 1920er und 1930er Jahren beinhaltete das theologische Denken der
chinesischen Kirche grundlegend auch die Auffassung, dass die menschliche
Spiritualitdt Jesu China das Heil bringen werde. Jesus wurde als Sozialreformer
und ein Vorbild fiir die Menschheit gesehen. , Inkulturierte Theologie* wagte es
nicht, ihr Nahverhiltnis zu einer nationalen politischen Partei offen zum Aus-
druck zu bringen, aber sie setzte alles daran, sich indirekt mittels des Prozesses
der ,Ethisierung der christlichen Religion“ mit einer bestimmten politischen
Partei zu identifizieren. Deshalb hitte man die Frage stellen miissen, ob das
Ergebnis einer solchen Haltung nicht die Eliminierung des Sinnes fiir die ,, An-
dersheit” der christlichen Theologie sei.

Im Hintergrund dieser Idee der forcierten Ethisierung stand die Auffassung, dass
dies eine Moglichkeit sei, sich des Rufes einer ,fremden Grofe“ zu entledigen
und stattdessen zu einer in China beheimateten Religion zu werden. Die chinesi-
sche Theologie der ,liberalen Schule“ zuzuordnen bedeutete in Wirklichkeit, dass
man sich der Terminologie der ,konservativen Schule“ des vorherigen Jahrhun-
derts (deren Anfithrer Wang Mingdao war) bediente. Doch natiirlich war die
chinesische Theologie mit der Bezeichnung ,Theologie der liberalen Schule®
keineswegs zutreffend beschrieben. Tatsdchlich brachten sowohl Wang Mingdao
als auch Ni Tousheng ihre Gegnerschaft zum Denken der ,liberalen Schule® mit
dem Argument zum Ausdruck, diese hitte einen ,politischen Anstrich®. Beide
befiirworteten die Trennung von Politik und Religion und sprachen sich dafiir
aus, dass die chinesischen Christen nicht zu tief im politischen Morast versinken
sollten und dass das Evangelium mit keiner politischen Partei in China in Verbin-
dung gebracht werden sollte. Mit anderen Worten: Die konservative Schule
Chinas hingte ihr Herz nicht an eine ,inkulturierte Theologie®, obwohl sie sich
immer noch Gedanken dariiber machte, wie sich die Erfahrungen des ,Wieder-
geborenseins® oder des ,dem Geist Angehérens” auf das moralische Verhalten
auswirken kénnen. Die Predigt iiber das Wiedergeborensein und das Gerettetsein
war ein gemeinsames Merkmal aller konservativen theologischen Schulen, ob-
wohl sie gleichzeitig betonten, dass das Leben der durch das Evangelium Gerette-
ten unzweifelhaft Ahnlichkeiten von Menschen aufweise, die sich einfach im
moralischen Sinne gut verhielten.!5 Aus diesem Grund wire Wang Mingdaos
Theologie des Wiedergeborenwerdens immer noch ein Fallbeispiel fiir ein ,,Chris-
tentum, das sich auf das Predigen von Ethik und Moral konzentriert”. So gab es
keinen allzu grofden Unterschied zwischen dem Idealbild eines chinesischen
Christen, wie es Wang Mingdao entworfen hat, und dem , Weisen" der Lehren des
Konfuzius. Und Ni Tuoshengs ,Mann des Geistes” war dem ,wahren Menschen®,
der ,einzigartig heilig ist und {iber der Weisheit steht, noch dhnlicher; das ging
sogar so weit, dass es nicht erstaunt, wenn einige Leute das Denken Ni Tuos-
hengs fiir ununterscheidbar von dem einiger Gnostiker hielten.16 In seiner Analy-



se des ,Geistes" unterschied Ni Tuosheng zwischen drei unterschiedlichen Funk-
tionen, ndmlich der Eingebung, der Kommunikation und des Gewissens. Der
Begriff des Gewissens bezog sich auf eine Art moralischen Standard, dem der
Geist als Leitstern dient. Deshalb war das Endergebnis immer noch das eines
guten moralischen Verhaltens, das zur Ausléschung der eigenen Person fiihren
konnte.

Wéhrend die liberale Schule das Christentum zu ,nationalisieren versuchte und
aus ihm ein blofes Erziehungsinstrument machen wollte, wollte es die konserva-
tive Schule in ein rein persénliches ,Moralsystem“ verwandeln. Weder hier noch
dort gab es auch nur das geringste Bewusstsein von den Fragen der Gegenwart
oder irgendeine Reflexion iiber die Offnung des Glaubens. Zusammenfassend
kann man sagen: Ob die chinesischen Christen nun die liberale oder die konserva-
tive Schule bevorzugen - sie gehéren alle einer Art von Christentum an, das
»Ethik und Moral predigt®, und interessieren sich fiir nichts, was wirklich Bedeu-
tung hétte.

Aus dem Christentum eine Sammlung von moralischen Prinzipien zu machen, hat
seinen Ursprung in der konfuzianischen Tradition und wird in einer Art Antiintel-
lektualismus oder Panmoralismus miinden. Beim derzeitigen psychologischen
Zustand des chinesischen Christentums, das tief in seiner nationalistischen Kul-
tur verankert ist, findet man iiberall antiintellektuelle und panmoralische Artikel
iiber Religion, doch es gib innerhalb des Christentums keinerlei Anzeichen fiir
einen Beitrag zu vertieftem Denken, was letztlich tatsichlich ein Zeichen dafiir
wére, dass die Inkulturation gelungen ist.

Diese Griinde bewogen Yang Huilin dazu zu sagen, dass ,die Interpretation des
Christentums mittels des Konfuzianismus“ die Hauptstromung innerhalb des
chinesischsprachigen Christentums gewesen sei.l” Der andere Faktor, der be-
wirkte, dass das chinesische Christentum antimodern und dem Blick der
Offentlichkeit fast véllig entzogen war, war die ,Ethisierung® des chinesischen
Christentums. Das chinesischsprachige Christentum war trotz seines Aufgreifens
der populdren chinesischen Ethik keineswegs besser als die, die es zu bekehren
hoffte. Aus all dem lieRe sich schlussfolgern, dass es innerhalb der chinesisch-
sprachigen Welt keinen Ort gibt, zu dem das chinesische Christentum wirklich
gehort. 18

Gemdft den Gedanken des konfuzianischen himmlischen Weges und den Regeln
der kindlichen Pietdt wird das Christentum in China einige unangenehme Anpas-
sungen vorzunehmen haben.19 Es wird die institutionelle Struktur eingebiifdt
haben, die es instand gesetzt hitte, dank ihres ,Andersseins“ ein befreiender
Faktor zu sein und die Kraft zu haben, Kritik zu iiben. Tatsichlich aber fehlt ihm
nicht nur die Dynamik, innerhalb der chinesischsprechenden Welt wirklich sein
spirituelles Wesen zu entfalten, sondern ldsst es zu, stindig von nationalistischen
und moralistischen Tendenzen dieser Welt aufgesogen zu werden, was seine
einzigartige Eigenschaft geschwicht hat, iiber spirituelle Dinge zu sprechen.
Doch innerhalb der chinesischsprechenden Welt gibt es keine ethische Diskus-
sion von der , Andersheit” der Art, wie sie die ethische Lehre des Christentums
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auszeichnet und die ein Ankniipfungspunkt fiir eine angemessene Erklirung sein
konnte. Das Christentum erschien so als blof eine weitere Spielart einer ethi-
schen Lehre und als ein ,ethisches System fiir die Massen“. Das Christentum
versank immer tiefer im Denkprozess der chinesischen Kultur und sorgte auf
diese Weise dafiir, dass sich die dieser Kultur verbundenen gewohnten Denkpfa-
de immer mehr verfestigten und die ungeheure Kraft der chinesischen Kultur,
andere zu assimilieren, nochmals verstirkt wurde. Am Ende dieses Prozesses
wiirde sich das chinesische Christentum nur noch weiter von der letzten Realitit
seiner eigenen Glaubensiiberzeugungen entfernt haben. Liu Xiaofeng meinte, die
Mission der sino-christlichen Theologie sei es gewesen, in die von Konfuzianern,
Buddhisten und Daoisten ausgeiibte Kontrolle iiber die chinesische Sprache
Schneisen zu schlagen, um sicherzustellen, dass das chinesische Denken zu den
héchsten Ebenen des zeitgendssischen historischen und philosophischen Den-
kens Zugang finden moge.

VIl. Eine unmdgliche Art von Theologie

In jiingerer Zeit hat das chinesische Denken den Ausdruck ,westlich* im Sinne
der chinesischen Begriffe von Theorie und Praxis verstanden und dabei zwei
Aspekte unterschieden. Der erste betraf , Aufkldrung und Rationalismus*, die von
verwestlichten Denkschulen akzeptiert wurden, und der zweite war ,westliches
Christentum*, das von der Schule der ,nationalen Reinheit® abgelehnt wurde. Liu
Xiaofeng hat herausgestellt, dass der westliche Geist keineswegs nur rationale
Analyse, die Logik der natiirlichen Welt und das Streben nach exakter Wissen-
schaft meint. Ziel der sino-christlichen Theologie ist es immer gewesen, ihre
Kritik am rationalistischen Geist der Naturwissenschaften und auch an der
nationalistischen Staatsmoral zu verstirken. Es ist Aufgabe der sino-christlichen
Theologie zu untersuchen, wie man die christliche Spiritualitit dazu benutzen
konnte, die moderne Geschichtsphilosophie zu verstehen und die theologischen
und politischen Fragen in Bezug auf den rationalen Geist des wissenschaftlichen
Rationalismus und der nationalistischen Staatsmoral anzugehen. Liu Xiaofeng
sagte: ,Wenn die chinesische Sprache selbst nicht imstande ist, sich von der
letzten Wirklichkeit des Konfuzianismus und Daoismus zu ldsen, dann bleibt
alles, was die ,sino-christliche Theologie‘ zu sagen hat, widerspriichlich, eine Art
Unméglichkeit. Was die sino-christliche Theologie braucht, ist eine lingnistische
Struktur, welche sie auf chinesischsprachiges Denken anwenden kann, damit
dieses den Gottesbegriff aufnehmen kann.“ Das Hauptinteresse der sino-christli-
chen Theologie sollte nicht darin bestehen, ob es innerhalb der chinesischspra-
chigen Welt Spuren des christlichen Glaubens gibt oder nicht. Die entscheidende
Frage sollte vielmehr sein, ob es Individuen gibt, die als Antwort auf den Fleisch
gewordenen Jesus Christus eine Sehnsucht nach personlicher Befreiung erken-
nen lassen. Sino-christliche Theologie wird nicht imstande sein, der Versuchung
zu widerstehen, die chinesische Kultur anzugreifen. Und aufgrund der fundamen-



talen ,Andersheit” der christlichen Theologie und weil sie im Bewusstsein der
Fragen der gegenwdrtigen chinesischsprechenden Welt verankert ist, kénnte
eine chinesischsprachige Theologie den Buddhismus sehr wohl betrdchtlich hin-
ter sich lassen. Sino-christliche Theologie macht deutlich, dass das Christentum
aus dem Westen kommt, aber auch, was noch viel wichtiger ist, dass es das
aufere Erscheinungsbild der , Andersheit” trigt - einer Andersheit unterschied-
licher Art.

Die sino-christliche Theologie ist eine Theologie, die von der chinesischen Kultur
ans Kreuz geschlagen wurde. Die christliche Religion ist ihrem Wesen nach ein
_Stein des AnstoRes“. Jeder Kultur gegeniiber, ob es sich um die jiidische,
griechische, europdische, nordamerikanische oder lateinamerikanische handelt,
ist Jesus Christus ein , AufRenseiter”, und das Christentum vertritt seine Sache
genau um dieses AuRenseiters willen. Genau diese ,, Andersheit” als Glaubens-
haltung muss die christliche Theologie weiterhin bekraftigen. Wenn es um den
Umgang mit anderen Kulturen geht, dann gilt das Grundprinzip, dass man
aufhéren soll, sich als Vermittler zwischen den Kulturen zu gebédrden; stattdessen
sollte man eine echte Bekehrung zum christlichen Glauben férdern. Das sollte die
erste ,Flagge“ sein, die die sino-christliche Theologie auf dem Boden des chinesi-
schen Denkens hisst. Sie wiirde auch den Beginn von Gottes personlicher An-
kunft in der Welt des chinesischen Denkens markieren und ein echtes spirituelles
Handeln sein, etwas also, das fiir die sino-christliche Theologie innerhalb des
gegenwirtigen chinesischen Denkens und Sprechens als ,Unmdglichkeit” gelten
mag.
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