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I. Einleitung

Die Frage der Religion spielt in der wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit
der Situation im kommunistischen China eine wichtige Rolle. Um ihre Legitimie-
rungskrise zu iiberwinden, hat die Kommunistische Partei Chinas (KPCh) nach
der Kulturrevolution mit einer Politik der Offnung und Reform begonnen, was im
Verhdltnis zwischen Parteistaat und Gesellschaft eine drastische Umstrukturie-
rung zur Folge hatte. Die rapide Entwicklung der Religion war eine implizite
Herausforderung an die Adresse der KPCh, wieder dariiber nachzudenken, wie
der Parteistaat die Religionen und den chinesischen Sozialismus in einem neuen
Zeitalter miteinander vereinbaren kann. Dieser Artikel wihlt als analytischen
Rahmen die ,wechselseitige Anpassung zwischen Religion und chinesischem
Sozialismus“ und fragt zum einen danach, wie Karl Marx’ Vorstellung von der
Religion als ,Opium des Volkes“ ersetzt worden ist, und zum anderen nach dem
Hintergrund und dem Inhalt dieser neuen Theorie. Die Antworten der Patrioti-
schen Drei-Selbst-Bewegung (TSPM) an die KPCh und inshesondere die Art, wie
sie ihre religiosen Dogmen interpretiert, um sich dem chinesischen Sozialismus
anzupassen, sind ebenfalls Thema unserer Untersuchung.

Il. Wechselseitige Anpassung zwischen Religion und
Sozialismus

Ist die sozialistische Gesellschaft erst einmal umgesetzt, wird die Religion - so
sieht es der Kommunismus - von selbst aufhoren zu existieren. Da jedoch das
Ideal einer kommunistischen Gesellschaft noch unerreicht ist und die Existenz
der Religion in der sozialistischen Gesellschaft nach wie vor eine objektive
Tatsache ist, stellt sich in der politischen Praxis die Frage, wie die herrschende
Partei mit der Religion umzugehen hat. Soll die Regierung alle verfiigharen Mittel
(der Verwaltung und der Politik) einsetzen, um den Einfluss der Religion auf die
Gesellschaft zu verringern (oder sogar ganz zu unterbinden)? Oder soll sie den
langfristigen Charakter der Religion stdrker beriicksichtigen und, solange die



Religion noch nicht verschwunden ist, die Freiheit des religiosen Glaubens propa-
gieren und so die breite Masse der Religionsanhénger fiir sich gewinnen? Es ist
zu beobachten, dass die Religionspolitik des Parteistaats sich seit der Griindung
des neuen China im Grofsen und Ganzen zwischen diesen beiden Alternativen hin
und her bewegt hat. Wenn die Fiihrer des Parteistaats eine kurzfristige Verwirk-
lichung des Kommunismus anstrebten, dann wurde die Religion als reaktionére
Kraft betrachtet, die dem sozialen Fortschritt im Wege stand. Wenn sie dagegen
objektiv genug waren, um einzusehen, dass China sich noch in der Vorbereitungs-
phase des Sozialismus befindet, dann ging es ihnen vor allem darum, das Volk
(und dazu gehoren auch die Gldubigen) zu einen und die Produktion zu ent-
wickeln.

Auf der Ebene parteistaatlicher Ideologie 1dsst sich im Grunde genommen sagen,
dass die marxistisch-leninistische Sicht der Religion unter dem Motto, einen
chinaspezifischen Sozialismus aufzubauen, nach und nach revidiert und auf die
Gegebenheiten der chinesischen Gesellschaft abgestimmt worden ist. Bis Mitte
der 1980er Jahre hatte die KPCh die Meinung, ,Religion ist das Opium des
Volkes*, weitgehend aufgegeben, und die Religion wurde nicht mehr einfach nur
als reaktiondre und negative Ideologie betrachtet. Der Parteistaat musste die
Tatsache anerkennen, dass die Religion auch langfristig in einer sozialistischen
Gesellschaft weiterexistieren wiirde. Das von Luo Zhufeng herausgegebene Buch
Religion unter dem Sozialismus in China gab in dieser kontroversen Debatte den
Ton an.! Vorrangiges Anliegen des Parteistaates ist es, die Religion im Hinblick
auf die gesellschaftliche Stabilitdt in eine positive Kraft zu verwandeln. In den
frithen 1990ern fiihrte der Parteistaat offiziell den Slogan der ,wechselseitigen
Anpassung zwischen Religion und chinesischem Sozialismus“ ein. Mit ,wechsel-
seitiger Anpassung“ war vor allem gemeint, dass der religiose Bereich sich
verdndern, sich anpassen und der Entwicklung des chinesischen Sozialismus
folgen sollte. Was den Parteistaat betrifft, so ist es entscheidend, eine Politik der
Religionsfreiheit zu betreiben und vor allem im Falle von Zwistigkeiten innerhalb
der Bevolkerung nach der Einheit der breiten Masse der Glaubigen zu streben.?
Auf einer Ende des Jahres 2000 abgehaltenen Arbeitskonferenz der nationalen
Einheitsfront erklirte Jiang Zemin wieder und wieder, Religion sei ein Phdnomen,
das in der sozialistischen Gesellschaft ,langfristig® existieren werde. Und, so
stellte er fest, das Verschwinden der Religion sei ,ein langwieriger historischer
Prozess®, der ,vielleicht noch ldnger dauert als das Verschwinden von Klasse und
Staat”. Deshalb solle die Regierung die Religion nicht mit einer ,politischen
Opposition“ gleichsetzen oder versuchen, normale religiose Aktivititen einzu-
schrinken oder die Religion mit administrativen Mitteln zu unterbinden.? Jiang
Zemins Eingestindnis, dass Religion ldnger existieren werde als Klasse oder
Staat, kann als ein Durchbruch in der lange anhaltenden religionstheoretischen
Gegenwehr des Parteistaats und als eine Anpassung der Theorie an die Wirklich-
keit betrachtet werden. Auf der nationalen Arbeitskonferenz zu religiésen Fragen
wiederholte er spiter, dass ,die langfristige Existenz der Religion voll und ganz
anerkannt werden muss®, und dass die Grundlage fiir die Existenz der Religion
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Jangfristig gegeben sein wird“.4 Damit konnte der Parteistaat der Frage, wie sich
die Religion hinsichtlich der sozialen Stabilitit in eine positive Kraft verwandeln
14sst, nicht weiter aus dem Weg gehen. Hieriiber kann man auf drei verschiede-
nen Ebenen debattieren.

Erstens ist es innerhalb des politischen Systems, und zwar unabhdngig davon, an
welche Religion die Menschen glauben, das Wichtigste, sein Land zu lieben und
die Fithrungsrolle der KPCh aufrechtzuerhalten. Zu Beginn der 1990er Jahre
fiihrte der Parteistaat die ,Patriotismuserziehung” ein, um diese Denkweise zu
vertiefen. Das Ziel, das der Parteistaat mit dieser aktiven Patriotismusforderung
verfolgte, bestand darin, die Nation nach dem Zusammenbruch des offiziellen
Marxismus-Leninismus mithilfe der ,neuen, legal gebildeten Autoritit* von Na-
tionalismus und Patriotismus aufzuriitteln und zu einen.> Liebe zum Land, so
Deng Xiaoping, sei keine leere Floskel, sondern miisse mit praktischem Inhalt -
ndmlich der Unterstiitzung der KPCh - gefiillt werden. Diese Sicht des Patriotis-
mus konzentriert sich auf die politische Macht. Einige Wissenschaftler haben
daher kritisiert, dass es Chinas Patriotismus an Inhalt mangele, weil er nur in der
Liebe zur Partei bestehe.® Es spielt keine Rolle, welcher Religion die Gliaubigen
angehoren, solange sie sich patriotisch verhalten und sich damit nach den Vorga-
ben des politischen Systems an den Sozialismus anpassen. Wie Jiang Zemin es
auf dem nationalen Religionstreffen formulierte:

LARtiv fiir die wechselseitige Anpassung von Religion und Sozialismus zu arbeiten
heif3t nicht, zu fordern, dass religidse Persénlichkeiten oder gewdhnliche Gldubige ihre
religidsen Uberzeugungen aufgeben, sondern dass sie das Land lieben, das sozialisti-
sche System unterstiitzen, die Fiihrungsrolle der Kommunistischen Partei unterstiitzen
und die Gesetze, Bestimmungen sowie die Politik der Nation respektieren; und zu
fordern, dass die religidsen Aktivititen, die sie ausiiben, den obersten Interessen des
Staates sowie insgesamt den Interessen der Nation entsprechen und dienen sollten. “7

In seinem Bericht auf dem 16. Parteikongress (2002) bezog sich Jiang, was
dufderst uniiblich war, viermal auf die Religionsarbeit und stellte die griindliche
Auseinandersetzung mit religiosen Angelegenheiten als einen Weg dar, ,alle
Kréfte, die geeint werden kénnen, zu einen®, um den Zusammenhalt innerhalb der
chinesischen Nation“ zu starken.8

Zweitens sind auf dem Gebiet der wirtschaftlichen Entwicklung alle Religionen
dazu verpflichtet, ihre Glaubigen so zu lenken, dass diese zum Fortschritt der
sozialistischen Modernisierung beitragen. ,Die von religivsen Glaubigen bekun-
dete Begeisterung fiir Patriotismus und Sozialismus unter dem Banner der Liebe
zu ihrem Land und der Liebe zu ihrer Religion l4sst sich mit der breiten Masse der
Nichtglédubigen verbinden und ist bereits mit ihr verbunden worden, um als starke
Stromung die vier Modernisierungen umzusetzen.“ Auf diese Weise mobilisiert
ihre religitse Uberzeugung die , Begeisterung* der Glaubigen , fiir den Aufbau des
Mutterlands, den Aufbau des Sozialismus und den Aufbau eines schénen ,Him-
mels auf Erden‘“9 Mit anderen Worten: Solange der religiose Glaube seine



.jenseitige“ Tendenz abschiitteln und die Glaubigen dazu ermutigen kann, sich
aktiv am wirtschaftlichen Aufbau zu beteiligen, bekundet er damit seine Anpas-
sung an den Sozialismus.

Drittens schlieftlich hat die Wirtschaftsreform zwar die materielle Kultur (wuzhi
wenming) gefordert, doch sind die Menschen, was die Schaffung einer spirituellen
Kultur (jingshen wenming) betrifft, in ihrem spirituellen Leben verhéltnismafig
arm; die Moral verfdllt, und alle Arten schwerwiegender sozialer Probleme kom-
men auf. Deshalb ist der Aufbau einer spirituellen Kultur zu einem Thema
geworden, das der Parteistaat in den Griff bekommen muss. Von den 1980ern bis
heute hat sich die Meinung des Parteistaats tiber den Kern der spirituellen Kultur
jedenfalls betrichtlich verdndert. Urspriinglich war der Marxismus-Leninismus
das Herz der spirituellen Kultur, und es wurde bestdndig auf Vorbilder wie den
,Lei-Feng-Geist“ oder den ,Geist von Kong Fansen“ verwiesen, auch wenn die
praktischen Ergebnisse dieser Strategie alles andere als ideal waren. Nach den
1990ern propagierte der Parteistaat zwar auch weiterhin die Ideologie des Mar-
xismus und Leninismus, des maoistischen Denkens und Deng Xiaopings Aufbau
eines chinaspezifischen Sozialismus, nahm jedoch gegeniiber dem Konfuzianis-
mus und den idealistischen religiésen Glaubensrichtungen, die zuvor als feudales
Gift gegolten hatten, eine vergleichsweise offene und positive Haltung ein. Mar-
xismus, Leninismus, Maoismus und Dengismus waren zwar nach wie vor das
Zentrum, aber nicht mehr der einzige Inhalt der spirituellen Kultur. S&mtliche
Elemente, die zur gesellschaftlichen Stabilitit beitragen und die moralischen und
sozialen Probleme lindern konnten, welche sich im Zuge der Reformen und der
Offnung entwickelt hatten, wurden vom Parteistaat in den Aufbau einer spirituel-
len Kultur miteinbezogen. Der kiirzlich von der Regierung herausgebrachte Ent-
wurf fiir die Durchfiihrung des Aufbaus der dffentlichen Moral rdumt ein, dass es sich
hierbei um eine direkte und dringende Verpflichtung handelt, die die gesellschaft-
liche Ordnung und Stabilitit betrifft.10

Es wird also deutlich, dass der Parteistaat die Rolle der Religion in der spirituel-
len Kultur zunehmend anerkennt. Der Grund dafiir, dass der Parteistaat seine
Haltung gegeniiber der Religion ge-

dndert hat, liegt, wie zahlreiche Stu- Derdutor

dien ergeben haben, darin, dass die

Kriminalitdt an Orten mit einem ho- schichte an der Theologischen Fakultit des Chung-chi
hen Anteil an religiosen Glaubigen im Colleges der Chinesischen Universitit von Hongkong. Er ist
Allgemeinen niedrig ist, wie auch Verfasser zahlreicher Werke iber den Protestantismus in
értliche Kader bereits bestitigt haben. China in chinesischer Sprache. Anschrift: Dept of Religious

Der Glaube hat die moralischen Pro-
bleme, mit denen die Gesellschaft un-
ter dem Einfluss des Sdkularismus zu
kdmpfen hat, gelindert. Da Religion die Menschen tugendhafter machen, die
soziale Stabilitit erhalten und helfen kann, die Kriminalitit zu verringern, ist es
méglich geworden, sie am Aufbau der spirituellen Kultur zu beteiligen!l Li
Pingye, die innerhalb der Einheitsfrontabteilung des Zentralkomitees der Partei
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besonders fiir die Religionsarbeit im Bereich des protestantischen Christentums
verantwortlich ist, hat {iberdies darauf hingewiesen, dass Religion in einem
Zeitalter, da der Idealismus sich weltweit auf dem Riickzug befindet und der
Utilitarismus bliiht, eine Form des spirituellen Lebens darstellt, die Uberzeu-
gungen, Moral und Ideale auf wirkungsvolle Weise aufrechterhalten kann. ,Der
Grund dafiir, dass die Kommunisten die Religion respektieren, besteht nicht
darin, dass sie sich nicht beseitigen l4sst, sondern darin, dass sie diesen Respekt
in mancher Hinsicht verdient und ihre Existenz von Nutzen ist.“ Sie hebt hervor,
dass der Uberbau des Sozialismus in Zukunft unweigerlich pluralistisch sein wird
und die Religion dabei eine Rolle spielen kann. ,Zwar geben die sozialistische
Ideologie und Kultur die Richtung vor, doch kénnen sie dabei alle anderen Arten
von gesunder Kultur einschlieflich der religiosen Kultur integrieren.“l2 Der
Fortschritt von der Anerkennung des langfristigen Fortbestehens der Religion hin
zu der Aussage, dass diese Bestandteil einer gesunden Kultur sei, zeigt deutlich,
dass sich der Sinn fiir den ,praktischen Nutzen der Religion“ innerhalb des
Parteistaates weiterentwickelt.

lll. Gegenseitige Anpassung und die KPCh

1. Die sozialistische Religionstheorie

Wenn die Religion und die chinesische sozialistische Gesellschaft fiir lange Zeit
koexistieren sollen, stellt sich die Frage, wie ihre Beziehungen neu definiert
werden konnen. Nach der nationalen Arbeitskonferenz zu religiosen Fragen im
Jahr 2001 wurde die Staatsbehorde fiir religiose Angelegenheiten (SARA) des
Staatsrats angewiesen, eine besondere Gruppe zu bilden, die die Beziehungen
zwischen Religion und Sozialismus untersuchen sollte. Nach Diskussionen und
Anderungen wurde 2003 ein Artikel zu diesem Thema verdffentlicht.13

Dieser Artikel nennt drei Kennzeichen von Religion: , Langfristigkeit als Grundla-
ge“, ,Massenhaftigkeit als Schliissel“ und ,Komplexitit als Besonderheit”. Mit
dem Schlagwort , Langfristigkeit als Grundlage” wird suggeriert, dass Religions-
arbeit die objektive Gangart religiéser Entwicklung respektieren muss. Religio-
nen haben selbst in den entwickelten Lindern betrichtlichen Einfluss, und das-
selbe gilt fiir China, das sich in der Anfangsphase des Sozialismus befindet.
Religionsarbeit muss daher ,Kurzsichtigkeit” vermeiden. Statt die Religion aus-
zumerzen, ist es wesentlich, die wechselseitige Anpassung von Religion und
Sozialismus zuzulassen und Religion als harmonischen Faktor in der Gesellschaft
zu erleichtern. ,Massenhaftigkeit als Schliissel” suggeriert, dass Religionsarbeit
die Masse des Volkes betrifft, die gldubig ist, und diese als eine ,positive Kraft” in
der Gesellschaft betrachten muss. , Komplexitit als Besonderheit* betont, dass
Religion auch erhebliche negative Auswirkungen haben kann - insbesondere
dann, wenn feindliche westliche Machte sie als Teil einer politischen Strategie
benutzen, um die Nation zu ,verwestlichen" oder zu ,zersetzen®. Das Prinzip von
Unabhingigkeit und Selbstbestimmung muss daher aufrechterhalten werden, um



einer fremden Unterwanderung vermittels der Religion entgegenzuwirken. Auf
der Grundlage dieser drei Kennzeichen formuliert Ye vier Richtlinien fiir die
Religionsarbeit: die Religionen aktiv zur Anpassung an die sozialistische Gesell-
schaft anzuleiten; die Politik der Religionsfreiheit korrekt und umfassend umzu-
setzen; religiose Angelegenheiten in Ubereinstimmung mit dem Gesetz zu regeln;
und an den Prinzipien der Unabhingigkeit und Selbstbestimmung festzuhalten.14
Seit dem 16. Parteikongress haben die Fiihrer der KPCh die Rolle ihrer Partei
eindeutig umdefiniert: Sie ist nicht linger eine revolutiondre Partei, die die
sozialistische Revolution® durchfiihrt, sondern eine herrschende Partei, die sich
darauf konzentriert, ,den Sozialismus zu etablieren“. Die ,sozialistische Reli-
gionstheorie” wird als theoretisches Rahmenwerk dargestellt, auf dessen Grund-
lage die herrschende atheistische Partei in absehbarer Zukunft mit den theisti-
schen Massen koexistieren kann. Ye Xiaowen ist der Ansicht, dass die KPCh
damit im Hinblick auf die ,Lésung” eines ,schwierigen Problems” einen grofien
Schritt nach vorne gemacht hat.15 Religion ist nicht langer als , Fremdkoérper® in
einer sozialistischen Gesellschaft zu behandeln!6; und der Parteistaat ist gewillt,
bei der religiésen Arbeit im China des 21. Jahrhunderts neue Téne anzuschlagen.

2. Alles ist wichtig in Fragen der Religion

Auf dem Arbeitstreffen der Einheitsfrontabteilung 1993 stellte Jiang Zemin fest:
.In Fragen der Religion und ethnischer Minderheiten ist alles wichtig.“17 Das
Zentrum ist gezwungen, Probleme ethnischer Minderheiten - insbesondere das
Unabhéngigkeitsstreben von Tibet und Xinjiang - ernst zu nehmen. Die Aussage
aber, dass auch ,in Fragen der Religion alles wichtig® ist, ldsst sich sowohl von
einer linken als auch von einer rechten politischen Position her deuten. Von
rechts betrachtet, verweist sie auf die langfristigen, ethnischen und internationa-
len Aspekte sowie auf den Massencharakter und die Komplexitdt von Religion.
Wenn der Parteistaat diese Lehre von der ,fiinffiltigen Natur der Religion“
wiederbelebt hat, so zeigt dies, dass man bei der Religionsarbeit nun Vorsicht
walten ldsst. Dies ist dadurch begriindet, dass ein unangemessenes Vorgehen bei
der Religionsarbeit nicht nur fiir eine negative Stimmung unter den Religions-
glaubigen sorgen, sondern sich iiberdies unmittelbar auf die Einheit und Stabilitéit
der gesamten Gesellschaft auswirken und sogar Chinas Image im Ausland
beschidigen wiirde. Gegenwartig hingt mindestens ein Zehntel der chinesischen
Bevolkerung (einschlieflich der ethnischen Minderheiten) einem religitsen Glau-
ben an; wenn der Parteistaat sich der Taktiken aus der Ara der Kulturrevolution
bedienen, die Religion angreifen und unterdriicken und somit versuchen wiirde,
sie gewaltsam auszurotten, wiirde dies zwangsldufig erhebliche soziale Unruhen
zur Folge haben. Wenn also ,in Fragen der Religion oder ethnischer Minderheiten
alles wichtig® ist, so bedeutet dies vom rechten Blickwinkel her betrachtet, dass
der Parteistaat ,linken“ Tendenzen in der Religionspolitik entgegenwirken,
religiosen Angelegenheiten gegeniiber eine vorsichtige und positive Haltung ein-
nehmen und so die Religionspolitik wieder auf den Kurs einer normalen Entwick-
lung bringen muss.
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Von links gesehen weist das vorsichtige Verhalten, das der Parteistaat der
Religion gegeniiber an den Tag legt, dagegen darauf hin, dass er fiirchtet, die
Religion kénnte fiir eine Unterwanderung mit ausldndischem Gedankengut in-
strumentalisiert werden. Der Parteistaat hat in seiner Aufmerksamkeit
gegeniiber jenen Personen in Ubersee, die die Fiihrungsrolle der KPCh ablehnen,
niemals nachgelassen. Diese ,antichinesischen Elemente“ machen sich die
religiésen Probleme stets zunutze, um die Einheit und Stabilitat des chinesischen
Volkes zu spalten und zu erschiittern, und sie streben sogar danach, die Macht
der KPCh durch friedliche Entwicklung zu stiirzen. ,Feindliche internationale
Krifte, so Ye Xiaowen, ,wollen die ethnischen Minderheiten und die Religion als
Briickenképfe benutzen, um Chinas Verwestlichung und Zersetzung herbeizu-
fithren, und ebenso verschwéren sich internationale reaktiondre religiose Krifte
und streben die ,Riickkehr nach Festlandchina‘ an [...] Mit der zunehmenden
Offnung nach aufen ist eine gewisse Infiltration fast unvermeidlich. Alle Abtei-
lungen sollten langfristig und aktiv zusammenarbeiten, um die Unterwanderung
durch feindliche religivse Krifte aus dem Ausland zu verhindern und einen
Verteidigungskrieg an allen Fronten zu fiihren.“18 Damit haben die Anliegen der
Linken eine Stofrichtung gegen rechts genommen, und die Religionsarbeit dient
in erster Linie dem , Widerstand gegen die Unterwanderung*.

Man erkennt also die Doppeldeutigkeit in Jiang Zemins Aussage, dass ,in Fragen
der Religion alles wichtig ist“. Einerseits warnt er die Partei- und Staatskader
und weist sie darauf hin, dass sie die Religion nie wieder mit ,ultralinken®
Methoden unterdriicken diirfen und dass der Parteistaat der Stabilitdt und Ein-
heit des gesamten Landes umso besser dienen kann, je besser es ihm gelingt, die
religitsen Angelegenheiten zu normalisieren und eine Politik der Religionsfrei-
heit zu betreiben. Zur gleichen Zeit jedoch kann der Parteistaat seine administra-
tive Kontrolle des religiésen Bereichs nicht aufgeben, weil eine véllige Liberalisie-
rung letztlich dazu fiihren wiirde, dass die Religion von antikommunistischen und
antichinesischen Elementen benutzt wird, um der friedlichen Entwicklung in
China den Weg zu bereiten. Genau dies ist der eigentliche Sinn, der sich hinter
Jiang Zemins Worten: ,In Fragen der Religion und ethnischer Minderheiten ist
alles wichtig* verbirgt: Er wirkt rechten Kriften entgegen und nimmt sich gleich-
zeitig vor linken Tendenzen in Acht.

IV. Gegenseitige Anpassung und die TSPM

Jiang Zemin erldutert auch, was ,Anpassung” fiir religiose Gldubige bedeutet,
ndmlich die Notwendigkeit, ,in politischer Hinsicht patriotisch zu sein, den
Sozialismus und die Rolle der Kommunistischen Partei zu unterstiitzen und
gleichzeitig religiose Systeme und Lehren zu verdndern, die mit dem Sozialismus
nicht vereinbar sind; ferner dem Sozialismus durch den Einsatz gewisser positi-
ver Faktoren in der Doktrin, den Vorschriften und der Ethik der Religion zu
dienen“,19 Mit anderen Worten: Die religisen Doktrinen und Lehren miissen
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reformiert und dem Sozialismus angepasst werden, und diese Arbeit ist vor allem
von den patriotischen religiésen Organisationen selbst zu leisten.

1. Wechselseitige Anpassung und Patriotismus

Im Grunde genommen miissen die patriotischen religiosen Vereinigungen die
Fithrungsrolle der Partei anerkennen2?, doch dariiber, wie der Parteistaat seine
Fithrungsrolle in die Tat umsetzt, entscheiden aufgrund der unterschiedlichen
Personen, Situationen und Zeiten einzig und allein die verschiedenen Epochen
und verschiedenen Formen der Politik. Die Art der Fithrung kann ,totalistisch®,
sie kann aber auch rein symbolisch sein. Im Allgemeinen miissen religidse
Korperschaften ,patriotisch sein, doch wie lautet eigentlich die herrschende
Definition von ,Patriotismus“? Der Begriff hat je nach Epoche verschiedene
Bedeutungen. So gab es beispielsweise in den 1950ern und 1960ern nur eine
einzige Art, seinen Patriotismus und seine religiose Hingabe unter Beweis zu
stellen: Man musste sich in die Kampagne der Heimatliebe und Massendenunzia-
tion ,gegen den Imperialismus® stiirzen2!, wihrend in den 80er und 90er Jahren
des 20. Jahrhunderts stattdessen mit neuen Slogans dazu aufgerufen wurde, die
Reform und den Aufbau der Wirtschaft zu unterstiitzen und sich dem chinesi-
schen Sozialismus anzupassen.

Die Einheit und Mitarbeit religiéser Organisationen in politischer Hinsicht ist
eine wichtige Grundlage fiir Kooperation innerhalb des Parteistaats: Man bekun-
det seine Loyalitdt gegeniiber dem Parteistaat, der sich im Gegenzug bereit-
erkldrt, die Religionsfreiheit zu garantieren. Jiang Zemin hat gesagt, dass das
Verhiltnis zwischen der Welt der Religion und dem Parteistaat fest auf dem
,politischen Fundament“ der ,politischen Einheit und Kooperation® gegriindet
sein muss. Das bedeutet, dass die religiose Welt , die Fithrungsrolle der Kommu-
nistischen Partei Chinas und den Sozialismus unerschiitterlich unterstiitzen, das
Prinzip einer unabhéngigen, autonomen und sich selbst verwaltenden Kirche
aufrechterhalten und daran festhalten muss, ihre religivsen Aktivitaten innerhalb
des von der Verfassung, den Gesetzen, Bestimmungen und Richtlinien gesteck-
ten Rahmens auszuiiben.“22 Wie aber sieht diese Zusammenarbeit der religidsen
Welt mit dem Parteistaat auf dem obengenannten ,politischen Fundament* in der
Praxis aus? Mit dieser Frage wollen wir uns im Folgenden beschéftigen.

2. Bestidtigung der sozialistischen Gesellschaft Chinas

Seit der Griindung der Volksrepublik China musste die religise Welt ihren
Liiberpolitischen“ Status aufgeben und ausdriicklich dieselbe Position vertreten
wie der Parteistaat, denn wer nicht fiir ihn ist, ist gegen ihn. Schon 1953 wies
Ding Guangxun (K. H. Ting) darauf hin, dass die Christen ,sich auf das Volk
zubewegen und mit ihm eins werden“ mussten. Sie sollten ,dieselben Gedanken
denken wie das Volk, sich um dieselben Dinge sorgen, lieben, was das Volk liebt,
und hassen, was das Volk hasst.“23 Damit ist perfekt ausgedriickt, bis zu wel-
chem Grad die Theologie den Geist des Parteistaates hat verinnerlichen miissen.
Christliche Theologen in China, so ist zu beobachten, behaupten zumeist, das
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chinesische sozialistische System sei ,die beste aller mdglichen Welten®,
wihrend Chinas ,Befreiung” Gottes Plan einer historischen Entwicklung ent-
spreche.24 Das sozialistische China wird von ihnen bedingungslos akzeptiert, und
sie erkennen an, dass das chinesische Volk seit der Griindung des Neuen China
eine echte Umkehr vollzogen und die unterdriickte Klasse einen neuen gesell-
schaftlichen Status erworben hat. Das Neue China habe die Probleme der alten
Gesellschaft - Korruption, Sexhandel, Gliicksspiel, Drogen usw. - restlos ausge-
rottet. Auch wenn der Parteistaat mit seiner Politik den einen oder anderen
Irrtum begangen habe, sei die Ordnung doch wiederhergestellt worden. Nach
mehr als einem Jahrzehnt der Reformen sei das Volk wirklich wohlhabender
geworden, und deshalb sei eine Aufrechterhaltung des sozialistischen China
berechtigt.25

Die religitse Welt muss das chinesische Gesellschaftssystem nicht nur positiv
bestétigen, sondern darf auch keinerlei negative Kritik iiben. Der soziale Auftrag
der chinesischen Kirche besteht in erster Linie darin, ,der Gesellschaft zu die-
nen“, und das gesellschaftliche ,Engagement” der Kirche ist weitgehend auf
karitative Dienste beschrankt. Der theologische Diskurs in China geht der sozial-
kritischen oder prophetischen Tradition des christlichen Glaubens grundsétzlich
aus dem Weg. Des Weiteren muss die protestantische Christenheit im Rahmen
ihres gesellschaftlichen Sendungsauftrags nicht nur jegliche Sozialkritik verme-
den, sondern sogar bei der Diskussion ihrer Glaubensinhalte ,Selbstdisziplin®
iiben. Ein Lehrer an der Theologischen Hochschule Jinling verbot es Christen
sogar, ,negative oder pessimistische” Schriftstellen wie etwa den Vers aus dem
Buch Kohelet ,Windhauch, Windhauch, das alles ist Windhauch* zu zitieren:
Weist dies darauf hin, ,dass der Aufbau des Sozialismus und das einmiitige
Bestreben des Volkes im ganzen Land, den chinaspezifischen Sozialismus zu
etablieren, nur Windhauch ist“? Oder bezieht sich der Philipperbrief, wenn er von
einer ,verdorbenen und verwirrten Generation® spricht, auf die sozialistische
Gesellschaft im heutigen China? Die hier erwdhnten Beispiele rithren im Zusam-
menhang mit dem in den vergangenen Jahren angestrebten Aufbau des theologi-
schen Denkens bereits an die Frage, wie diejenigen religiosen Lehren, die dem
Sozialismus nicht ,,gema®“ sind, ,abgemildert“ werden kénnen.26

3. Wechselseitige Anpassung und theologische
Rekonstruktion

Strenggenommen wurde die Kampagne zur Rekonstruktion des theologischen
Denkens nach der ,Jinan-Konferenz“ des nationalen Lianghui (bestehend aus
TSPM und Chinesischem Christlichem Rat - China Christian Council, CCC) im
November 1998 offiziell erdffnet. Die darin aufgeworfenen Themen lassen sich
jedoch bis zu ihrem ersten Erscheinen in den 1950er Jahren, als man iiber ein
stheologisches Umdenken" debattierte, zuriick- und von dort aus geradewegs bis
in die 80er Jahre weiterverfolgen, wo wir eine Reihe von Gemeinsamkeiten mit
dem theologischen Denken von Ding Guangxun feststellen kénnen.

Was als die Rekonstruktion des theologischen Denkens bezeichnet wird, ist das
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Bestreben, das ,alte theologische Denken®, das nicht an den Sozialismus ange-
passt war, zu korrigieren und zu erneuern.2” Nach der Auffassung von Bischof
Ding umfasst die ,,alte* Theologie in der Hauptsache die beiden folgenden Aspek-
t€:

1. Eine korrekte Behandlung der Beziehung zwischen Glauben und Unglauben ist
immer als wichtiges Thema der Religionsarbeit betrachtet worden. Ein mit den
religiosen Angelegenheiten betrauter Kader hat darauf hingewiesen, dass ,einige
bei der Verkiindigung des Evangeliums den Unterschied zwischen Glauben und
Unglauben nicht als internen und zweitrangigen Unterschied zwischen den Men-
schen behandeln, sondern darin eine grundlegende und absolute Opposition
sehen und deshalb gegeniiber der Masse der Nichtgldubigen und sogar gegeniiber
der Partei und der Volksregierung (weil auch diese nicht gldubig sind) eine
feindselige Stimmung schiiren.” In dieser Hinsicht ist also die Religion nicht an
die sozialistische Gesellschaft angepasst.® Ye Xiaowen hat aufierdem darauf
hingewiesen, dass die ,Gliubigen“ duflerst engstirnig und fanatisch werden
wiirden, wenn man den Gegensatz zwischen Glauben und Unglauben ausweite
und wenn ,die Gliubigen sich die Ansicht zu eigen machen wiirden, dass die
Unglaubigen alle in die Hélle kommen werden®; welche Zukunft aber hitte eine
solche Religion, wenn die Glaubigen aufgrund ihres Glaubens ,voller Hass auf die
Welt sind und sogar ihre Landsleute und ihr Vaterland hassen®?29

2. Die eschatologischen Tendenzen der Religion betrachtet der Parteistaat als
eine Lehre, die dem Sozialismus nicht angemessen ist. Die Spannung zwischen
Eschatologie und der Welt fithrt nach Auffassung der weltlichen Autoritidten
hiufig zu einer Negation der Welt. Wenn religiose Uberzeugungen die Idee, die
Welt zu verlassen oder sich aus der Welt zuriickzuziehen, allzu sehr begiinstigen
oder von ihr gepragt sind und der Welt gegeniiber eine negative Haltung einneh-
men, indem sie alles, was zur Welt gehort, als eitel und sinnlos und allein den Tag
des Gerichts oder die Wiederkunft des Herrn als real betrachten, beeintrdchtigt
dies die Werte der sozialen Stabilitidt und der wirtschaftlichen Entwicklung und
ist fiir den Parteistaat nicht zu akzeptieren. Eines der , Verbrechen®, fiir das die
Zentralregierung Falun Gong in den vergangenen Jahren verurteilt hat, ist eben-
diese eschatologische Tendenz.30

Aufgrund dieser Tatsachen miissen die Kirche und die religiésen Glaubensrich-
tungen diejenigen spirituellen Auffassungen dndern, die dem Sozialismus nicht
angemessen sind. Wie Ye Xiaowen herausgestellt hat: ,Wir miissen die Religion
dazu veranlassen, sich der sozialistischen Gesellschaft anzupassen; wenn es
darauf ankommt, dann kann man im Konzept der Religion niemals der Frage aus
dem Weg gehen, was abgemildert oder verdndert und was gelenkt oder ermutigt
werden muss. “31

Das Verhiltnis zwischen Glaube und Unglaube, das sich aus der christlichen
Lehre der Rechtfertigung durch den Glauben ergibt, trdgt den Stempel eines
solchen parteistaatlichen ,Abmilderns” oder ,Verdnderns“. Wenn religiose
Glaubige darauf bestehen, zwischen Glauben und Unglauben zu unterscheiden
und sogar so weit gehen zu sagen, dass Ungldubige nicht gerettet werden,
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sondern in die Hélle kommen, stellt dies unweigerlich eine Herausforderung an
die herrschende Autoritit der Kommunistischen Partei dar (die per definitionem
aus Atheisten und Ungldubigen besteht). Ding Guangxun hat festgestellt:

.Dies (d. h. die Rechtfertigung durch den Glauben) scheint auf den ersten Blick eine
Frage des Glaubens zu sein, doch weiter gefasst ist es eine Frage der politischen
FEinstellung. Wenn alle Gliubigen in den Himmel kommen, nun gut, dann muss Chiang
Kai-shek, der ein Gliubiger war, im Himmel sein und zur Rechten Gottes sitzen. Doch
der Vorsitzende Mao, Liu Shaogi, Deng Xiaoping, Zhou Enlai, Lei Feng - sie alle
waren keine Gldubigen, und deshalb miissen sie alle in die Hille gekommen sein. Ist
das etwa keine Frage der politischen Einstellung?“32

Wie also geht das Christentum mit diesem Problem um? Schon in den 1980ern
legte Ding Guangxun das Konzept des , Kosmischen Christus” vor. Er wies darauf
hin, dass die Liebe Christi den gesamten Kosmos fiillt und die gesamte mensch-
liche Rasse die Liebe Christi erfahren kann. Liebe sei der wichtigste Bestandteil
von Gottes Natur. Da Christi Liebe den Kosmos fiille, kénne sie auch iiber die
Kirche hinausgehen und die erreichen, die aufserhalb von ihr stehen. Er liebe
nicht nur die, die an Ihn glauben, sondern auch die, die nicht an Thn glauben.
Gleichzeitig konne sich die Liebe Christi und das Wirken des Heiligen Geistes
selbst in ,,Ungldubigen* auferhalb der Kirche manifestieren. Manifestationen der
Liebe Christi und der Macht des Heiligen Geistes wiirden sogar in den Personen
von Atheisten sichtbar.33

Infolgedessen sollten Christen, wenn sie es mit Andersgldubigen oder Nicht-
glaubigen, Atheisten oder kommunistischen Parteikadern zu tun haben, diese
nicht ,verdammen" oder ihnen vorhalten, dass sie nicht gerettet wiirden, sondern
im Gegenteil erwdgen, sich bewusst machen oder entdecken, dass die Liebe
Christi sich auch durch diese Personen erweist. Niemand konne das Wirken
Gottes einschrinken, und Er koénne sich selbst ebenso gut in ,Unglédubigen®
offenbaren und durch Menschen, auch Atheisten, Gutes tun, die nicht an Thn
glauben: Auch ihrer kénne Er sich bedienen. Deshalb kénne man in jeder guten
Tat einer beliebigen Art von Mensch das Wirken Gottes erkennen. Ding Guang-
xun sagt:

,Kann der Atheismus mit dem Wirken des Kosmischen Christus vereinbar sein? Ich
halte dies fiir maglich. Es gibt so viele andere Dinge in der Welt, die mit dem Wirken
Christi tibereinstimmen kinnen. Die Worte und Taten mancher Atheisten und Mitglie-
der der Kommunistischen Partei kann ich von ganzem Herzen bejahen, ohne um den
einen oder anderen ihrer Fehler ein grofes Aufhebens zu machen. Ich wiirde ihnen eher
mit aufrichtiger Herzlichkeit begegnen und an ihrer Seite unseren gemeinsamen Fein-
den in den Weg treten. Sie mdgen zwar in Glaubensfragen ganz anders sein als ich,
und doch kénnen wir, von unseren unterschiedlichen Uberzeugungen inspiriert, in
vielerlei Hinsicht zusammenarbeiten. “34



Aufderdem erklirt er;

Der Humanismus der Atheisten ist im Grunde nur ein anderer Weg der menschlichen
Rasse, nach Gott zu suchen; nur dass sie nicht den Begriff ,Gott‘ verwenden. Also
konnen wir sie als unsere Verbiindeten betrachten, und das wird uns dabei helfen, den
wahren Glauben zu retten. Wir kdnnen uns unter der Flagge des Humanismus mit
vielen Andersgldubigen zusammentun und mit ihnen gemeinsam der blinden Vereh-
rung aller Arten von Gdottern entgegentreten, die die menschliche Rasse entehrt und die
Befreiung der Menschheit behindert. Einige meiner Freunde zeigen sich iiberrascht,
wenn ich von Zeit zu Zeit einige Atheisten oder Mitglieder der Kommunistischen
Partei lobe. Als Christ mochte ich auf das, wofiir sie eintreten, zuweilen mit einem
aufrichtigen ,Amen’‘ antworten. Es kommt hdufig vor, dass ich sie nicht kritisieren,
sondern ihr Tun gutheifen und mit ihnen zusammenarbeiten will, um gegen jene Krifte
anzugehen, die wir beide ablehnen, obwohl das, was uns zum Kampf gegen sie
veranlasst, aus unterschiedlichen Quellen stammt. “35

In den vergangenen Jahren ist Ding Guangxun mit seinem Einsatz fiir ein neues
Konzept in der christlichen Theologie noch weiter gegangen und hat sich fiir ein
~ethisches Christentum* ausgesprochen. Er vertritt die Ansicht, dass die chinesi-
sche christliche Theologie sich in eine ,ethische* Richtung entwickeln muss.
Bischof Ding stellt sich vor allem einer innerkirchlichen Strémung entgegen, die
an die ,Nutzlosigkeit der Ethik*“ glaubt und in der Uberzeugung, dass Ethik oder
Tugend nicht die Grundlage des Heils sein kann, lediglich die Erlsung und den
Gegensatz zwischen Glauben und Unglauben betont. Ding Guangxun hat in aller
Klarheit darauf hingewiesen, dass das Christentum zu einer ethischen Religion
werden muss: nicht nur, weil die christliche Lehre, sondern weil der Parteistaat
dies von uns verlange. Hier wird deutlich, bis zu welchem Grad sich die Religion,
was die spirituelle Kultur betrifft, dem Sozialismus angepasst und den Gegensatz
zwischen Glauben und Unglauben weiter abgemildert hat. 30

Die Entwicklung vom ,Kosmischen Christus“ zum ,ethischen Christentum*
enthiillt die Struktur der Theologie Ding Guangxuns und ihre Art, den Wider-
spruch zwischen Glauben und Unglauben zu handhaben und aufzulésen. Der
Widerspruch zwischen Glaube und Unglaube wird, kurz gesagt, auf der Basis der
»Liebe“ eingeebnet. Auf der Konferenz in Jinan im November 1098 fasste der
nationale Lianghui den Beschluss, ,die Anstrengungen zur Rekonstruktion des
theologischen Denkens zu verstirken®, damit das theologische Denken ,besser
an die sozialistische Gesellschaft angepasst wird.3” Man kann sagen, dass
Bischof Dings theologischer Standpunkt zur Blaupause fiir die Rekonstruktion
des theologischen Denkens als Ganzes geworden ist.
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V. Schlussfolgerung

Uber zwanzig Jahre lang hat China enorme politische, gesellschaftliche, wirt-
schaftliche und kulturelle Verdnderungen erlebt, ohne die auch die Verdnde-
rungen im religiosen Bereich nicht zu verstehen sind. Zur gleichen Zeit hat China
begonnen, mit der internationalen Gemeinschaft zu verschmelzen, und wird dies
auch in Zukunft fortsetzen. Die inldndische Gesellschaft sieht weiteren unver-
meidlichen und tiefer greifenden Verdnderungen entgegen. Dies alles hat in der
chinesischen Gesellschaft unerwartet einen Raum geschaffen, in dem sich die
Religion entfalten kann. Alles in allem ist die Religionspolitik des Parteistaats
von Pragmatismus geprdgt: Man hat erkannt, dass die Religion eine positive
soziale Funktion wahrnimmt, und will sie aktiv dazu anhalten, den Interessen des
Parteistaates zu dienen und die soziale Stabilitit und Einheit zu fordern, die
wirtschaftliche Entwicklung voranzutreiben und sogar die Autoritdt der Partei zu
stirken. Auf der anderen Seite jedoch erhilt der Parteistaat, wihrend er zwar die
positive Funktion von Religion anerkennt, doch gleichzeitig auch seine admini-
strative Kontrolle iiber die Religion aufrecht.3® Als die politische Macht in einem
Einparteienstaat wird die KPCh ihre Kontrolle iiber die Religion sicherlich nie-
mals aufgeben. ,Wechselseitige Anpassung” wird zu einem wichtigen Rahmen-
werk, um das Interagieren von Religion und Politik in China zu verstehen. Die
Jfunf Religionen“ in China miissen diejenigen Glaubenssysteme und Dogmen
abdndern, die dem Sozialismus nicht gemaf sind, und bestimmte positive Fakto-
ren ihrer religiosen und ethischen Lehren in den Dienst der Gesellschaft stellen.
Dies setzt voraus, dass der religiose Bereich sich dndern oder der Entwicklung
des chinesischen Sozialismus anpassen muss. Damit wird die Entwicklung des
religiosen oder theologischen Denkens unweigerlich von den weltlichen Médchten
eingeschrankt.
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