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Das Wachstum der
protestantischen Kirche im
landlichen China

Caroline Fielder

Religion ist in China eine komplexe Angelegenheit, und doch ist dort, obwohl der

religitse Schauplatz nach wie vor streng beaufsichtigt wird, eine der am schnells-

ten wachsenden Kirchen der Welt beheimatet. Wie ist das moglich? Nachrichten
iiber kirchliches Wachstum in China sind fiir viele Menschen nicht zuletzt des-
halb iiberraschend, weil manche offiziellen Regierungsvertreter dazu neigen, die

Kirchen als Brutstitten ,auslidndischer Infiltration* zu betrachten - ein Stand-

punkt, der Hardliner dazu veranlasst hat, die fortdanernde sorgfiltige Steuerung

der religiosen Angelegenheiten - einschliefflich der betreffenden Zahlen - als
wesentlichen Teil der gesellschaftlichen Kontrolle in China einzufordern.!

Vor diesem Hintergrund ist das Phdnomen des chinesischen Kirchenwachstums

umso faszinierender und wirft eine Anzahl von interessanten Fragen auf:

¢ Weshalb hat die Regierung dieses massive Kirchenwachstum in den vergange-
nen Jahren zugelassen?

* Folgt das Wachstum einem Muster, das sich auch in anderen Teilen der Welt
beobachten ldsst, oder gibt es spezifisch chinesische Faktoren, die dieses
Phdnomen untermauern?

» Worin besteht die besondere Anziehungskraft des protestantischen Christen-
tums fiir die chinesische Landbevélkerung?

¢ Und schlieRlich: Wer sind diese Leute, die sich der Kirche zuwenden?
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Akademische Forschungen zum lindlichen
Christentum

Obwohl viele chinesische Biirger auf der Suche nach Arbeit und einem neuen
Leben in die Stddte ziehen, bleibt die {iberwiltigende Mehrheit der chinesischen
Gesellschatft 1andlich. Und auch das Kirchenwachstum vollzieht sich iiberwiegend
in den ldndlichen Gebieten, wobei von dort allerdings nur wenige konkrete Daten
vorliegen. Hierfiir gibt es mehrere Griinde.

Dass die ldndlichen Gebiete in der akademischen Forschung generell eher an den
Rand gedréngt und vernachldssigt werden, ist auf verschiedene Weise erklirt
worden. Erstens, so formulieren es Bildungsforscher aus chinesischer Sicht, wird

»angesichts der Organisation der Forschungsproduktion in China und der engen
Verbindungen zwischen der akademischen Forschung und den Zentren der politischen
Praxis die rdumliche Entfernung zu einer betrichtlichen Barriere, die den Wissen-
schaftlern den Zugang zum Landleben versperrt; die einflussreichsten oder breit
verdffentlichten Wissenschaftler leben iiblicherweise in grofen Stadtgebieten und sind
vom Alltag des Landlebens abgeschnitten [...] Ortliche Gegebenheiten zu beobachten,
sich Zeit zu nehmen, damit Fragen oder analytische Kategorien reifen kénnen, und
sich auf die Selbsteinschdtzung und die Geschichten der Teilnehmer vor Ort zu stiitzen
- all diese Elemente, die in der ethnographischen Forschung typischerweise eine
wichtige Rolle spielen, sind entweder mit epistemologischen Traditionen oder mit der
Notwendigkeit unvereinbar, gewisse politische Fristen einzuhalten, was fiir einen
Grofteil der akademischen Forschungsarbeit in China die eigentliche Motivation
ausmacht, “2

Zweitens kann es selbst fiir Wissenschaftler, die ihren Stiitzpunkt in den
landlichen Gebieten haben, schwierig sein, konkrete Daten zu sammeln und ein
umfassendes Bild von einem gegebenen Gebiet zu erhalten.

Die Religionsforschung hat ihre eigenen Griinde, die lindlichen Gebiete zu
vernachldssigen. Leung Ka-lun hat als einen Faktor den Forschungsschwerpunkt
benannt. Seiner Darstellung zufolge waren die Anfinge der Religionswissen-
schaft in China von einer ,eher fragmentarischen als umfassenden Forschung®
geprigt3, da die chinesischen Wissenschaftler sich auf Kosten sowohl der histori-
schen als auch der praktischen Aspekte auf Philosophisches und Theologisches
beschrankt hitten. Sie hatten festgestellt, dass ,eine rein konzeptuelle For-
schung in jhrer Arbeit an Universititen oder Forschungsinstituten sicherer war
als Feldforschung und dass es sicherer war, iiber den Westen als iiber die
ortlichen Gegebenheiten zu forschen, weil man so weniger leicht in politisches
Niemandsland stolperte.“4

Das ,christliche Fieber* (also das Phinomen des exponentiellen Wachstums der
Menge der christlichen Gliubigen) wurde zu einem Katalysator fiir Verinde-
rungen bei der Erforschung des Christentums in China, die sich nun auch ver-
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suchsweise mit Feldstudien befasste. Grofse Teile dieser anfdnglichen For-
schungsarbeit waren stidtezentriert. Die Stadte hatten einen deutlichen Anstieg
der religiosen Aktivitit zu verzeichnen und waren fiir die Forscher leicht erreich-
bar. Es gab einfach keinen Grund, weiter hinauszugehen.®

In den vergangenen Jahren hatte ich das Privileg, eine Anzahl von Kirchen zu
besuchen und eine Anzahl von Zeugnissen chinesischer Christen zu héren.
Wihrend ich ihren Geschichten lauschte, stiegen Fragen in mir auf. Bis zu
welchem Grad waren ihre Erzdhlungen rekonstruiert worden? Wie sehr wurden
sie insbesondere in Artikeln oder bei Gottesdiensten dazu benutzt, eine ganz
bestimmte Art von Theologie zu schaffen? Was von diesen Erzdhlungen ist ihnen
wirklich widerfahren, und was ist Teil ihrer ,Aufnahme* in die Kirchenfamilie?
Welche Auswirkungen hatte diese auf ihr personliches Leben? Wie ist ihr Verhal-
ten dadurch beeinflusst worden, dass sie Christen geworden sind?

Dieser Artikel wird zwar nicht jede dieser Fragen beantworten, aber versuchen,
das Wesen des landlichen Kirchenwachstums anhand individueller Erfahrungen
und Fallstudien zu verstehen und damit Liicken in der bisherigen Forschung zu
schlieften.

Die Fallstudien stammen aus einer Reihe personlicher Begegnungen und Besu-
che in ganz China im Lauf der vergangenen fiinf Jahre. Die Kirchen und die
Kirchenmitglieder, denen ich begegnet bin, kénnen zwar fiir die gesamte Kirche
als représentativ betrachtet werden, doch man sollte dennoch bedenken, dass die
Auswahl noch klein ist und es deshalb unklug wire, die Ergebnisse als typisch zu
bezeichnen. So etwas gibt es nicht in China, wie Hunter und Rimmington gesagt
haben.

Ich habe mich bei der Auswahl meiner Fallstudien fiir diesen Artikel auf eine in
den Provinzen Fujian und Anhui durchgefiihrte Feldstudie konzentriert.

Fujian wurde aufgrund seines stark missionarischen und vielféltigen religidsen Erbes
ausgewdhlt. Diese Provinz ist als chinesisches ,Paradies’ beschrieben worden: ,nicht
nur in wirtschaftlicher Hinsicht, sondern auch fiir den Sozialwissenschaftler, der sich
fiir die Entwicklung der Religion und anderer Gesellschaftsphdnomene interessiert.
Historisch gesehen war Fujian ein religioses Zentrum [...] Heute erleben viele dieser
Religionen ein starkes Comeback. Der Buddhismus floriert [...] auch das Christentum
wichst. ““0

In der Provinz Anhui dagegen war die christliche Mission historisch betrachtet
weniger erfolgreich. Und auch in wirtschaftlicher Hinsicht ist Anhui keine Vor-
zeigeprovinz. Dennoch ist der prozentuale Bevolkerungsanteil der Christen einer
der hochsten im ganzen Land. Im Unterschied zu den ausgeprdgten missionari-
schen Wurzeln von Fujian ,scheint das starke Wachstum in Anhui in den 1980er
Jahren das Ergebnis einer nicht genehmigten Evangelisierung durch die Nachbar-
provinz Henan, das Zentrum des sogenannten ,christlichen Fiebers’, gewesen zu
sein.“7

Diese beiden Provinzen sind unterschiedlich genug, um etwas von der Vielfalt und



Vitalitdt des christlichen Lebens insbesondere in den lindlichen Gebieten, wo die
Wachstumsdynamik am starksten ist, zu veranschaulichen.

Faktoren, die das Wachstum beeinflussen

Was veranlasst den Bewohner einer kleinen Dorfgemeinschaft, deren Bevilke-
rung mehrheitlich keiner Kirche angehort, gegen den Strom zu schwimmen und in
die Kirche einzutreten?

Der Kontext wird gemeinhin als wichtiger Faktor betrachtet, der sowohl zu
personlichen Verdnderungen wie auch letztlich zum kirchlichen Wachstum bei-
trdgt. Angesichts der zentralen Bedeutung, die die Theoretiker dem Kontext
beimessen, und der Tatsache, dass der chinesische Kontext so besonders ist,
ergibt sich eine logische Frage: Auf welche Weise formt der Kontext des lind-
lichen China das Kirchenwachstum und die Eigenart individueller Bekehrungen?

Erstens bietet uns der aktuelle religitse Kontext einige Anhaltspunkte. Im mo-
dernen China sind zahlreiche ortliche religitse Praktiken als ,abergldubisch*
eingeschitzt und demzufolge angegriffen und zerstort worden. In den ldndlichen
Gebieten hat das Christentum in der Gestalt von Wanderpredigern, értlichen
Pastoren und chinesischen Gliubigen ein zunehmend ,chinesisches Gesicht®
erhalten. Ohne die Barrieren kultureller Traditionen und nach dem offenkundigen
Scheitern einer sozialistischen Gesellschaft hat die chinesische Landbevélkerung
nun sowohl die Freiheit als auch die Verpflichtung, nach alternativen Sinnsyste-
men zu suchen.8

Ein Grund dafiir, dass die protestantische Kirche sich als so populdr erwiesen
hat, ist die dem protestantischen Christentum innewohnende Einfachheit. Die
einfache Form und Struktur des Protestantismus fiihrt dazu, dass auch dort, wo
es keinen Pastor und kein Kirchengebiude gibt, religitses Leben méglich ist.
Diese Struktur bringt ein Umfeld hervor, das das Engagement der Laien
begiinstigt und dessen kirchliche Biirokratie so wenig ausgeprégt ist, dass sie
den Visionen der einzelnen Mitarbei-
ter keine Grenzen setzt. Der verhilt-
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im l4dndlichen Kontext, wo die urspriinglich dichtgewebten Gemeinschaften im-
mer stirker ausfransen. Individuelle Lenkung und Zugehorigkeitsgefiihl sind ein
wichtiger und bedeutender Teil des Bekehrungsprozesses und kénnen durch
kirchliche Programme gefordert werden. Genau dies ist der Ort, um das Christen-
tum auszuprobieren und Erfahrungen zu deuten, abzulehnen oder anzunehmen.
Zweitens steigert die wachsende Unsicherheit ihrer personlichen Zukunft ein-
schlieflich der Zukunft des von ihnen bebauten Landes in der chinesischen
Landbevolkerung , die Sehnsucht nach Absolutheit und Sicherheit”.? Die Land-
wirtschaft war lange Zeit das Herz des lindlichen Lebens in China, doch die
Situation veridndert sich. Das Ackerland schwindet rasch. Aus einem kiirzlich
verdffentlichten Bericht des chinesischen Ministeriums fiir Landressourcen geht
hervor, dass der Nettoverlust an landwirtschaftlich nutzbarem Land im vergange-
nen Jahr 6767 km? betragen hat, wobei ein Drittel dieses Verlusts durch bauliche
Alktivitdten und mehr als 55 Prozent durch Naturkatastrophen herbeigefiihrt
wurden. 10 Wenn diese Entwicklung anhilt, wird China in weniger als zwei Jahren
nicht mehr in der Lage sein, sich selbst zu erndhren, und die minimale Sicherheit,
auf die sich die Landbevilkerung stiitzt, wird unwiderruflich zerstort werden.
Viele Landarbeiter kehren der Landwirtschaft den Riicken und suchen Arbeit in
den Stidten. 1995 migrierten 70 Millionen Menschen von ldndlichen in stddtische
Ansiedlungen!!; bis 2006 waren daraus stattliche 150 Millionen geworden.12 Das
,Hukou-System“!3 teilt die Bevilkerung in zwei Teile: die ,Habenden® (stadti-
sche Haushalte) und die ,Habenichtse” (landliche Haushalte), und ist als eine der
am rigorosesten durchgesetzten , Apartheid“-Gesellschaftsstrukturen der moder-
nen Weltgeschichte beschrieben worden.l¢ Pline, diesem System ein Ende zu
setzen, wurden als positiver Schritt zur Uberbriickung der sozialen, politischen
und wirtschaftlichen Kluft zwischen dem ldndlichen China und den Stiddten
begriifst, sind jedoch bisher nicht umgesetzt worden.

Dies ist insbesondere fiir die Frauen von Bedeutung, die im Landleben in vielerlei
Hinsicht im Abseits stehen. Obwohl die Situation sich seit der Befreiung erheb-
lich verbessert hat, ist das Leben einer chinesischen Frau auf dem Land nach wie
vor oft hart. Wer Beweise dafiir braucht, dass Frauen im Vergleich zu ihrem
ménnlichen Gegenstiick als weniger wertvoll gelten, muss nur einen Blick auf die
Geburtenzahlen werfen. Die traditionelle Vorliebe fiir Jungen hat in Kombination
mit der 1979 in China eingefiihrten drakonischen Ein-Kind-Politik zu dem ge-
fithrt, was als das ,breiteste, hochste und langste” Geschlechterungleichgewicht
der Welt bezeichnet worden ist. 15

Das alte maoistische Sprichwort: , Frauen tragen den halben Himmel“ hat nichts
mit der Wirklichkeit zu tun, der die Frau heute in der Arbeitswelt begegnet.

J[...] als die erste Welle des Stellenabbaus im staatlichen Sektor begann, waren 64
Prozent der Entlassenen Frauen. Der Stellenabbau wurde von einer gnadenlosen
Propagandakampagne begleitet, die die Frauen aufgrund ihrer Fihigkeit, Kinder zu
gebdren, als minderwertiges Geschlecht darstellte - Frauen einzustellen ist wirtschaft-
lich einfach unrentabel. “16



Selbst wenn sie eine Anstellung findet, erhilt die Frau nur selten dieselbe
Bezahlung wie ihr ménnlicher Konterpart. 1990 betrugen die Lohne fiir Frauen
nur 77,5 Prozent der Lohne fiir Mdnner; im Jahr 2000 war dieser Wert auf 70,1
Prozent gesunken.17 In finanzieller Hinsicht sind viele Frauen auf dem Land voll
und ganz von ihren Mannern abhéngig. Zahlreiche Familien auf dem Land unter-
scheiden auferdem zwischen offentlichen (mannlichen) und privaten (weibli-
chen) Rollen. Im Wesentlichen sind die Frauen fiir den hduslichen Bereich
verantwortlich, was jedoch oft zu Lasten ihres offentlichen Mitspracherechts
geht. :

Die Kirche bietet ihnen einen Platz, wo sie eine Stimme, ein Gemeinschaftsgefiihl
und eine neue Familie haben, und viele Frauen genieften innerhalb der christli-
chen Gemeinschaft einen héheren sozialen Status als aufderhalb.

Im Verlauf der Untersuchung wurde deutlich, dass ein sehr grofter Anteil der
chinesischen Christen Frauen sind. Dies wirkt sich in vielen Kirchen auf die
Mitgliederwerbung aus, die sich sehr stark auf verwandtschaftliche und freund-
schaftliche Netzwerke stiitzt. Ein grofer Anteil der christlichen Frauen und ein
geringer Prozentsatz der ménnlichen Christen gewéhrleisten zudem durch Heirat
einen stetigen Zustrom an Sekundédrbekehrungen.

Der politische Kontext ist im Hinblick auf das Kirchenwachstum ein weiterer
entscheidender Schauplatz. Vielleicht iiberrascht es nicht, dass die Regierung
das religivse Wachstum auf ihre wohlwollende Religionspolitik zuriickfiihrt. Ein
offizieller Vertreter erklirte, dass ,die religivsen Aktivititen seit den 1980er
Jahren infolge der Umsetzung der Politik der Religionsfreiheit zugenommen
haben [...] und die Kirchen allerorts zu neuem Leben erwacht sind. 18

Zwar ist das kirchliche Wachstum in der Tat vorwiegend seit Beginn der 1980er
Jahre erfolgt, doch einige fiihrende Regierungspolitiker rufen nun im Licht des-
sen, was sie Rebound-Effekt nennen, dazu auf, die Zahlen neu zu deuten.

,Dies rief den falschen Eindruck hervor, dass es unter Menschen, die vorher keine
Christen waren, plotzlich zu zahlreichen Neubekehrungen gekommen wire. Tatsdch-
lich aber waren viele derjenigen, die getauft worden und in die Kirche eingetreten sind,
schon vorher Christen, hatten dies jedoch wdihrend der Kulturrevolution verheimlicht.
Der Glaube dieser Menschen war natiirlich nicht zerstért worden, und kehrte, als er
nicht mehr unterdriickt wurde, mit neuer Kraft zuriick, was das Phdnomen des
religidsen Fiebers zumindest teilweise erkldrt. Das ist es, was wir als ,Rebound Effekt
bezeichnen. “19

Theoretisch sollte dieser Rebound-Effekt sich gleichermafben auf alle Religionen
und alle Orte beziehen. Tatsichlich ist das Wachstum sporadisch und nicht
gleichmafig verteilt

Neue Gemeinschaften von neuen Glaubigen

Im Verlauf meiner Forschungsarbeit wurde deutlich, dass die christlichen Kir-
chen, auf die ich mich in meinen Fallstudien bezog, sehr junge christliche Ge-

m

Caroline
Fielder



Thema: China
und das
Christentum -
eine neue
Phase der
Begegnung?

meinschaften waren. Wahrend einige der Kirchen bis ins spite 19. oder friihe 20.
Jahrhundert zuriickreichten, ist die grofte Mehrheit der Kirchen, die ich besucht
habe, erst in den spéten 1980er oder frithen 1990er Jahren und hiufig an Orten
ohne vorheriges christliches Erbe entstanden. Diese Sicht von einer neuen christ-
lichen Gemeinschaft bestdtigte sich nach der Analyse der persénlichen Bekeh-
rungen. Die Mehrzahl der Kirchen sowohl in Fujian als auch in Anhui wiesen zwei
unterschiedliche ,, Wachstumsschiibe“ auf: den ersten Ende der 1980er und den
zweiten in den vergangenen fiinf bis zehn Jahren. Anders als viele Kirchen im
Westen wuchsen diese Kirchen nicht, indem sie Angehorige anderer Kirchen fiir
sich gewannen, sondern dadurch, dass sich neue Glaubige zu ihnen hinzugesell-
ten.

Als ich zu verstehen versuchte, warum die Menschen zum Christentum konver-
tiert waren und wie sich dies auf ihr Leben ausgewirkt hatte, musste ich die
Einzelpersonen ins Zentrum meiner Forschung stellen. Wie Chen und Li es in
ihrer Studie iiber die Christen aus Fujian formulieren, ,kann die direkte Befra-
gung von Kirchenmitgliedern Ergebnisse erbringen, die ihre Griinde, Christen zu
sein, [...] prizise widerspiegeln. “20

Obwohl Geistheilungen von den Behérden hiufig als abergliubische Aktivitéit
betrachtet werden, ist das Heilen lange Zeit als der wichtigste Grund fiir das
derzeitige Wachstum der ldndlichen Kirche angefiihrt worden. 1984 zitierte ein
Bericht in China Daily einen Kircheniltesten mit den Worten: , Wenn es keine
Krankheiten gibt, will niemand Christ werden,“21

Fiir grofSe Teile der chinesischen Landbevolkerung ist die Vorstellung von Geist-
heilungen nicht uniiblich und steht sowohl mit chinesischen Traditionen als auch
mit charismatischen Einfliissen in Zusammenhang. Hinzu kommen ganz prakti-
sche Griinde: Da die finanzielle Situation und der Mangel an medizinischen
Leistungen eine angemessene medizinische Versorgung in den ldndlichen Gebie-
ten unméglich machen, wenden sich viele auf der Suche nach Heilung der Kirche
und dem Gebet zu - vor allem dann, wenn es nicht an Lebenszeugnissen von
Personen mangelt, die von der Heilkraft des Heiligen Geistes beriihrt worden
sind. In ihrem Bericht The Healing Power of Faith zitiert Clandia Wahrisch-Oblau
einen Bericht der Weltbank, demzufolge Krankheit in der Rangliste der Ursachen
fiir die Verarmung chinesischer Familien auf dem Land ganz oben steht. ,Hiufig
sind es die, die sich eine Behandlung nicht leisten kénnen, die in ihrer Verzweif-
lung Zuflucht bei einer christlichen Kirche suchen, so ihre Schlussfolgerung 22
Laut Reverend Xue Lianxi sind iiber 50 Prozent der Mitglieder der ldndlichen
Kirchen in Anhui infolge von Heilungserfahrungen Christen geworden.23 Dies ist
von meinen Untersuchungsergebnissen sehr deutlich bestétigt worden. Wihrend
einige der Geschichten, die ich horte, von verhdltnismiRig unspektakuliren
Heilungen alltdglicher Erkrankungen berichteten, bezogen andere sich auf Wun-
derheilungen von Krebs oder anderen lebensbedrohlichen Krankheiten. Welche
Form die Heilung auch hatte: Die Wirkung auf diejenigen, die sich unmittelbar
von Gottes Geist ergriffen fithlten, war tiefgreifend und erstreckte sich nicht nur
aufihr eigenes Leben, sondern auch auf ihre Familien und Freunde.



Etwas ganz anderes als die Heilungserfahrung und doch mit ihr verbunden ist der
Bereich des Exorzismus. In Gegenden, wo der Einfluss der Volksreligion unge-
brochen ist, gilt die Besessenheit von Ddmonen als Realitdt, und mir wurden
mehrere Fille von Besessenheit und darauffolgenden Exorzismen mitgeteilt. Das
Christentum wird zunehmend als Fluchtméglichkeit betrachtet und kann in tradi-
tionellen Dorfgemeinschaften als Kraft wahrgenommen werden, die sich auf dem
Vormarsch befindet.

Ein weiteres Beispiel fiir spirituelle Erscheinungsformen, die die Menschen zum
Glauben fithren, sind Visionen und Triume. Viele Christen in den ldndlichen
Gebieten Chinas betrachten Traume und Visionen als Gottes Art, direkt mit ihnen
in Verbindung zu treten. Diese Visionen oder Tradume waren eher ,kraftspen-
dend"“; zuweilen gingen sie einer Periode der Drangsal oder des intensiven Rin-
gens voraus und wurden als eigenstindiger Weg zum Glauben oder als Hilfe
angesehen, um den Glauben in schweren Zeiten nicht zu verlieren.

Fiir die aktiv Suchenden spielte es auf ihrem Weg zum Glauben oft eine entschei-
dende Rolle, ob die Bibel in chinesischer Sprache verfiighar war. Analphabetis-
mus ist in vielen ldndlichen Gebieten ein Problem, doch eine verfiighare chinesi-
sche Bibeliibersetzung ist fiir Glaubenssucher eine entscheidende Quelle, die
hiufig als Mittel der Uberpriifung und Rechtfertigung eingesetzt wird. Die Bibel
gilt als unfehlbares Wort Gottes, und Gldubige wie Nichtgldubige bringen ihr
Ehrfurcht entgegen.

Vor diesem Hintergrund sind diejenigen, die einen verbindlichen Schritt tun,
zuweilen als ,Reisschiisselchristen” kritisiert worden - Christen, die um be-
stimmter Vorteile willen in die Kirche eintreten. Ich habe jedoch eine ganz andere
Realitit gesehen. Zwar spricht einiges dafiir, Mitglied der Kirche zu werden, doch
diese Mitgliedschaft bringt auch Verluste mit sich, die haufig ignoriert werden.
Wenige Menschen konvertieren, ohne zuvor griindlich dariiber nachgedacht zu
haben, und auferdem tauft die Kirche niemanden, der nicht an einem ihrer
Vorbereitungsprogramme teilgenommen hat. Damit ist der Kircheneintritt ein
Prozess, der aus zwei Phasen besteht: einer persénlichen und einer éffentlichen.

Herausforderungen des Wachstums

Wie zuvor bereits erwihnt, handelte es sich bei den Kirchen, mit denen ich mich
befasst habe, in den meisten Fallen um sehr junge christliche Gemeinschaften.
Dies ist in pastoraler Hinsicht und fiir den weiteren Weg der Kirche von Bedeu-
tung. Die rasche Entwicklung einer solchen jungen Kirche hat zu vielfdltigen
Bediirfnissen und Herausforderungen gefithrt. Den wachsenden Zahlen von
Gldubigen steht kein entsprechender Zuwachs des religiosen Personals gegen-
tiber, und man stiitzt sich in sehr hohem Maf’ auf die ehrenamtliche Mitarbeit von
Laien. Da die Lebenshaltungskosten steigen und immer mehr Menschen in die
Stadte ziehen, wird dieses Modell diejenigen, die sich in ihrer Freizeit der kirchli-
chen Arbeit widmen, zunehmend unter Druck setzen. Dieses Modell ist nicht
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geeignet, eine tragfdhige theologische Entwicklung oder systematische Ausbil-
dung zu unterstiitzen. Meinen Forschungsergebnissen zufolge haben die Kirchen
sich zwar in kleinen Gruppen selbst organisiert, um der Arbeitsiiberlastung
derjenigen entgegenzuwirken, die Aufsicht fithren, Kontakte herstellen und spiri-
tuelle Impulse geben - doch es ist dringend notwendig, dass die Leiter dieser
Gruppen eine theologische Ausbildung erhalten.

Die Notwendigkeit einer kontinuierlichen Weiterbildung der bereits titigen Seel-
sorger und Mitarbeiter wird immer dringender. Der gesellschaftliche Wandel hat
innerhalb der Gemeinde und in der Gesellschaft insgesamt zu wachsenden psy-
chologischen und emotionalen Bediirfnissen gefiihrt. Das Personal ist nicht nur
iiberlastet, sondern zurzeit auch nicht hinreichend ausgeriistet, um die entspre-
chende seelsorgliche Beratung zu gewihrleisten und auf die zahlreichen Proble-
me einer im Wandel begriffenen Gesellschaft zu reagieren.

Zahlenmdfig vollzieht sich die Entwicklung der Kirche explosionsartig, doch es
gibt, wie dieser Artikel gezeigt hat, keine mafigeschneiderten Antworten auf die
Frage, weshalb sich zurzeit so viele Menschen der Kirche zuwenden. Obwohl die
Motivation besteht, sich stirker in die értliche Gemeinschaft einzubinden und
zum Aufbau einer ,harmonischen Gesellschaft® beizutragen, sieht die Realitit so
aus, dass viele Kirchenmitglieder junge und in Glaubensdingen unreife Christen
sind. In vielen Féllen geht es den Christen in erster Linie um ihre persénliche
Rettung und Sicherheit im néichsten Leben. Sie bediirfen einer intensiveren
theologischen Unterweisung, die ihre Weltanschauung nicht begrenzt, sondern
hinterfragt und erweitert.

Wir miissen uns von stddtischen Interpretationen ldndlicher Gegebenheiten frei-
machen und unsere Fragen direkt an die Betroffenen richten. Dies mag zu
Verwirrung und Uneinigkeit fiihren, wird jedoch auch Leidenschaft und Engage-
ment hervorrufen, und aufrichtige Versuche zum Dialog werden Barrieren
einreifsen und unser Verstindnis fordern.

» Wenn man sich mit China befasst, muss man sich immer einen offenen Geist und ein
offenes Herz bewahren und sich zum Zuhéren befreien, um auf neue Weise zu verste-
hen. Man muss iiber die Schlagzeilen und Slogans der Medien hinausgehen. Die
gelebte Wirklichkeit hat fiir viele chinesische Christen heute nur wenig mit dem zu tun,
was die Medien oder Interessengruppen aus gegebenen Ereignissen oder Vorféllen
extrapolieren [...] Solidaritdt mit Chinas Christen bedeutet, sich auf eine spirituelle
Reise in ihr Leben und ihre Glaubenserfahrungen zu begeben - auf die Gefahr hin, dass
man alles, was sie beharrlich und geduldig, hoffnungsbebend und mutig erlitten haben,
mit ihnen teilt. “?4
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Aus dem Englischen fibersetzt von Gabriele Stein

Drei Generationen chinesischer
Christentumsforscher

| Von den 50er Jahren des 20. Jahrhunderts

bis ins Jahr 2007

He Guang-hu

In China ist die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem Christentum ein
Spiegel der allgemeinen Tendenz des chinesischen Denkens und der chinesischen
Gesellschaft. Dies erkldrt sich nicht nur dadurch, dass die Christentumsfor-
schung ebenso wie die anderen geistes- und sozialwissenschaftlichen For-
schungsbereiche hdufig dem Einfluss gesellschaftlicher Verdnderungen unter-
worfen ist, sondern auch durch die Tatsache, dass das Schicksal des Christen-
tums in China besonders eng mit dem geistigen Klima sowie den gesellschaft-
lichen und politischen Gegebenheiten des Landes verbunden war. Da die Ausbrei-
tung des Christentums in China das Gesamtbild der modernen chinesischen
Geschichte widerspiegelt, kann die Analyse der Entwicklung und Entfaltung der
Christentumsstudien in China wichtige Erkenntnisse {iber die Geschichte des
Denkens und der gesellschaftlichen Entwicklung in China vermitteln.

Im vorliegenden Artikel mochte ich die chinesischen Christentumsforscher der
vergangenen Jahrzehnte iiberblicksartig portritieren. Mein Ansatz besteht darin,
sie in drei Generationen einzuteilen und jeweils die wichtigste Tendenz im
Denken einer jeden Generation vorzustellen und zu erértern, wobei Abweichun-
gen und Unterschiede zwischen den einzelnen Vertretern zu meinem Bedauern
nicht beriicksichtigt werden kdnnen.



