system des Staates beeintrdchtigen. Die religiésen Organisationen und Angelegenheiten diirfen
von keiner ausldndischen Kraft beherrscht werden. *

16 Papst Benedikt XVI., An die Bischdfe, die Priester, die Personen des gottgeweihten Lebens und
an die gldubigen Laien der katholischen Kirche in der Volksrepublik China, Vatikanstadt, 29. Juni
2007. Im Internet unter: www.vatican.va/holy father/benedict xvi/letters/2007 /documents-
/hf_ben-xvi_let 20070527 _china_ge.html.

17 Man gewinnt den Eindruck, dass die Mitglieder der kommunistischen Partei daran gehin-
dert werden, von der in der Verfassung garantierten Religionsireiheit vollen Gebrauch zu
machen, denn es ist ihnen lediglich gestattet, sich dafiir zu entscheiden, ,sich zu einer Religion
nicht zu bekennen®, nicht aber, ,sich zu einer Religion zu bekennen®.

Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Die spirituelle Krise und die
Renaissance der Religionen im
heutigen China

Xu Jilin

Vor dreifig Jahren, also im Jahr 1978, wurde die dritte Plenartagung des elften
Zentralkomitees der chinesischen kommunistischen Partei abgehalten. Damals
lste die ,Offene Reformpolitik“ Deng Xiaopings die urspriinglichen Ideale von
Marx und Lenin ab, wie sie Mao Zedong propagiert hatte. Seither hat die chinesi-
sche Wirtschaft riesige Spriinge nach vorn gemacht, und heute wird China als
eine der Wirtschaftsgrofmachte der Welt angesehen. Die chinesische Gesell-
schaft hat sich in einem sehr hohen Maf sikularisiert. Welche Art von spirituel-
ler Krise wird sich in dieser Gesellschaft entwickeln? Was wird dem spirituellen
Leben der Massen den Takt vorgeben? Welchen Stellenwert, welche Funktion
und welche typischen Ziige haben die Religionen im gegenwirtigen spirituellen
Leben der chinesischen Bevilkerung? Dieser Beitrag wird sich den genannten
Themen stellen. Im Zeitraum von 2003 bis 2006 wurde eine grof angelegte
soziologische Untersuchung des Instituts fiir moderne chinesische Ideologie und
Kultur an der East China Normal University rund um die Themen der ,gegen-
wartigen Spiritualitit bei den Chinesen® durchgefiihrt; sie beinhaltete auch das
religiose Leben der Bevolkerung. Diese Untersuchung bezog dreiflig Stidte mit
ein und erfasste 4569 befragte Personen. Aussagekriftige Referenzdaten wurden
erhoben, und ich werde mich in diesem Beitrag darauf beziehen.
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. Die Werte des Konsumismus

Nachdem Deng Xiaoping 1992 Siidchina besucht hatte, iiberflutete die Markt-
wirtschaft das ganze Land. Der Sikularismus kam wie eine Flutwelle. Er betraf
nicht nur das wirtschaftliche und gesellschaftliche Leben, sondern iibte auch auf
das spirituelle Leben seine zersetzende Kraft aus. Das Entstehen der Marktwirt-
schaft machte die Logik des Geldes zur Logik des Lebens insgesamt. Der Konsu-
mismus wurde im alltdglichen Leben der chinesischen Bevolkerung zu einer noch
nie dagewesenen beherrschenden Kraft.

Im Gegensatz zur europdischen Kultur kennt die chinesische Kultur keine klare
Grenzziehung zwischen dem Sakralen und dem Profanen. Obwohl die konfuziani-
sche Kultur ,den Himmel“ als Bezugspunkt fiir das Ubernatiirliche benennt, ist
sie dennoch im praktischen ,Weg der Welt" verankert. Als sich das moderne
China sdkularisierte, vereinigten sich der konfuzianische Weg der Welt mit der
Tradition des Benthamismus im gemeinsamen weltlichen Bestreben, China reich
zu machen und die individuellen Freiheiten zu propagieren; diese wurden seither
zum gesellschaftlichen Wert schlechthin. Der Materialismus hat ein Fundament
geschaffen, das viele Dimensionen umfasst. Wahrend der Zeit Maos bestimmte
das asketische Ideal einer revolutiondren Utopie den Lebensstil der Menschen.
Doch als die Kulturrevolution ihr Ende erreichte, sorgte das emotionale Vakuum,
das auf einen Mangel an spirituellem Leben zuriickging, fiir einen heftigen An-
sturm des Materialismus, dem kein Widerstand entgegengesetzt wurde. Die
traditionellen Werte des konfuzianischen Denkens erschienen dufberst fehl am
Platz, die revolutionire Utopie der Mao-Ara wurde als tot betrachtet. Da es einen
so grofen Mangel an letzten religiosen Werten gab, legte die neu eingefiihrte
Marktwirtschaft Urinstinkte unter den Menschen frei und trug so zum Entstehen
eines seelenlosen und nackten Materialismus bei, der sich ausbreitete und die
Gesellschaft durchdrang, bis er zum beherrschenden Wert der Gesellschaft
wurde.

In den neunziger Jahren beteiligte sich China am Wettlauf der Globalisierung.
Der einheimische Konsumismus erhielt méchtigen Auftrieb durch den globalen
Konsumismus. So begann fiir das heutige China eine Ara grenzenlosen, im Grun-
de materialistischen Verlangens. Ein Ubermaf an Verlangen war der Treibsatz
fiir die Steigerung des Sozialprodukts und fithrte zu einem endlosen konsumisti-
schen Streben. Dieses Verlangen ist mehr als eine subjektive Grofie; durch die
Massenmedien und die weitreichenden Moglichkeiten der Werbung vervielfaltigt
es sich, strukturiert es sich und breitet es sich aus.

Der Konsumismus ist zum beherrschenden Wert des Alltagslebens geworden,
doch im Vergleich zu religiésen, philosophischen und ethischen Werten weist er
eine verhdngnisvolle Schwéche auf. Er trégt keinerlei Merkmale des Ubernatiir-
lichen oder Heiligen an sich und kann kein eindrucksvolles System von Anschau-
ungen bereitstellen, die von einer Verfassung, einem Bildungssystem, religiéser
oder biirgerlicher Erziehung aufgegriffen werden konnten. Das heifdt: Obwohl der
Materialismus von der Offentlichkeit akzeptiert wurde und zum ethischen Stan-



dard dieser Zeit avancierte, kann er niemals die traditionelle Religion und Ethik
ersetzen; diese iiberleben deshalb, weil die Menschen abgesehen von materiellen
Bediirfnissen und Profitstreben auch noch die Sehnsucht nach einer Hoffnung
haben, die auf der Furcht vor unvorhergesehenen Schicksalsschldgen und ihrem
Bediirfnis nach einer religiésen oder emotional tragenden Gemeinschaft beruht.
Die soziologische Untersuchung des Instituts hat ergeben: Wenn man die heuti-
gen Chinesen nach dem Sinn des Lebens fragt, dann antworten 27 Prozent, dass
sie oft dariiber nachdenken, 45,5 Prozent denken manchmal dariiber nach. Beide
Kategorien zusammen ergeben 72,5 Prozent.

Fig. 1: Nachdenken tiber den Sinn des Lebens
455
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Aus dem obenstehenden Schaubild kénnen wir ersehen, dass der Konsumismus
ungeachtet seines weit reichenden Einflusses keinen Sinn des Lebens vermitteln
kann. Immer noch machen sich drei Viertel der chinesischen Bevolkerung Gedan-
ken iiber den Sinn des Lebens. Dies schafft die psychologische Grundlage fiir die
Renaissance der Religionen.

Il. Der Verlust zentraler Werte

Nachdem die Offene Reformpolitik eingeleitet war, begann fiir die chinesische
Gesellschaft eine aufierordentlich aktive Zeit, doch bei diesen Verdnderungen
und Entwicklungen handelte es sich um keinen ansgewogenen Schritt nach
vorne. Die Gesellschaft machte Spaltungsprozesse durch: Spaltungsprozesse zwi-
schen den grofRen Stidten und den lindlichen Regionen, zwischen den Kiis-
tenregionen und dem Landesinneren. Zwischen materialistischem Verlangen,
spirituellen Sehnsiichten und verinnerlichten Kulturen besteht eine Unausgewo-
genheit. Die heutigen Chinesen haben ein sehr hoch entwickeltes und facettenrei-
ches spirituelles Leben, und dennoch kann man in jedem Lebenslauf den Riss
erkennen, der sich durch die Gesellschaft zieht. Eine der wichtigsten Ursachen
dafiir ist der Verlust von zentralen gesellschaftlichen Werten. Wenn die Gesell-
schaft zunehmend sdkular wird, dann ist die transzendente Quelle von Werten
nicht mehr erkennbar. China stiirzt in eine Identititskrise, und die Gesellschaft
bekennt sich nicht mehr zu gemeinsamen Werten oder einer gemeinsamen Ethik.

XuJilin



Thema: China
und das
Christentum -
eine neue
Phase der
Begegnung?

Selbst wo es Uberbleibsel von Moralitit gibt, gibt es aufgrund des Fehlens von
gemeinsamen objektiven Standards immer noch Konflikte und innere Ambiva-
lenz.

Bei der Untersuchung stellte das Institut den Teilnehmern auch die Frage, ob sie
der Aussage zustimmen kénnten: ,Bei unterschiedlichen Werten gibt es weder
Gut noch Bdse, Richtig oder Falsch.” Es ergab sich, dass nahezu 60 Prozent
dieser Aussage zustimmten. Das bedeutet: Wenn die objektive Grundlage fiir
Werte verloren gegangen ist und die dffentliche Diskussion keinen Konsens
geschaffen hat, der sie ersetzen konnte, dann entstehen Werterelativismus und
Pragmatismus.

Werterelativismus im Alltagsleben heift, dass es keine Gewissheit beziiglich der
fundamentalen Standards dessen gibt, was gut, freundlich und anstdndig ist. Da
sich die moderne Gesellschaft der Sphire der Geister entledigt hat, begannen das
Gute und der Anstand getrennte Wege zu gehen. Das Gute gehort dem Bereich
der Moral an, wahrend der Anstand die Standardethik betrifft. Der heutige
Chinese ist recht liberal gesinnt und akzeptiert, dass jeder Mensch fiir sich das
Recht auf seine eigenen Ideale und seine eigene Lebensweise in Anspruch neh-
men kann. Das Problem ist aber, dass die Standardethik zur Frage, ,Was ist
Anstand?*, inmitten einer Atmosphdire der Ungewissheit, in der moralische Wer-
te nach und nach verschwinden, wegbricht. Was erlaubt ist und was nicht, was
ehrbar oder eine Schande ist, ist von den Standards der Gesetzgebung und der
Ethik klar definiert. Doch da diese Standards von keiner Quelle der Moral gedeckt
sind und es ihnen an der Stiitze durch ein transzendentes oder historisch
bewdhrtes Wertesystem fehlt, sind diese gesetzlichen oder ethischen Standards
blof dufderlich und iiben einen Zwang von auflen aus. Sie konnen nicht als
allgemein giiltige Einsicht dessen, was sich ziemt, in das Selbstbewusstsein
integriert werden. Andererseits gab es bei der Inkraftsetzung dieser Gesetze oder
ethischen Standards nicht viel Beteiligung oder Diskussion von Seiten der
Offentlichkeit. Diese Standards, mogen sie auch auf Anstand beruhen, haben
deshalb Zwangscharakter und konnen deshalb keine selbstverpflichtenden Stan-
dards fiir alle Biirger werden. Daraus kann sich folgende Situation ergeben:
Einerseits sind Gesetze und ethische Standards allgegenwdértig und bestimmen
das alltdgliche Leben bis in kleine Details, andererseits spiegeln sie wenig von
dem wider, was die Offentlichkeit wirklich glaubt, und haben deshalb keinerlei
Auswirkung; sobald die Zwang ausiibende Gewalt irgendeine Schwiche zeigt,
werden die Menschen ohne Skrupel das Gesetz brechen und sich dabei jeder
ethischen Verantwortung oder jedem Bewusstsein von Biirgerpflicht entziehen.
Im t4glichen Leben bedeutet die allgemeine Missachtung von éffentlicher Ethik
und offentlichen Standards keineswegs, dass die Offentlichkeit im Allgemeinen
jedes ethische Bewusstsein verloren hitte; die Menschen wenden auf ihre Werte
lediglich die Kriterien der Relativitdt und Praktikabilitdt an. Im heutigen China
verbirgt sich hinter der ethischen Einstellung des Werterelativismus der Pragma-
tismus. Wert und ethischer Standard werden so zu einer flexiblen Ausstattung fiir
eine instrumentelle Vernunft, die dem Recht verpflichtet ist, aus allen gegebenen



Umstinden seinen Vorteil herauszuschlagen. Fiir die Gesellschaft als ganze
bedeutet die ethische Haltung des Werterelativismus eine utilitaristische Einstel-
lung. Die Effektivitdt und Moralitdt politischer Maftnahmen unterliegen so dem
Kriterium des ,grofiten Gliicks der groften Zahl“. Fiir die Einzelnen innerhalb
der Gesellschaft wurde es zu einer anerkannten alltdglichen Praxis, mit Werte-
standards pragmatisch und flexibel umzugehen. Zum Beispiel: Fiir viele Eltern ist
die Erziehung der Kinder im Hinblick auf ethische Themen ein Grund zur Verle-
genheit. Im abstrakten Sinne erwartet man von den Eltern, dass sie ihren Kindern
traditionelle ethische Standards vermitteln, doch im praktischen Leben vermit-
teln die Eltern ihren Kindern unvermeidlich andere, hochst flexible Methoden. Da
diese Art Wertepragmatimus weit verbreitet ist, sind die Leute daran gewthnt,
mit doppelten, ja sogar mehrfachen Standards zu leben. Deren ethische Merkmale
stehen immer unvermittelt nebeneinander, doch sie sind auf seltsame Weise
unbewusst im Sinne einer irgendwie gearteten pragmatischen Vernunft miteinan-
der vereint.

Ill. Renaissance der Religionen im Zeitalter des
Sékularismus

Einerseits kénnen die Werte des Konsumismus keine Antwort auf die Frage nach
dem Sinn des Lebens geben, andererseits machen viele Chinesen aufgrund des
Verlustes zentraler gesellschaftlicher Werte die Erfahrung des Scheiterns, wenn
sie eine Entscheidung treffen sollen. Im heutigen China ist ein scheinbar
widerspriichliches Phidnomen zu beobachten, seit die Gesellschaft beschleunigt
auf den Sdkularismus zusteuert: Die Religionen gehen ebenfalls einem Zeitalter
ihrer Renaissance entgegen.

Obwohl China keine Tradition einer monotheistischen Religion kennt, gibt es
dennoch einzigartige religivse Traditionen im Land. Die hier beheimateten Reli-
gionen des Daoismus und des Bud-

dhismus sowie die aus dem Ausland
Der Autor
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importierten Traditionen des (nicht-
katholischen; d. Ubers.) Christen-
tums, des Katholizismus, und des Is-
lam bilden die fiinf am besten organi-
sierten Religionen des heutigen Chi-
na. Es gibt auch viele Brauche der
Volksreligionen wie z.B. die Ahnen-
verehrung und einen volkstiimlichen
Geisterglauben. Einige Minderheiten

haben auch ihre urspriinglichen Religionen bewahrt.
Die nationale Untersuchung des Instituts macht ein wichtiges Phdnomen deut-
lich: Unter den iiber 16-J4hrigen bekennen sich 31,4 Prozent zu einem religidsen

Glauben.
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Fig. 2: Chinesen und Chinesinnen, die sich zu einer Religion bekennen

glaubig nicht glaubig insgesamt
Anzahl  Prozent Anzahl  Prozent Anzahl Prozent
1435 31,4% 3134 68,6% 4569 100,0%

Wenn wir diese Zahlen auf die Gesamtbevélkerung Chinas hochrechnen, dann
bekennen sich 300 Millionen Menschen zu einer Form von Religion. Vor dieser
Studie hat man diese Zahl nur auf etwa 100 Millionen geschitzt. Die Daten einer
anderen Untersuchung bestdtigen dieses Ergebnis. 34 Prozent der befragten
Personen gaben an, dass ihre ,Erkenntnisquelle fiir Lebensweisen® religidser
Unterweisung entstammt. Dieses Ergebnis weist eine grofte Ndhe zu den 31,4
Prozent von Gldubigen der hier besprochenen Studie auf.

Aus der Untersuchung ging auch hervor, dass die Befragten mit einem religiésen
Bekenntnis eher jiinger sind. Wenn man die Bekenntnisse zu einer Religion ins
Verhéltnis mit dem jeweiligen Alter der Befragten setzt, dann sind 899 Perso-
nen, die sich zu einer Religion bekennen, zwischen 16 und 39 Jahren alt; das
macht 62 Prozent der Gesamtzahl von 1435 sich zu einer Religion bekennenden
Befragten aus. Nur 137 Personen waren &lter als 55, was 9,6 Prozent entspricht.
Die folgende Tabelle gibt einen Uberblick iiber die Verteilung der unterschiedli-
chen Religionen:

Fig. 3: Hiufigkeitsverteilung der Religionen

Religion Nennungen Zugehdorigkeit Nennungen
in Prozent in Prozent

Christentum 274 12,0% 19,1%
Buddhismus 756 33,1% 12,7%
Islam 223 9,8% 15,5%
Daoismus 147 6,4% 10,2%
Katholizismus 139 6,1% 9,7%
Volksreligionen 263 11,5% 18,3%
Ahnenkult 345 15,1% 24,0%
andere 137 6,000 9,5%
Gesamt 2284 100,0% 159,2%

Die Tabelle zeigt, dass 1435 Teilnehmer insgesamt 2284 Optionen getroffen
haben. Das bedeutet, dass viele Chinesen an mehr als eine Religion glauben.
Unter den fiinf am besten organisierten Religionen hatte der Buddhismus mit
insgesamt 33,1 Prozent die meisten Anhdnger, gefolgt vom Christentum mit 12
Prozent. Der Islam war mit 9,8 Prozent an dritter Stelle, dann kam der Daocismus
mit 6,4 Prozent und an fiinfter Stelle der Katholizismus mit 6,1 Prozent. Ahnen-
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verehrung und Volksreligionen zdhlen zu den unorganisierten Religionen; zu
ihnen bekannten sich 15,1 Prozent bzw. 11,5 Prozent.

Wenn wir nur die institutionalisierten Religionen betrachten und die 26 Prozent,
die sich zu Ahnenverehrung und Volksreligionen bekennen, vernachléssigen,
dann bleiben 67,4 Prozent der befragten religivsen Personen, die sich zu institu-
tionalisierten Religionen bekannten, das bedeutet 24 Prozent der Bevilkerung
iiber 16 Jahre, was etwa 220 Millionen Menschen entspricht.

Die seit der Offenen Reformpolitik am schnellsten wachsende Religion war das
Christentum. Dieses Wachstum hat seit dem Jahr 2000 nicht nachgelassen.
Innerhalb von zwei Jahrzehnten wuchs das Christentum von 10 Millionen
Glaubigen auf 16 Millionen Glaubige an. Das ist die von der Kirche veréifentlichte
offizielle Zahl; aktuelle Zahlen liegen dariiber. Unsere diesbeziiglichen Recher-
chen ergaben, dass 12 Prozent derer, die angaben, eine Religion zu haben, sich
zum Christentum bekannten. Daraus kann man ableiten, dass es in China etwa 40
Millionen Christen geben muss, was wesentlich mehr ist als die geschétzten 16
Millionen.

Die Umfrage des Instituts erhob auch die Motivation fiir die Wahl einer Religion.

Fig. 4: Hiufigkeitsverteilung der Griinde fiir Religiositdt

Anzahl der Antworten Prozentsatz der
Haufigkeit Prozent Antwortenden

5 Den Weg des Lebens kennen,
g qut zu anderen sein 614 24,1% 45,1%
=
2 Erfiillter Geist und Friede
= im Herzen 517 20,3% 38,0%
[}
% Gesegnet sein und ein leichtes
o Leben haben 411 16,1% 30,2%
§ Familiarer Einfluss 406 15,9% 29,8%
o]
>  Ungliick vermeiden 205 8,0% 15,1%
[}
= Religitse Kultur ist ergreifend 125 4,9% 9,2%
[}
'% Kein besonderer Grund, einfach
& interessiert 125 4,9% 9,2%
© :
S Heilung 113 4,4% 8,3%
O

andere 36 1,4% 2,6%

Insgesamt 2552 100,0% 187,5%

24,5 Prozent gaben an, sie seien religios, ,um den Weg des Lebens zu kennen und
anderen gegeniiber gut zu sein“; 20,3 Prozent begriindeten ihren Glauben damit,
yeinen erfiillten Geist und ein friedvolles Herz zu haben“, und 4,9 Prozent denken,
dass ,die religiose Kultur ergreifend ist“. Das macht deutlich, dass fiir fast die
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Hilfte der Gliubigen ein spirituelles Bediirfnis der Grund ihres Glaubens ist.
~Eigenniitzige“ Griinde wie ,um Ungliick zu vermeiden“ gaben 8 Prozent der
Glaubigen an; 16,1 Prozent gaben an, religios zu sein, ,um gesegnet zu sein und
ein leichtes Leben zu haben, und 4,4 Prozent gaben ,Heilung“ an. Insgesamt
macht das 28,5 Prozent; das ist ein signifikanter Prozentsatz.

Die Untersuchung des Instituts belegt die unter einheimischen und auslindi-
schen Wissenschaftlern geldufige Ansicht, dass in China eine Renaissance der
Religionen stattfindet. Warum gibt es in einer Gesellschaft, die im Allgemeinen
auf den Sikularismus zusteuert, gleichzeitig auch eindeutige Anzeichen fiir eine
Renaissance der Religionen? Vier Griinde sind hier zu nennen. Erstens: Nachdem
China seine Offene Reformpolitik in die Wege geleitet hatte, lockerte die Regie-
rung ihre Kontrolle der Religionen. Religionsfreiheit hat sich unter den funda-
mentalen Biirgerrechten einen eigenen Stellenwert errungen. Zweitens: Als der
kollektivistische Sozialismus, wie er von Mao Zedong propagiert wurde, zusam-
menbrach, wurde die chinesische Gesellschaft immer individualistischer. Lebens-
stile, die von Isolation und Aufspaltung geprdgt sind, haben zur Folge, dass
persénliche Beziehungen abgekoppelt sind von fundamentalen Gefithlen, von
Kultur und spirituellen Uberzeugungen. Deshalb spielen die Religionen eine
wichtige Rolle fiir die Neustrukturierung von Gemeinschaft in dieser zunehmend
individualisierten Gesellschaft. Drittens: Die marktwirtschaftliche Gesellschaft
hat das Familienleben zerstort, das Vergangenheit und Zukunft kennt; harte
Wetthewerbsbedingungen berauben die Menschen der Maglichkeit, ihr eigenes
Schicksal zu meistern; sie werden angesichts der ungewissen Zukunft dngstlich
und entschliefden sich daher, allen méglichen Gottern und Geistern anzuhangen,
damit diese ihr Leben beschiitzen. SchliefSlich hat der Verlust zentraler gesell-
schaftlicher Werte eine spirituelle Krise mit sich gebracht. Die Menschen streben
im Allgemeinen nach Sicherheit, was ihre Werte und ihr Handeln betrifft. Die
iibernatiirliche Welt, wie sie in den Religionen beschrieben wird, bietet letzte
Werte und vermittelt so eine klare Definition des Sinnes des Lebens und ethi-
scher Standards.

Obwohl die Renaissance der Religionen in zunehmendem Mafs weitergeht, hat sie
doch gleichzeitig ein typisch chinesisches Ethos geférdert. Wir miissen anerken-
nen, dass mit der Renaissance der Religionen drei ausgleichende Faktoren
gestarkt wurden: die klassische humanistische Bewegung, der Polytheismus und
Pragmatismus der Religionen und der Widerstand des Nationalismus gegen im-
portierte Religionen.

Obwohl es China mit einem ernsthaften Verlust zentraler Werte zu tun hat,
suchen die meisten Chinesen die Losung nicht in irgendeiner Religion, sondern
im Humanismus. Das hat viel mit der langen und in der Geschichte tief veranker-
ten Tradition des Humanismus zu tun. Buddhismus und Daoismus, die sich auf
dem Boden des alten China entfalteten, bildeten nicht die Quelle der bestimmen-
den gesellschaftlichen Werte. Historisch war der weitgehend sdkularisierte und
humanistische Konfuzianismus der Hauptbezugspunkt fiir gesellschaftliche Wer-
te und bildete das Zentrum der Ethik. Die Religionen durch Humanismus zu



ersetzen hat also eine alte historische Tradition, die im modernen China einen
aktuellen Kontext findet. Zur selben Zeit wie die Religionen erleben auch Konfu-
zius und die daoistischen Kulturen eine Renaissance. In den Massenmedien
waren die alten humanistischen Klassiker wie die Analekten und Zhuangzi stets
populdr und iibten einen bedeutenderen Einfluss aus als die Religionen, die
kulturelle Legitimitdt fiir sich beanspruchen konnten. Doch im chinesischen
Denken gibt es letztlich keine Kluft zwischen Humanismus und Religion. Ein
Christ kann zur gleichen Zeit ein glithender Verfechter der klassischen Lehren
des Konfuzius sein. In China ist vielleicht die Integration von Humanismus und
Religion der Dreh- und Angelpunkt der ernsthaften Themen, die dariiber ent-
scheiden, ob eine fremde Religion im Land Fuf} fassen kann oder nicht.

Im Gegensatz zu Europa war China nie monotheistisch. Es gibt keine uniiber-
windbare Grenze zwischen dem Sakralen und dem Profanen. Die Chinesen verhal-
ten sich den Religionen gegeniiber tolerant und pragmatisch. Viele konnen sich
dazu entschlieffen, sehr unterschiedliche religivse Uberzeugungen gleichzeitig
anzunehmen. So sind zum Beispiel viele chinesische Buddhisten gleichzeitig
Daoisten. Der Umfrage des Instituts zufolge verehren chinesische Christen auch
ihre Ahnen und volkstiimlichen Gottheiten und halten sich nicht an die Praxis
des europdischen Monotheismus. Die Chinesen haben eine sehr praktische und
pragmatische Sicht der Dinge. Sie empfinden Achtung vor einem Reich des
Spirituellen, das sehr weit, voller Zweideutigkeit und héchst tolerant ist. Fiir
einen Chinesen mag die Beziehung zwischen Gott und Mensch weniger der
»Rechtfertigung aus dem Glauben“ entsprechen als vielmehr dem , gegenseitigen
Nutzen“. Das Sakrale inmitten des Profanen fordert eine Spiritualitdt auf der
Basis des gottlichen Schutzes; dies ist fiir viele chinesische Gliubige die grundle-
gende Logik.

Im Vergleich zu den einheimischen Religionen waren die aus dem Ausland
kommenden Religionen in China Repressalien durch den Nationalismus unter-
worfen. Die jiingere Geschichte Chinas ist voll von Beispielen von Streitigkeiten
mit Missionaren, die einen Konflikt zwischen der chinesischen Elite und der
breiten Bevélkerung verursachten. Und immer hat die Regierung restriktive
Maftnahmen gegen die Religion verhdngt. Das Christentum erfihrt in China ein
rasches Wachstum, und sein spiritueller und kultureller Einfluss macht sich
bemerkbar, doch fiir viele Angehdrige der gebildeten Elite kann ein Gott aus dem
Westen niemals die Harmonie der Gefiihlswelt eines Chinesen bewirken, so
attraktiv die christliche Kultur auch sein mag. Fiir eine kleine Zahl patriotischer
Radikaler ist das Christentum ein kultureller Eindringling. Die Geschichte hat
gezeigt: Wie eine auslidndische Religion willkommen geheiften und gemocht wird,
héngt davon ab, ob sie in China Wurzeln schlagen kann. Der Buddhismus kam
aus Indien; nach einer Entwicklung iiber mehrere Generationen kam es zu einer
harmonischen Einheit mit den zentralen Lehren des Konfuzius und des Daoismus,
und daraus wurde ein einheimischer Zen-Buddhismus, der heute fiir sich in
Anspruch nimmt, die Hauptreligion in China zu sein und bis heute ein Drittel aller
Gldubigen umfasst. Kann ein europiisches Christentum diesen Erfolg des Bud-
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dhismus wiederholen? Meiner Meinung nach ist hierbei der entscheidende Punkt,
wie schnell das Christentum Lokalkolorit annehmen kann.

Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.

Wie sich die Landschaft des
chinesischen Christentums
verandert

Edmond Tang

Die reichhaltige, vielfidltige und chaotische Realitat

Vor kaum mehr als dreiftig Jahren glich die religiose Szene Chinas einer Wiiste.
Der Sturm der Kulturrevolution fegte alle ,feudalen* Uberbleibsel der chinesi-
schen Gesellschaft hinweg, auch alle Religionen, sowohl die traditionellen wie die
fremden. Es gab lediglich einige kleine Oasen in Beijing und Shanghai, wo einige
Kirchen fiir Diplomaten und Auslinder weiterhin offen standen. Buddhistische
und daoistische Tempel, Chinas so bedeutende kulturelle ,Relikte®, waren haupt-
sichlich fiir die Touristen gedffnet, und iiber religiése Zeremonien runzelte man
die Stirn. In einem seiner ersten Interviews mit ausldndischen Besuchern sagte
Bischof K. H. Ting von der chinesischen protestantischen Kirche, dass in Nanjing
 wahrscheinlich nicht einmal 500 Christen iibriggeblieben“ wéren. Spéter sollte
sich zeigen, wie Unrecht er doch hatte!

Heute hat sich die religiose Wiiste in so etwas wie einen Jungwald verwandelt,
der von einer reichen religiésen Artenvielfalt iiberquillt und wo lebendige Fossili-
en mit noch unerforschten neuen Arten zusammenleben. Der Grofsteil dieses
Territoriums ist noch nicht erkundet. Vielleicht hat von allen Religionen das
Christentum die dramatischsten Verdnderungen durchgemacht und die meisten
Variationen hervorgebracht. Neben den vom Staat anerkannten Kirchen gab es
viele andere. Alte autochthone Gruppen sind wieder aufgetanucht, wie zum Bei-
spiel die Kleine Herde, die Jesus-Familie, die Wahre Jesus-Kirche, die Wirklich
wahre Jesus-Kirche ... Bei anderen handelt es sich um Neuschépfungen: die
Umfassende Kirche, die Kirche des Neuen Testaments, die Kirche des Reinen
Herzens, die siidchinesische Kirche, die Henan-Pflingstler ... Und wir diirfen auch
die vielen vom Christentum inspirierten ,hidretischen Kulte® (in der Sprachrege-
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