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Lebensalter und christlicher
Glaube unter Ordensleuten und
ehemaligen Ordensleuten

Anthony J. Blasi

Menschen veridndern sich mit dem Alter; Kinder verhalten sich anders als Ju-
gendliche und Jugendliche anders als Erwachsene. Hierbei handelt es sich jedoch
um ein komplexes Phinomen. Erstens entwickelt das Gehirn im Lauf der Zeit
eine Fahigkeit, Zusammenhange zu erfassen und nahe und ferne Wahrnehmun-
gen miteinander in Verbindung zu bringen; demzufolge wird das ,Lesen® von
Partituren bei &lteren Dirigenten und Orchestermusikern vor allem, was die
langen Phrasen betrifft, zunehmend kontextuell. Zweitens sammeln sich Wissen
und Erfahrung an und bilden einen Hintergrund, der das Denken und Verhalten
beeinflusst. Drittens verdndert sich der Standpunkt oder Blickwinkel eines Indi-
viduums mit der Zeit; man denkt und handelt anders, je nach den Rollen, Rechten
und Verantwortungen, die sich mit zunehmender Reife und zunehmendem Alter
zuriickbilden oder neu entstehen. Mithin gibt es Verdnderungen in der kognitiven
Psychologie, im Material, iiber das man bewusst verfiigen kann, und in der
gesellschaftlichen Stellung. Wir wollen uns im Folgenden mit dem letztgenannten
Punkt befassen.

594



Die iibliche Situation

Rollen, Rechte und Verantwortungen unterliegen im Lauf eines Werdegangs oder
eines Lebenszyklus typischen Verdnderungen. Aldous (1996, 35) spricht von
familidren Werdegingen, die von charakteristischen Ubergingen geprigt sind:
Heirat, das erste Kind, Kontakte zu Schulen und Nachbarn, Loslésung der Kinder
von der elterlichen Familie, Weggang, Berufstitigkeit und Heirat der Kinder,
Kameradschaftsehe und Grofelternschaft, Ruhestand. Jeder dieser Uberginge
bringt eine Reihe typischer Ereignisse mit sich, die mit den jeweiligen biologi-
schen Altersabschnitten in Verbindung gebracht werden. Natiirlich sind nicht
alle diese Fille wirklich typisch; manche Menschen ,heiraten spét“, machen
frithzeitig ihren Schulabschluss, bekommen keine Kinder, nehmen eine Anzahl
vorldufiger Jobs an, ehe sie sich fiir einen Beruf entscheiden, oder legen sich
umgekehrt schon sehr frith auf eine Lebensanstellung fest.

Die religiose Dimension dieser familidren und auch anderer Werdeginge liegt auf
der Hand (Stolzenberg/Blair-Loy/Waite 1995). Die Ergebnisse einer 1998
durchgefiihrten telefonischen Umfrage weisen darauf hin, dass die Religiositit
von Mdnnern mit Ehe, Elternschaft und Vollzeitbeschiftigung korreliert, wih-
rend die der Frauen davon abhédngig ist, ob sie schulpflichtige Kinder haben,
Religion fiir sie grundsatzlich von Bedeutung ist und mit ihren Werten und ihrer
Lebensweise iibereinstimmt (Becker/Hofmeister 2001). Moglicherweise gibt es
auch eine unterschwellige Religiositit, die sich ganz natiirlich entwickelt: Gree-
ley spricht von einer natiirlichen ,Religionsgenese“: Hier beginnt die Religion mit
Erfahrungen, die neue Hoffnung schenken, und ist im Vorbewusstsein (der kreati-
ven Intuition, der poetischen Dimension, der aktiven Vernunft oder wie immer
man es nennen will) und in Symbolen angesiedelt; diese Symbole werden in
Geschichfen mit anderen geteilt, die erzdhlt werden, so dass eine Geschichten
erzdhlende Gemeinschaft entsteht, die die Geschichten in gemeinschaftlichen
Ritualen vergegenwirtigt (Greeley 1995, 23; vgl. Blasi 2002, 277).

Thre Form jedoch erhilt jede religiose Neigung in der Familie. Der Beginn der
eigenen Religiositidt wird dadurch geprigt, welche Bilder fiir das Géttliche be-
nutzt und welche Arten von Gefithl und Handlung im frithen Leben als ,religios*
etikettiert werden. Ist Gott ein Liebender oder ein Richter, ein Freund oder ein
Kritiker? Wird die eigene Initiative im Umgang mit Gott blockiert oder gefordert?
Dem Kind wird zunéchst in der Familie, dann auch in der Schule eine bestimmte
Vorstellung von Gott vermittelt. Erst spater entwickelt das Individuum andere
Interessen als die, die typischerweise in der Familie oder in der Schule vorherr-
schen. Die Religion verliert vermutlich solange an Bedeutung, bis sich ein weiter
gespannter, anfinglich wirrer und verwirrender Lebenshorizont erdffnet, der
formlich danach schreit, die auferreligiosen Belange mit der unterschwelligen
Religiositdt in Einklang zu bringen.

Wenn man einen Blick auf die institutionelle Religiositit in den jeweiligen Le-
bensaltern wirft, so scheint Religion in der Jugend eher unwichtig, im Alter da-
gegen eher wichtig zu sein. Der Kirchenbesuch ist ein Indikator fiir den Stellen-
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wert von Religion. Sieht man sich den betreffenden Teil der 2004 von der katholi-
schen Kirche unter den Erwachsenen in den USA durchgefiihrten Gesellschafts-
studie an, so stellt man fest, dass der regelméfige Kirchenbesuch mit dem Alter
zunimmt (s. Tabelle 1).

Tabelle 1. Regelmdfiiger Messbesuch romisch-katholischer Glaubiger in den USA

Alter Wachentlicher oder héufigerer Messbesuch in Prozent
Anzahl der Kirchgénger Gesamt Prozentsatz

18-30 26 130 20.0

31-44 70 196 3547

45-64 85 221 38.5

65+ 65 108 60.2

Gesamt 246 655 37.6

Quelle: Ermittelt aus GSS-Daten (2004), zugénglich im amerikanischen Datenarchiv fiir Religion

Dariiber hinaus beeinflussen die wihrend der Jugend entwickelten Muster auch
das frithe Erwachsenenalter: Geschlecht, Kirchenbesuch und Glaube in der Ju-
gend erlauben zwar Vorhersagen iiber den Kirchenbesuchim frithen Erwachsenen-
alter, Geschlecht und Glaube in der Jugend lassen aber keine Prognosen iiber den
Glauben im frithen Erwachsenenalter zu (Willits/Crider 1989). Solche Muster
sind paradox, denn wenn die gesammelten Daten die ganze Geschichte wiederge-
ben, dann scheint die Religiositdt des spaten Erwachsenenalters haufig aus dem
Nichts zu kommen. Es ist allerdings weniger paradox, wenn man die Kindheit und
die Religiositdt der frithen Jugend mitberiicksichtigt, was in der Umfragenfor-
schung selten geschieht. Fichter (1952) hat in einer seiner frithen Studien auch
Daten von Kindern erfasst; unter den aktiven katholischen Gemeindemitgliedern
in Lounisiana war der Messbesuch in der Gruppe der 10- bis 19-Jihrigen und der
iiber 60-Jdhrigen am konstantesten; unter den 30- bis 39-Jahrigen war die Be-
teiligung am geringsten. Mithin darf man von einem Riickgang in der spiten
Jugend oder dem frithen Erwachsenenalter und einem teilweisen Wiederanstieg
an verschiedenen Wendepunkten im mittleren bis spaten Erwachsenenalter aus-
gehen.

Fee etal. (1981, 91-107) konnten in ihrer rund dreiffig Jahre spater unter jungen
erwachsenen Katholiken in Nordamerika durchgefiihrten Studie die Kategorie der
sjungen Erwachsenen” in verschiedene Altersgruppen unterteilen. Der Messbe-
such ging in den Zwanzigern zuriick und stieg bei den tiber 28-Jahrigen wieder
an. Wer mit einem Katholiken verheiratet war, ging haufiger zur Messe; sexuelle
Freiziigigkeit und Entfremdung von der Kirche hatten einen Riickgang des Mess-
besuchs zur Folge. Sexuelle Freiziigigkeit und eine Entfremdung von Organisatio-
nen im Allgemeinen fiihrten auch zu einer zunehmenden Entfremdung von der
Kirche und verringerten die Wahrscheinlichkeit einer Eheschliefung. Der
Riickgang des Messbesuchs muss also nicht zwangsldufig auf einen Riickgang
der unterschwelligen Religiositdt hinweisen, sondern kann durch Probleme mit
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dem organisierten Katholizismus bedingt sein, denen ihrerseits eine Entfremdung
von Organisationen im Allgemeinen und Tendenzen zu groferer sexueller
Freiziigigkeit zugrunde liegen. Auf der Grundlage einer 1980 bis 1992 durch-
gefiihrten Panel-Umfrage haben Argue, Johnson und White (1999) herausgefun-
den, dass unter verheirateten Befragten aller Religionen der angegebene Einfluss
religioser Uberzeugungen im Alltagsleben mit dem Alter zunahm, und zwar vor
allem in der Gruppe der 18- bis 30-Jdhrigen; demnach gab es also keinen Riick-
gang nach dem 18. Lebensalter und keinen Wiederanstieg in den Zwanzigern.
Das konnte daranf hinweisen, dass zwischen Ehe und zunehmender Religiositit
ein Zusammenhang besteht und die , Wichtigkeit religioser Uberzeugungen* we-
niger unbestindig ist als der Messbesuch. Greeley (1981) hat versucht, diese un-
terschwellige Religiositdt zu messen. Seine ,Gnadenskala“ gab an, in welchem
Maf’ junge erwachsene Katholiken in Nordamerika Gott als ~Mutter und ,Lie-
benden“ und Jesus und Maria als warmherzig, geduldig, freundlich und tréstend
beschrieben. Die Scores auf dieser Skala blieben wihrend der Zwanziger relativ
konstant, wiahrend es in puncto Gebetspraxis und Messbesuch Schwankungen
gab. Eheliches Gliick war ein Faktor, der die Scores auf der Skala deutlich er-
héhte.

Diese Studien beschreiben die iibliche Situation. Interessanterweise sieht die
katholische Kirche die Rolle des religiosen Virtuosen nur fiir Unverheiratete, nicht
aber fiir Verheiratete vor, obwohl diese in der Regel religioser sind. Die klerikalen
Rollenmodelle und die Mitgliedschaft in religiosen Gemeinschaften lernen die
jungen Katholiken nicht mit Ende zwanzig kennen, wenn sie eine Religiositit zu
entwickeln beginnen, die bis ins hohe Alter Bestand haben wird, sondern typi-
scherweise in ihrer Kindheit, als
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dltere Teenager oder junge Twens
(dh. in der Schule), wenn ihr reli-
gioses Interesse ein Uberbleibsel aus
ihrer Kindheit ist, das vielleicht gar
keine Zukunft hat. Somit haben ka-
tholische Jugendliche, die gar nicht so
sehr an Religion interessiert sind,
tdglich religiose Rollenmodelle vor
Augen, wihrend katholische Erwach-
sene, deren Interesse an Religion
womdglich grofer ist, von solchen
Modellen relativ isoliert sind. Katholi-
ken mit einer ,Berufung“ zum Pries-
tertum oder zum Ordensleben haben
vermutlich eine Dynamik oder Muster
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erlebt, die sich sehr von dem soeben beschriebenen iiblichen Muster unterschei-
den. Der Dynamik und den Mustern, die im folgenden Abschnitt untersucht
werden sollen, liegen vor allem Daten zugrunde, die in drei reprdsentativen
Gruppen ermittelt worden sind. :
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Alter und religiose Virtuosen

Die oben erwdhnten Umfragedaten stammen von derzeitigen und fritheren Mit-
gliedern dreier katholischer Ordensgemeinschaften in den Vereinigten Staaten.
Eine ausfiihrlichere Darstellung von Forschungsmethode und Material findet sich
bei Blasi und Zimmerman (2004), wobei der Schwerpunkt dort auf den Ubergang
vom Ordens- zum Weltpriestertum gelegt ist. Die ehemaligen Ordensleute, die an
der Studie mitgewirkt haben, gehérten frither drei Gemeinschaften an: den Heilig-
Kreuz-Briidern, der Herz-Jesu-Provinz der Franziskaner und den Dominikanerin-
nen in Racine (Wisconsin).

Tabelle 2: Korrelationen (1) mit dem Alter der Befragten

Heilig-Kreuz Franziskaner Dominikanerinnen
in Racine

Variable Stichprobe Stichprobe Stichprobe

Ledige Andere Ledige Andere Ledige Andere
Bildung des Vaters -.47 -.35 -.33 - -.39 -.34
Bildung der Mutter -44 -25  -48 - -40 -31
Jahre in der
Gemeinschaft il - .86 .59 91 .61
Modernismus-Skala  --—- -.32 -.47 - -.26 -.31
Eintrittsalter .65 47 -.32 - -.31 -
Anzahl der Fille 36- 90- 147- 101 110- . 112-

40 99 150 1007t 116 121

Angegebene Korrelationen sind signifikant, p<.05

Der Eintritt in eine Ordensgemeinschaft beginnt auf der Grundlage einer
Kindheitsreligiositdt, die sich iiblicherweise aus volkstiimlichen Traditionen in
der Familie speist. In der Ordensgemeinschaft wird die frithere kindliche Reli-
giositdt dann im Zuge einer Bildungserfahrung durch eine eher erwachsene
Religiositét ersetzt. Es gibt keinen Grund fiir die Annahme, dass eine religise
Virtuositdt in der Kindheit zu einer vergleichbaren Virtuositét im frithen Erwach-
senenalter fithren wird; méglicherweise steht erstere letzterer sogar eher im
Wege. Die Umfrageergebnisse zeigen, dass diejenigen Briider, die die Gemein-
schaft verlassen haben, mit grofserer Wahrscheinlichkeit eine Klosterschule be-
sucht haben als die, die im Orden geblieben sind; dass die, die das Franziskaner-
kloster verlassen haben, ihre Kindheit mit grofierer Wahrscheinlichkeit in einer
franziskanischen Gemeinde verbracht haben als die, die geblieben sind; und dass
diejenigen Schwestern, die die Dominikanerinnen in Racine verlassen haben, mit
grofserer Wahrscheinlichkeit auf eine Schule dieser Gemeinschaft gegangen sind
als die, die geblieben sind (Blasi 2004, 43-45). Ist der junge Erwachsene einmal
von der religiosen Virtuositit, wie sie in einer Ordensgemeinschaft institutionali-



siert ist, durchdrungen, stellt sich nach wie vor die Frage, ob die Form dieser
Virtuositdt dieselbe bleiben, sich innerhalb des institutionellen gemeinschaftli-
chen Kontexts weiterentwickeln oder sich entfalten und den Einzelnen aus der
Gemeinschaft herausfithren wird.

Ich habe eine Reihe offener Interviews mit derzeitigen und ehemaligen Mitglie-
dern der beiden Minnerorden und mit mehreren ehemaligen Mitgliedern ver-
schiedener anderer mannlicher und weiblicher Gemeinschaften gefiihrt. Ein typi-
sches Beispiel fiir eine Person, die durch ihre religiose Entwicklung iiber die
institutionelle Frith-Erwachsenen-Religiositdt hinausgefithrt worden ist, ist eine
Frau in den Sechzigern, die sich den Kleinen Schwestern der Armen angeschlos-
sen und den Orden wieder verlassen hat. Sie lernte die Schwestern auf der High-
school kennen, als sie ihnen bei ihrer Arbeit fiir bediirftige alte Menschen half.
Sie und ihre Klassenkameradinnen arbeiteten zweimal in der Woche in der
Kiiche, der Kapelle und der Wascherei des Klosters. Als sie eingetreten war,
durchlief sie ein Bildungsprogramm, das unter anderem darin bestand, lateini-
sche Gebete zu sprechen, lange Zeiten der Stille zu verbringen und die Grundla-
gen der Meditation und der geistlichen Lektiire zu erlernen. Doch was sich ihr an
diesem Bildungsprogramm am nachhaltigsten eingeprdgt hat, waren das Aus-
wendiglernen grofRer Mengen von Regeln und Verfahrensweisen und kurze Pha-
sen der ,Rekreation®, die etwa eine halbe Stunde dauerten, unter Aufsicht statt-
fanden und wihrend deren man von nichts sprechen durfte, was die eigene
Familie oder die eigenen Erfahrungen betraf. Spater bestand der grofste Teil eines
typischen Tages aus Arbeit und Gebetszeiten, die auch das lateinische ,,Offizium®
beinhalteten und hier und dort in den anspruchsvollen Arbeitsplan hineinge-
quetscht wurden. Die Schwestern durften mit ihren Patienten, aber nicht mit den
Mitschwestern sprechen. SchlieRlich fiihlte sie sich nicht gliicklich oder zufrie-
den, sondern leer. Thre Oberen schickten sie an eine Krankenpflegeschule, wo sie
Fahigkeiten und berufliche Qualifikationen fiir die Zeit nach ihrem Austritt erwer-
ben konnte. Fiir sie war es eine erfrischende Erfahrung, wieder jungen Menschen
zu begegnen und zu héren, was in der Welt geschah. Nachdem sie die Kranken-
pflegeausbildung abgeschlossen hatte, ging sie im Alter von 32 Jahren und ohne
einen Penny in der Tasche nach Hause, bekam eine Stelle in einem ortlichen
Krankenhaus und pflegte ihre alten Eltern. Als Rentnerin konnte sie ihr Gebetsle-
ben auf der Grundlage dessen, was ihr Jahrzehnte zuvor vermittelt worden war,
wiederaufnehmen. Und so fithrt sie heute ein Leben des Gebets und ist aktiv in
einer Gemeinde engagiert, die als progressiv gilt.

Wenn man das Alter der Befragten in ein statistisches Vorhersagemodell auf-
nimmt, fiihrt dies aufgrund der vielen Korrelate des Alters dazu, dass die statisti-
schen Auswirkungen einiger anderer Faktoren aufgehoben werden. Dies gilt auch
fiir Tabelle 3, eine Reihe von Vorhersagemodellen fiir Scores auf einer ,Modernis-
mus“-Skala. Es ist nicht weiter iiberraschend, dass die dlteren Befragten sich
selbst als weniger ,modernistisch* einschitzen als die Jiingeren. Wo Bildung
einen Unterschied ausmacht, wird dieser Unterschied unter dem Aspekt des
Modernismus noch verschirft. Je hoher der akademische Abschluss der Befrag-
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ten ist, desto ,modernistischer” sind sie in der Regel, wobei die derzeitigen
Franziskanerbriider und diejenigen fritheren Mitglieder, die heute als Didze-
sanpriester titig sind, eine Ausnahme bilden: Bei ihnen ist es die Bildung der
Mutter, die sichere Riickschliisse auf ,Modernismus® zuldsst. Natiirlich kann
eine hohere Bildung die Menschen dazu veranlassen, ihre grundlegenden Auffas-
sungen von der Welt zu iiberdenken und ihre Lebensverpflichtungen neu zu
bewerten, doch es kommt auch vor, dass Menschen, die in religioser Hinsicht
weiterhin auf der Suche sind, sich nach alternativen intellektuellen Perspektiven
umsehen. Das Interessanteste an Tabelle 3 ist aber die , Nicht-Feststellung®, dass
das Alter des Eintritts in die Ordensgemeinschaft keinen Bezug zur ,Modernis-
mus-Skala“ aufweist. Diejenigen Befragten, die religiés auf der Suche sind, sind
von dieser Suche in die Ordensgemeinschaften hineingefiihrt worden, haben sich
aber auch nach ihrem Eintritt weiterentwickelt.

Tabelle 3: Regressionsmodell zur Vorhersage der Scores auf einer Modernismus-Skala

Heilig-Kreuz ~ Franziskaner Dominikanerinnen
Unabhdngige in Racine
Variabeln Stichprobe Stichprobe Stichprobe

Gesamt Gesamt Ledige Andere Gesamt Ledige Andere
Alter -.24 -29  -37  --- -23 -34 -21
Grad 2T 21 —- kel 2T .19 .26
Eintrittsalter  --- - ——— - - -—- -—-
Bildung der
Mutter - A8 22 --- -—- - 19
R? .138 LTS IR202505] 25 A4555 1152000 911
N 1115 224 134 88 225 114 109

Angegebene Koeffizienten sind signifikant, p <.05

Die Fragebdgen, die den derzeitigen und ehemaligen Franziskanerbriidern und
Dominikanerinnen in Racine, nicht aber den Heilig-Kreuz-Briidern zugeschickt
wurden, enthielten eine Reihe zusitzlicher Fragen. Unter anderem sollten die
Befragten angeben, wie wichtig das, was sie iiber Religion und Kirche gelesen
hatten, fiir sie war, welche Rolle die Arbeiterfrage in ihren politischen Ansichten
spielte und welche Bedeutung die Armutsproblematik fiir ihre politische Einstel-
lung hatte. Die Wichtigkeit, die dem Lesen iiber Religion und Kirche beigemessen
wurde, und der ,Modernismus“ wuchsen proportional zu der Bedeutung der
Arbeiterfrage und der Armutsproblematik in den jeweiligen politischen Anschau-
ungen. Modernistische Einstellungen, die sich aus der religiésen Suche heraus
entwickelt und die Befragten méglicherweise auch dazu veranlasst haben, eine
hohere Bildung anzustreben, scheinen ein Eigenleben zu fithren und schaffen eine
besondere politische Sensibilitit. Die Aktivitidt des Lesens ist hierbei offenbar
mafdgeblicher als der Studienabschluss (s. Tabelle 4).1

[600)



Tabelle 4: Regressionsmodelle zur Vorhersage des Stellenwerts der Arbeiter- und
Armutsproblematik in den personlichen politischen Ansichten der Befragten

Franziskaner Dominikanerinnen
Stichprobe Stichprobe
Unabhdngige  Gesamt Ledige Andere Gesamt Ledige Andere
Variablen
Akad. Grad -—- - -—- - - -—-
Ep Modernismus .24 - .36 2l .18 .26
o Stellenwert
'E des Lesens .30 22 41 ST - .20
_iz Eintrittsalter —--- -— -—- <l = ==
< R? il Wl S D e Q79 ) TOR N R 3
N 228 139 86 234 125 108
Akad. Grad - - -—- _l7 -—- -
g Modernismus .16 - 25 .18 -—- .24
E Stellenwert
£ desLesens .24 --- 42 .29 .24 .30
€ Eintrittsalter --- - - — -—- -—-
< R? 067 008" 259 SlS7C R 96 130
N 227 137 087 233 128 108

Angegebene Koeffizienten sind signifikant, p <.05

Der im Interview geschilderte Werdegang eines ehemaligen Heilig-Kreuz-Bruders
ist ein gutes Beispiel fiir eine Spiritualitdt, die soziale und politische Sensibilitdt
hervorbringt. Er war auf eine katholische Highschool in einer Stadt im Westen
der USA gegangen und hatte sich dort entschieden, Religion zu unterrichten;
1964 besuchte er eine Veranstaltung, auf der der Orden um Berufungen warb,
und gelangte zu der Ansicht, dass er besser Bruder als Priester werden sollte, um
dieses Ziel zu erreichen. Im Bildungsprogramm der Briider fiihlte sich der recht
machistische Teenager aus einer traditionell katholischen Familie eher fehl am
Platz: Fiir seinen Geschmack wurde dort zuviel geredet. Als er ins Noviziat kam,
war er in einen Zustand verfallen, den er riickblickend als depressiv bezeichnet.
Die Stille des Noviziats empfand er jedoch als wohltuend, und er achtete peinlich
genau darauf, alle Regeln einzuhalten. Der Novizenmeister dagegen war bemiiht,
alles Skrupulantentum und jegliche schuldzentrierte Religiositdt systematisch zu
unterbinden. Sowohl im Noviziat wie auch spiter im Studienhaus versuchten die
Hausgeistlichen ihn vor den radikalen Ideen der neuen Oberen zu warnen. Die
Briider hielten ihn jedoch nicht fiir besonders intelligent und liefsen ihn Betriebs-
wirtschaft studieren; erst nachdem seine Begabung ein weiteres Mal iiberpriift
worden war, erlaubte man ithm, im Hauptfach Englisch zu studieren. Die Briider
nahmen das Studium im Allgemeinen sehr ernst, weil der Orden Highschools
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betrieb, und er stellte fest, dass er nicht die Zeit fand, das Gebetsleben, das ihm
vorschwebte, zu fithren. Er sollte ein Jahr lang in einem Jungenheim unterrichten,
bat jedoch um Versetzung, weil er feststellen musste, dass es in der dortigen
Gemeinschaft viele Fille von Alkoholmissbrauch und einige wenige sexuelle
Verirrungen gab. Nach dem darauffolgenden Jahr unterrichtete er an einer High-
school und bemerkte, dass seine nachkonziliare Theologie die dlteren Briider der
Fakultit beunruhigte - er stieft auf Opposition innerhalb seiner eigenen Gemein-
schaft. Daraufhin trat er in ein Seminar ein, musste jedoch feststellen, dass die
Leitung dieser Institution noch konservativer als die alten Briider und obendrein
intellektuellenfeindlich war. Er las ,liberale” Theologie und machte am Seminar
sogar seinen Magister in Theologie. Dann ging er als weltlicher Lehrer an die
Highschool zuriick, arbeitete spater andernorts als Lehrer, Psychotherapeut und
College-Verwalter und erwarb zwei Doktortitel. Ein Grofiteil seiner Arbeit ist
darauf ausgerichtet, Minderheiten Zugang zur Bildung zu verschaffen. Inzwi-
schen ist er Agnostiker, fithrt jedoch weiterhin ein aktives spirituelles Leben, das
in der tiglichen Meditation gipfelt.

Wenn Ordensleute und ehemalige Ordensleute eine Sensibilitdt fiir die Probleme
der Arbeiter und der Armen entwickeln, ist dies eine Dimension der Religion. Die
moderne Gemeinde ist eine andere. Zur Gemeinde gehért der sonntdgliche Got-
tesdienst, eine Gemeinschaft von Gldubigen, eine Anzahl guter Werke und ein
Umfeld, in dem der Glaube von einer Generation an die nidchste weitergegeben
wird. Nicht alle Mitglieder einer gegebenen Gemeinde sind zwangslaufig an mehr
als einem der genannten Aspekte beteiligt; die meisten von ihnen nehmen viel-
leicht nur am wochentlichen Gottesdienst teil. Die Befragungen der derzeitigen
und der ehemaligen Franziskaner und Dominikanerinnen in Racine enthielten ein
semantisches Differential, bei dem die Zufriedenheit mit der eigenen Pfarrgemein-
de eingestuft werden sollte. Hier interessieren uns die Antworten der ehemaligen
Mitglieder dieser Gemeinschaften, die den Pfarrgemeinden derzeit als Laien
angeho6ren. Als sie in die Vorhersagemodelle eingetragen wurden, bewirkten nur
die Scores der Modernisten ein signifikantes Ansteigen der Gemeindezufrieden-
heit - und das auch nur unter den ehemaligen Franziskanern. Ein zweiter signifi-
kanter Pradiktor - die Bedeutung der Messe - verringerte die Zufriedenheit mit
ihren Pfarrgemeinden (s. Tabelle 5).

Sozialwissenschaftliche Diskussion

Die historischen Auswirkungen des Zweiten Vatikanischen Konzils und der er-
hebliche Riickgang der Neueintritte in die Ordensgemeinschaften in den Jahr-
zehnten nach dem Konzil erschweren die Untersuchung verschiedener Glaubens-
alter unter derzeitigen und ehemaligen Ordensleuten im rémisch-katholischen
Kontext. Dadurch, dass viele Ordensgemeinschaften in der Vergangenheit nur
ungern sehr junge Bewerber aufgenommen haben, ist es ebenfalls schwierig,
altersbezogene Verdnderungen zu beriicksichtigen - ganz einfach deshalb, weil



Tabelle 5: Vorhersagemodelle fiir Gemeindezufriedenheit

Ehemaliger Ehemalige
Unabhdngige Franziskaner Dominikanerin
Variabeln Stichprobe Stichprobe
Modernismus-Scores .28 S
Stellenwert der Messe -.29 -.57
Eintrittsalter ——= —
Bedeutung der Arbeiterfrage
fiir die politischen Ansichten ~— --- —
R2 .266 ST
N 81 95

Angegebene Koeffizienten sind signifikant, p < .05

sich daraus ein engeres Altersspektrum ergibt. Nichtsdestoweniger macht eine
sekunddre Analyse der Daten derzeitiger und ehemaliger Mitglieder dreier Or-
densgemeinschaften einige wichtige Faktoren deutlich.

Ein Faktor, der sich als relevant erwiesen hat, war der , Modernismus”. Religioser
Modernismus ist an sich weniger auf Schuld als religioses Thema, Belohnung im
ndchsten Leben und die Einhaltung vielfdltiger religioser Vorschriften ausgerich-
tet; vielmehr betrachtet er positive altruistische Aktivitit als in sich gut, das
Leben nach dem Tod als etwas, wofiir die richtige Einstellung entscheidend ist,
und die Pflege innerer Ruhe als das Gegenteil von Einzelaktivititen. Schuld,
Strafe, Belohnung und Gehorsam sind Elemente der strukturierten Moral in der
Kindheit und frithen Jugend. Das soll nicht heiften, dass diese Inhalte auf eine
Denkweise beschriankt sein miissen, die fiir die frithen, nicht aber fiir die spiteren
Lebensstadien charakteristisch ist; wenn sie sich aber darauf beschrinken, dann
werden sie den individuellen Reifeprozess im Einzelfall nicht iiberleben. In einer
bestimmten Entwicklungsphase wird man sich entscheiden miissen, ob man
hartnickig an den Mustern der Kindheit festhilt, Denk- und Handlungsschemata
aus frithen Lebensphasen neu interpretiert oder diese Schemata ganz aufgibt und
neue annimmt. Der Modernismus steht fiir solche neuen Schemata des Denkens
und Handelns.

Die Assoziation von Modernismus und Verdnderung ist vom historischen Kontext
abhingig. Im romisch-katholischen Kontext macht der stindige offizielle Riick-
griff auf Autoritit und Gehorsam mit dem Ziel, an einem Kanon von Uber-
zeugungen festzuhalten, die mit dem eigentlichen Glaubensbekenntnis nichts zu
tun haben, jede kreative, spontane oder autonome Religiositdt, die den Intellekt
anspricht, ,untraditionell” und damit , modernistisch®. Jeder religiose Reifepro-
zess - auch der, der den Menschen dazu bringt, iiber sich selbst hinaus auf die
Probleme der Arbeiter und der Armen zu blicken - wird in , modernistische”
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Formen des Glaubens und Handelns einmiinden. Den offiziellen Vertretern des
Vatikans war dieser Zusammenhang offenbar bewusst, als sie ein Kompendium der
Soziallehre der Kirche (2005) herausgaben, das eine Anzahl autoritirer und allge-
mein umstrittener Lehren zur Sexualethik in jene andere, weithin anerkannte
Lehrtradition ,einriihrte”, die 1891 mit der Enzyklika Rerum novarum Papst Leos
XIII. ihren Anfang nahm, Gerechtigkeit fiir die Arbeiterklassen forderte und
schlieflich die Fragen der sozialen Gerechtigkeit zu einem wesentlichen Element
des christlichen Glaubens erkldrte. Vielleicht wird die zukiinftige Forschung iiber
die Glaubensalter die Verbindung zwischen Modernismus und historischem Kon-
text beleuchten und diesen Radikalisierungsprozess anhand der Biographien
religioser Virtuosen nachzeichnen kénnen.

Religitser ,Modernismus“ fiihrt nicht nur dazu, dass man zu den sozialen, wirt-
schaftlichen und politischen Fragen unserer Zeit eine bestimmte Kombination von
Standpunkten einnimmt. Zum religiosen ,Modernismus* gehort auch, dass man
in der heutigen Pfarrgemeinde Zufriedenheit findet. Dies wiederum hat anschei-
nend etwas damit zu tun, dass man sich sehr viel persénlicher und gemeinschaft-
licher auf das Leben anderer einldsst, als es im abstrakten Reich der Nachrichten-
medien moglich ist. Wahrend die Zufriedenheit in dem MaRe sank, in dem ,die
Messe“ ohne Bezug auf die anderen Menschen, die an der Eucharistiefeier teil-
nehmen, als wichtig eingestuft wird, stieg sie proportional zum Modernismus.

Ein zweiter Faktor, der sich im Hinblick auf eine Sensibilitit als wichtig erwiesen
hat, die iiber die eigenen Interessen hinaus auf die zentralen Fragen der Arbeiter-
klasse und der Armen ausgerichtet ist, war das Lesen iiber Religion und Kirche.
Hierbei handelt es sich nicht zwangsldufig um eine lectio divina oder geistliche
Lektiire im traditionellen Sinn, auch wenn diese selbstverstidndlich darin enthal-
ten sein kann. Es ist eine Praxis, sich Informationen #ber die Kirche und iiber
Religion zu verschaffen und iiber kirchliche oder religiose Themen zu meditieren.
Als solches ist es eine eigene Form von Religiositit, eine Einstellung, die kirchli-
che und religiose Fragen fiir wichtig genug hilt, um sich ausgiebig und prizise
dariiber zu informieren. Eine solche kognitive Prioritat fithrt - das ergibt sich aus
den oben besprochenen Daten - den Menschen aus sich selbst heraus und
fokussiert ihn auf das Wohlergehen anderer.

Konsequenzen fiir die Seelsorge

Die traditionelle katholische Praxis neigte dazu, eine individualisierte Kind-
heitsreligiositdt zu pflegen, die zunehmend an Bedeutung gewann, nachdem aus
den Kindern Jugendliche und junge Erwachsene geworden waren, die sich immer
mehr an anderen ausrichteten. Religiose Rollenmodelle - Mitglieder von Ordens-
gemeinschaften - waren wihrend der Kindheit und Jugend, das heifst wihrend
der Schulzeit verfiighar. Die religiose Praxis und damit der Einfluss des Religi-
onslehrers lieften nach der Kindheit nach, obwohl aufgrund frither Erfahrungen in
der Familie moglicherweise eine unterschwellige Religiositdt fortbestand. Wah-
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rend der Jugend und im frithen Erwachsenenalter waren religiose Rollenmodelle
eher unwichtig. Die Erwachsenenreligiositdt tendierte dazu, sich erst nach der
Eheschliefbung und Familiengriindung zu entwickeln, doch fiir den verheirateten
religiosen Virtuosen gab es keine etablierte Rolle.

Die Erfahrung der Mitglieder und ehemaligen Mitglieder von Ordensgemeinschaf-
ten zeigt, dass auch eine andere Dynamik mdglich war. Ein religioses Engage-
ment, das abseits der jugendlichen Schulerfahrung begann, war eher kognitiv auf
andere Menschen und eher gemeinschaftlich ausgerichtet. Wenn die institutio-
nelle Kirche diese Erwachsenenreligiositit nutzen will, miisste man ihr dazu
raten, den Schwerpunkt weniger auf eine schuld- und vorschriftenfokussierte
Subkultur der sozialen Kontrolle und mehr auf die Bildung von Gemeinschaften
und die Formung eines Bewusstseins in Fragen der sozialen Gerechtigkeit zu
legen. Dies wiirde auch ein anderes Bild von Kirche erzeugen, ein Bild, das eher
von sozialem Aktivismus und Diskussionsforen als davon geprdgt wire, dass
Menschen erzogen, das heift ,instruiert” und peinlich genau auf ihre Rechtglau-
bigkeit hin {iberpriift werden. Es besteht offenbar Bedarf an einem formellen
religiosen Stand fiir Erwachsene, der von ihrem Familienstand unabhéngig, aber
in jedem Fall voll und ganz mit dem ehelichen Stand zu vereinbaren ist.

1 Es ist zu beachten, dass der niedrige R2, der unter einigen der Modelle angegeben ist, darauf
hinweist, dass fiir einen Grofdteil der Schwankungen in den beiden abhéngigen Variablen nicht
erfasste dufere Faktoren verantwortlich gewesen sind.
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