Il. Die unterschiedlichen Lebensalter und ihre Kontexte

StraBBenkinder am Rande der

.Kirche als Familie Gottes" in
Afrika

Jean-Baptiste Vérité

,Ich schidme mich und werde wiitend, wenn man uns wie Abfall
behandelt. Das tut mir weh und ich werde innerlich aufgewiihlt.”
Ein Strafenkind

Kann man noch von Kindheit sprechen bei Kindern von der Strafte bzw. Kindern
auf der Strafle? In der traditionellen afrikanischen Sicht wird das Kind als
Zentrum der Familie, des Clans und der Gemeinde gesehen, wie es in den
folgenden Ewe-Sprichwortern zum Ausdruck kommt (Eweist die im Siiden Togos
gesprochene Sprache): Vi ye nye ame, d.h. ,Das Kind ist (macht) die Person® und
Vi ye woa fome, d.h. ,Vom Kind her, um das Kind herum baut sich die Familie auf".
»Das Kind ist Kind aller”, sagt die Volksweisheit. Leider zerbrickelt diese Sicht
in den afrikanischen Megastddten zusehends, und das Kind wird fiir zahlreiche
Familien zu einer Belastung, zu einer Last, deren Unterhalt sie teuer zu stehen
kommt. So wird das Kind, einst ontologischer Reichtum (Vi ye nye ame) und
Stiitze der Familie (Vi ye woa fome), mehr und mehr als eine ,Last” empfunden,
Vi ye agba, d.h. ,Ballast-Kind“, , Abfall-Kind“ und ,familienlos“. Dieser Typus
wird durch das Strafienkind reprasentiert. Auf sich selbst gestellt ist fiir das Kind
die Kindheit zu Ende.

Dieser Artikel ist die Frucht einer in Togo durchgefiihrten Studie, doch ihre
Ergebnisse lassen sich auf zahlreiche afrikanische Grofdstddte iibertragen.! Die
Strafde bezeichnet den 6ffentlichen Raum, den Ort, an dem das Kind gewthnlich
nicht sein sollte, um einer Beschéftigung nachzugehen, die sein Uberleben si-
chert. Auf den Strafsen von Lomeé gibt es zahlreiche Kinder, die unterschiedlichen
Téatigkeiten nachgehen, um ihren Lebensunterhalt zu bestreiten. Manche leben
dort tagsiiber und suchen nachts ein Heim auf: die Kinder aufder Strafte. Andere
leben dort stindig: die Kinder von der Strafse. Das Kind auf/von der Strafeist also
ein Kind, das teilweise oder stindig aufierhalb des Heims und der Verantwortung
seiner Familie oder seines Vormundes lebt. Es weicht also von der normalen
Situation ab.

Nach einem Blick auf die wichtigsten traditionellen Bedeutungen der Kindheit in
Afrika werden wir die Voraussetzungen fiir die Verbreitung des Phdnomens der
StrafRenkinder beschreiben. Sodann werden wir uns dem Problem der Verdrén-
gung dieses Problems durch die afrikanischen Kirchenfiihrer widmen. In dieser

547



Il. Die
unterschied-
lichen
Lebensalter
und ihre
Kontexte

Hinsicht kann das afrikanische ekklesiologische Modell der Kirche als ,Familie
Gottes” nicht vor der Wirklichkeit bestehen. Die zitierten Beitrdge stammen von
Mitarbeitern sozialer Einrichtungen und von etwa hundert Strafsenkindern von
Lomé.

I. Traditionelle afrikanische Bedeutungsgehalte der
Kindheit

Wie in den meisten afrikanischen Kulturen weisen die in der traditionellen
kulturellen Vielfalt vorherrschenden Geburtsriten auf den unschédtzbaren Wert
des Kindes hin. So lassen die Ewe-Volksweisheiten ganz natiirlich durchblicken,
dass ,das Kind das Herz des Ortes“ ist ( Vie nye du) und dass ,,das Kind unbezahl-
bar* ist (Vi nyo wu ga; ui nyo wu ho). In dieser weisheitlichen Tradition wird sogar
behauptet, auch wenn man finanziell arm sei, sei es nicht normal, an Kindern arm
zu sein. Das Kind ist nicht allein ,Vater des Menschen“, sondern ,es ist der
Mensch” (Vie nye ame) und dies derart, dass die Mythen der Ewe ,das Kind*
immer ins Zentrum des Menschwerdungsprozesses stellen als dasjenige, das den
letzten Sinn der menschlichen Existenz ,vermittelt“. Das bedeutet, dass fiir die
Ewe ,das Kind“ Hermeneut der Menschheit ist.2 Das Kind ist gleichermafien ein
sozio-anthropologischer, sozio-6konomischer und mystisch-religioser Reichtum.
Auf der sozialanthropologischen Ebene erscheint das Kind als Symbol und konkre-
tes Zeichen des Fortbestandes und der sozialen Kontinuitdt des Clans und der
Familie. Es ist Gegenstand der Solidaritit im Clan und zwischen den Clans,
welchen er eine spiirbare und dynamische Geschlossenheit verschafft. Ebenso
beruht auch die soziale Anerkennung der kinderreichen Familien auf ihren
Moglichkeiten, zahlreiche Verbindungen mit anderen einzugehen. Bei der Bestat-
tung eines Altesten des Clans wird die Hervorhebung der Menge der Nachkom-
men und der durch sie erméglichten Verbindungen tibrigens als offensichtliches
Zeichen der sozialen Ausstrahlung und der menschlichen Erfiillung gedeutet.
Diese soziale Ausstrahlung ist auflerdem das Ergebnis der wirtschaftlichen Aus-
strahlung, welche er aufgrund der Anzahl seiner Nachkommen erwerben konnte.
Das Kind ist sozusagen eine Quelle sozialen und wirtschaftlichen , Guthabens“, nicht
nur fiir die biologischen Eltern, sondern auch und besonders fiir die ganze
Gemeinschaft. Somit wird die Aufgabe der Erziehung und der sozialen Einbin-
dung die Angelegenheit aller. ,Das Kind ist das Kind aller”, sagt die Volksweis-
heit. Und stdndig entwickelt sich dieses unter dem wachsamen Blick der ganzen
Gemeinschaft, anstatt als Privatbesitz der biologischen Eltern betrachtet zu
werden.

Der unschitzbare Wert, der dem Kind beigemessen wird, findet seine letzte
Begriindung im geistlichen Charakter der Embryogenese. In der kulturellen Vielfalt
Togos ist jedes Kind, das geboren wird, ein Vorfahre, der beschlossen hat, ein
neues Erdenleben zu durchlaufen. Deshalb nahmen manche Volksstimme in
Lomé, gerade auch die Ewe, immer seherische Befragungen vor, um in Erfahrung



zu bringen, welcher Ahne hier ,wiedergeboren” wird. Es besteht also eine enge
bzw. untrennbare Beziehung der Person des Vorfahren mit der des Neu-
ankommlings der Familie. Dieses Verstdndnis erhoht die dem Kind beigemessene
Wichtigkeit, weil diesem die Ehre zugeschrieben wird, die dem Vorfahren
gebiihrte. Dies vermittelt aufberdem Orientierungspunkte fiir seine Erziehung, da
fiir dieses Kind der namengebende Vorfahre ein Vorbild ist, dem es nachzueifern
gilt. Doch es besteht die Gefahr, dass das Kind im Bild des Vorfahren gefangen
bleibt, besonders wenn die Gemeinschaft es ihm als feste Bestimmung aufge-
zwungen hat.

Ohne die biologischen Mechanismen der Fortpflanzung zu leugnen, gibt der
Volksglaube den spirituellen Wesenheiten in diesem Prozess den Vorzug. So
werden die Schutzgeister des Clans als die echten Eltern des Kindes angesehen:

»Die Geburt eines Kindes war daher ein zu entschliisselndes Rdtsel, eine numinose
Botschaft. Diese Geister seien die Eltern des Kindes. Das Uberleben des Kindes hinge
ab von dem Empfang, der ihm in der Familie bereitet werde, in die es gesandt wurde.
Jede Misshandlung des Kindes konne den Zorn dieser spirituellen Krdifte hervorrufen,
die manchmal sogar nicht davor zuriickschreckten - neben anderen Strafen - dem
Aufenthalt des ungliicklichen Kindes ein Ende zu setzen und selbst seine Erzeuger zu
bestrafen oder gar die ganze Gemeinschaft. Dies bildete zum Teil die ideologische
Grundlage fiir die kollektive Verantwortung dem Kind gegeniiber und fiir das Recht der
Einmischung von Seiten der Gemeinschaft bei der Erziehung des Kindes. Diese Ideolo-
gie stellte aufRerdem einen der Mechanismen dar, das Kind zu schiitzen. “3

Diese drei unterschwelligen Dimensionen der kulturellen und traditionellen
Wahrnehmung des Kindes erkldren die Wertschdtzung der menschlichen Frucht-
barkeit in Hinsicht auf die Fortdauer
der religivsen und sozialen Harmonie.

Doch diese von der Geburt ausgehen- Der Autor
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de Sicht kann sich an der Unangemes-
senheit, der Unzuldnglichkeit und der
Erschopfung der familidren und ge-
meinschaftlichen Ressourcen stofien.
Wenn es zu einer Spannung kommt
einerseits zwischen der traditionellen
Sichtweise des Kindes, die zu einem
unkontrollierten = demographischen
Wachstum fiihrt, und andererseits
den sozialen Verdnderungen und den
zur Verfiigung stehenden Mitteln fiir
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die soziale Integration, so sind es tatsichlich die Kinder im urbanen Kontext, die
als erste die schmerzlichen Konsequenzen erleiden. So wird das Kind - Ehre und
Zukunft der Familie im traditionellen kulturellen Zusammenhang - im neuen
Kontext zu einer immer kostenintensiveren Belastung, die immer schwerer zu
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sozialisieren und zu kontrollieren ist. So kommt es also zur Tragodie der in den
Strafden zuriickgelassenen Kinder.

Il. Ein Phanomen wachsenden AusmaBes

Wie auch in anderen grofsen afrikanischen Metropolen ist die Allgegenwart der
Strafsenkinder in Lomé frappierend. Thre Anzahl ist von ein paar Dutzend im
Jahre 1980 auf heute mehrere Tausende angewachsen. Dieser Zusammenhang ist
typisch fiir die afrikanischen Grofstidte, die ein grofes demographisches
Wachstum erleben. Lomé als politische und wirtschaftliche Hauptstadt Togos
beherbergt die wesentliche geschéftliche, verwaltungstechnische, politische, kul-
turelle und touristische Infrastruktur Togos.4 1943 zihlte die Hauptstadt 18 000
Einwohner, 1959 bereits 90 000, 190 000 im Jahr 1970 und 390 000 im Jahr
1981 und 948 000 am heutigen Tag (von den 4 731 000 Einwohnern, die das Land
Togo z&hlt). In Lomé finden sich etwa 400 000 Kinder und Jugendliche im Alter
zwischen 5 und 19 Jahren. Doch diese demographische Dynamik fillt nicht mit
einem Wirtschaftswachstum zusammen: Die Arbeitslosenquote liegt bei 40 Pro-
zent, das Durchschnittseinkommen betrdgt 20 US-Dollar im Monat, wihrend die
durchschnittlichen Ausgaben eines Haushalts 1995 auf etwa 150 US-Dollar
geschitzt wurden.

Aufserdem fithrt die politische Instabilitit, unter der Togo seit Anfang der acht-
ziger Jahre leidet, dazu, die wirtschaftliche Situation fortwihrend zu verschirfen
und 1dhmt den Handlungsspielraum dieser zu wirtschaftlicher Aktivitit berufe-
nen Stadt. Die Auswirkungen sind unertréglich fiir die Familien, die sich mit einer
schwer zu bewdltigenden finanziellen Situation konfrontiert sehen, denn die Last
dieser wirtschaftlichen, politischen und sozialen Depression erdriickt die
stddtische Gesellschaft mehr und mehr und verschlimmert das Versagen der
traditionellen Mechanismen einer sozialen Solidaritit, die sich bereits in schlech-
tem Zustand befindet. Die Kinder, die alten Menschen und die Familien mit
lacherlichen Einkiinften gehoren zu den Verwundbarsten und bekommen die
unsédglichen Auswirkungen der Depression am stirksten zu spiiren. 90 Prozent
der befragten Kinder behaupten, aufgrund wirtschaftlicher Probleme auf der
Strafse zu leben.

Wer sind diese Kinder?

Das Durchschnittsalter der Kinder bewegt sich zwischen acht und 18 Jahren,
einige sind dlter, andere jiinger, man trifft auf immer jiingere Kinder; manche von
ihnen sind gerade einmal fiinf Jahre alt. Alle sind t4glich mit den Schwierigkeiten
konfrontiert, die mit der Unsicherheit des Lebens auf der Strafe einhergehen: mit
der Schwierigkeit, sich zu erndhren, Unterkunft zu finden, eine Gesundheitsver-
sorgung zu bekommen, mit dem Problem der Drogenabhingigkeit, des Unver-
standnisses, der Verachtung und des Misstrauens der Gesellschaft ihnen gegen-
iiber. Sie sind verschiedenen Formen der Ausheutung unterworfen, manchmal der
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Vergewaltigung. Zahlreich sind diejenigen, die aus dem Landesinneren stammen;
wenige kommen aus den Nachbarldndern (genauer gesagt, aus Benin und Gha-
na). Diese Kinder stammen aus kinderreichen Familien, die in finanziellen
Schwierigkeiten, arm, konfliktreich, geschieden und zerstritten sind. Thre Eltern
sind - von wenigen Ausnahmen abgesehen - Handwerker, Mechaniker, Klein-
hindler, Schneider, Motorrad-Taxifahrer und das, was man ,Strand-Pfiffikusse*
nennt.

Es handelt sich um Kinder, die nicht zur Schule gehen und Gegenden vorziehen,
in denen Geschifte gemacht werden, um {iberleben zu kénnen: Wirtschaftszen-
tren (Banken, Hotels), kleine und grofte Markte der Hauptstadt, den autonomen
Hafen Lomé, den Zollgrenzbereich Togo/Ghana (Aflao-Kodjoviakopé), Busbahn-
hofe, die Umgebung der Restaurants auf dem Campus von Lomé, Parkplatzanla-
gen, die Nihe von Ampelanlagen, grofse Schuttabladeplédtze usw. Thre Nachtlager
sind unterschiedlich. Die meisten jungen Madchen teilen sich mit &lteren
Médchen ein heruntergekommenes Zimmer, schmutzig und zu mehreren ange-
mietet (0,05 bis 0,1 Dollar pro Nacht). Fiir die Jungen als stindige Bewohner der
Strafse geht es zuerst darum, einen sicheren Ort als Schutz vor den Polizeirazzien
zu finden (unter einem Marktstand, auf Parkpldtzen und Busbahnhofen usw.).
Was die Familienverhaltnisse angeht, entfallen auf 100 in den Strafden von Lomé
angetroffene StraRenkinder 55, bei denen noch beide Eltern leben; zw6lf sind
Vollwaisen; 14 haben keinen Vater und 15 keine Mutter mehr. Was den Ehestand
der Eltern betrifft, erkldren 25 Kinder, dass ihre Eltern zusammen wohnen, fiinf
haben eine alleinerziehende Mutter (Ein-Eltern-Familie), zwei wiederverheiratete
Eltern. 20 Kinder erkldren, aus einer monogamen Familienstruktur zu stammen,
60 kommen aus Familien mit polygamer Struktur (32 mit zwei Frauen, 20 mit drei
Frauen, fiinf mit vier Frauen und drei mit fiinf Frauen und mehr). Ein Kind erklart,
seine Mutter nicht zn kennen und zwei kennen ihren Vater nicht. EIf haben kei-
nen Kontakt mehr zu ihrer Familie, 41 haben sporadische Kontakte, auch wenn
sie regelmaRig draufen schlafen. Neun Kinder kehren taglich zu ihrer Familie
zuriick, schlafen aber draufen mit Freunden. 36 schlafen bei ihren Eltern oder bei
einem Verwandten. Drei Kinder weigern sich zu verraten, wo sie schlafen.
Wihrend viele Kinder jede Beziehung zu ihren Familien abgebrochen haben und
auf der Strafe schlafen, haben diejenigen, welche die Strafse als Zeitvertreib
ansehen und dort arbeiten gehen, den Vorteil eines Daches {iber dem Kopf und
- mehr oder weniger - der Anwesenheit eines Elternteils, ohne dass dieser
wiisste, was seine Kinder tagsiiber tun: ,Wenn sie von der Polizei aufgegriffen
werden, wundern sie sich dariiber, was ihre Kinder fern von zuhause treiben.” In
den Heimen zur Wiedereingliederung ist es selten, dass die Eltern zu Besuch
kommen und mit den Sozialarbeitern kooperieren. Dass ihre Kinder sich in diesen
Anstalten befinden, stellt fiir sie eine Entlastung dar, so dass sie ihre Kinder in
den Heimen zuriicklassen, ohne Neuigkeiten, ohne Adresse und ohne Sorgen.
Stellt man ihnen Fragen beziiglich ihrer Kinder, so antworten sie ganz unverho-
len: , Deviwoan mu so ke fiaha“ was bedeutet: ,Dieses Kind haben wir kostenlos
dem 6ffentlichen Sozialdienst iibergeben.
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Alle befragten Kinder erkldren, verschiedene Tétigkeiten auszuiiben, die ihnen
genug einbringen, um zu essen, sich zu kleiden und um ihre Freizeit z.B. mit Kino
und Spielen zu verbringen. Diebstahl, Drogen, Prostitution und Auseinanderset-
zungen mit der Polizei gehoren bei manchen zum Alltag. Fiir die Mehrheit ist die
Zukunft jedoch noch offen: 17 Kinder méchten wieder zur Schule gehen, 81
wiinschen sich, einen Beruf zu erlernen, zwei wollen als Tagelohner arbeiten,
sechs haben keinerlei Wunsch gedufiert. Sie bleiben offen fiir eventuelle von
aufsen kommende Hilfe.

Die verschwundene Kindheit

Die Straféenkinder in Lomé erkldren, dass die Haltung der Gesellschaft ihnen
gegeniiber in der Regel von Verachtung, Misstrauen, Strafandrohung und im
besten Fall Gleichgiiltigkeit gekennzeichnet ist. Man sieht sie als gbevuvian, d.h.
yHiindchen aus dem Busch®, als gbemelaviwo, d.h. als ,Wilde*, und man behan-
delt sie entsprechend. Diese Bezeichnungen stigmatisieren sie als Bastarde,
Nichtsnutze, Strolche, Straftiter und Diebe. Manche der Spitznamen, die man
ihnen gibt, bringen sie in Zusammenhang mit den Orten, an denen sie ihren
Lebensunterhalt verdienen. So nennen gewisse Leute sie ,assimekpedji®, d.h.
Kinder vom Marktplatz, oder rundweg ,asimevi, d.h. Marktkinder. Sie erkliren,
sie wiirden ,schief angesehen wie merkwiirdige Kreaturen, wie menschlicher
Abfall* und als ,agbatevi hohoe simaleto* bezeichnet, d.h. als stinkende M&bel-
packer, die sich nicht waschen. Trotzdem werden ihre Dienste fiir schmutzige
oder beschwerliche Arbeiten angefordert, wie die Miillbeseitigung, das Ausladen
von Fahrzeugen oder das Tragen von Gepick auf dem Kopf.

Rar sind die Menschen, die ihnen gegeniiber Mitleid und Respekt zeigen, wenn
sie zu irgendeiner Arbeit gerufen werden. Die Ordnungskrifte versetzen sie in
Schrecken. Sie gehen nachts auf Streife, zu einer Zeit, da diese wohnungslosen
Kinder auf ebener Erde schlafen, am Strand, auf dem Markt, auf oder unter den
Stdnden der Héndler. Sie verfolgen sie, ergreifen sie und unterziehen sie un-
menschlicher Behandlung: Priigel, Kriechen auf dem Boden, in Dreckwasser
waten. Sie gehen sogar so weit, die Wagelchen zu konfiszieren, mit denen die
Kinder arbeiten. Angesichts ihres boswilligen Verhaltens konnte ein Kind sagen:
»~Anscheinend fiigen diese niederen Soldaten ohne Dienstgrad uns genau die
Demiitigungen zu, die sie selbst im Milit4rlager erleiden®, ,ich habe den Ein-
druck, dass wir zu einem Ventil fiir ihre Aggressionen werden®.

Letztlich kann die Strafie als ein Ort des Individualismus angesehen werden, wo
das Ich Kénig ist. Jedoch muss man zugeben, dass in diesem Dschungel, in dem
alle Mittel zum Uberleben recht sind, Freundschaft und Arbeit im Team nicht
unbekannt sind. Trotz der schwierigen Lebensumstinde, unter demen die
Straftenkinder leben, gelingt es ihnen tatsichlich, sich bei Aufgaben, die mehr als
einer Person bediirfen, zusammenzufinden. Mehr noch, sie beweisen grofie
Solidaritdt, wenn es darum geht, eine Aggression von aufben oder eine Ungerech-
tigkeit gegen einen der ihren abzuwehren. Trotz der internen Konflikte, die
manchmal zu sehr gewalttitigen Auseinandersetzungen eskalieren, sind sich alle



Kinder einig, dass die Strate ihnen Briider und Schwestern gibt und Schutz unter
Ihresgleichen.

In einigen aufergewdhnlichen Féllen kann man auch einen Beschiitzer oder
Begleiter aufberhalb der Gruppe der Gleichaltrigen finden. Betrachten wir zwei
Beispiele. Dem einen wird von einer nana benz, einer Schurzverkiuferin, geholfen:
»Auf dem groflen Markt von Lomé gab es eine nana benz, die mich praktisch
adoptiert hatte. Dann ist diese Dame gestorben. Der Tod dieser Dame hat dazu
gefithrt, dass meine Lage auch heute noch unsicher ist und dass man mich fiir
einen Nichtsnutz hélt, fiir einen gbevu [Strolch; Straftiter]“. Der andere wird von
einem Schuster aufgenommen: ,Als der Schuster mich stindig auf dem Markt
umbherstreifen sah, um Sohlen und alte Schuhe zusammenzuklauben, hat er mir
angeboten, bei ihm zu bleiben und sein Lehrling zu werden.

Doch aufs Ganze gesehen sind dies nur Ausnahmen. Und alle Kinder iibernehmen
schon friih die Verantwortung von Erwachsenen, indem sie nur auf ihre eigenen
Uberlebenstaktiken zihlen: ,Nicht jeder kann so wie wir leben, man muss beson-
dere Kraft und Entschlossenheit besitzen, um hier zu leben*, vertraut uns ein
Kind an und féhrt fort: ,,Um hier zu iiberleben, muss man sich einen ganz schénen
Charakter zulegen. Einen miesen oder ganz schénen Charakter [...], nennen Sie
es, wie Sie wollen, aber den braucht man, um hier zu iiberleben.“

Das ausgenutzte und vergessene Kindsein
Verschiedene soziale Hilfseinrichtungen versuchen, Kontakt herzustellen:

» Wir suchen sie in ihren Verstecken auf, tagsiiber und auch nachts. Eine menschlich
aufrichtige Haltung reicht aus, um ihr Vertrauen zu gewinnen oder um ihnen vertrauen
zu konnen |[...J. Der Jugendliche von der Strafle, der gewohnt ist, gepackt und herum-
gestofSen zu werden, ist sehr erstaunt, von Erwachsenen als normaler Mensch betrach-
tet zu werden. So geschieht das Wunder zwischen uns und ihnen. “

Um ihnen zu helfen, zu einem normalen Leben zuriickzufinden, muss man sie in
die Familien zuriickbringen und diesen gleichzeitig helfen. Man gibt ihnen eben-
falls die Moglichkeit, einen Beruf zu erlernen. In gewissen Institutionen ist die
geistliche Dimension Bestandteil der Umerziehung. Doch dem Ausmafl des
Phénomens und der ungeheuren Menge der daraus folgenden Bediirfnisse zum
Trotz unterstreicht ein Mitarbeiter, dass sein Dienst stidndig mit drastischen
Etatkiirzungen zu kdmpfen hat und die zugeteilten offentlichen Gelder immer
ldcherlicher werden.

Aufder der Armut der Familien sind fiir die Sozialarbeiter die makrosoziologi-
schen Griinde ausschlaggebend: Der soziopolitische Kontext der Jahre 1990-
1995 habe die Sozialisationsbedingungen der Kinder in Lomé noch verschlech-
tert. Die politische Stimmung, die falsch verstandene Demokratie und das Mehr-
parteiensystem ohne Biirgersinn hétten die Fehlschlidge der sozialen Integration
vermehrt und das Phidnomen der StraRenkinder an die breite Offentlichkeit
gebracht. Besonders hervorzuheben ist hier das Beispiel der Gruppen von Kin-
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dern und Jugendlichen, die manipuliert, bewaffnet und anschliefsend sowohl von
der Opposition als auch von der machthabenden Partei benutzt werden, um
vandalistische Taten zu veriiben:

. Die Kinder hatten Geschmack am Vandalismus gefunden und haben in dieser Rich-
tung weitergemacht. Dies ist der Fall der ,ekpemog’ und der ,ekpomog’. Man kdnnte
sagen, dass der sogenannte Wind der Freiheit die Jugendkriminalitdt verstdrkt hat
[...]. Es gibt ein falsches Verstdndnis der Demokratie, und dies hat eine enorme
Auswirkung auf das Verhalten der Kinder sowohl im Bereich der Familie als auch im
Sozialen [...]“

Als Konsequenz folgt daraus, dass die Erziehung des Kindes selber aufgegeben
wird: ,Niemand traut sich mehr, das Kind seines Nachbarn wegen seiner verwerf-
lichen Taten zurechtzuweisen [...] Diese Anomalie erschwert die Arbeit der
Erzieher, inshesondere in den Grundschulen, den Mittelschulen und Gymnasien.*
Auf der rechtlichen Ebene ist Togo seit dem 1. August 1990 das neunzehnte Land
geworden, das die UN-Kinderrechtskonvention (1989) ratifiziert hat - wobei 20
Unterzeichner fiir ihr Inkrafttreten notwendig sind. 1993 hat Togo das National-
komitee zum Schutz und zur Férderung der Kinder geschaffen, eine Einrichtung,
deren Aufgabe darin besteht, die Einhaltung der Konvention der Kinderrechte zu
iiberwachen und dem Ausschuss fiir die Rechte des Kindes in Genf Berichte zu
iibermitteln. Im Dezember 1997 hat Togo auch die afrikanische Charta der
Rechte und des Wohlergehens des Kindes ratifiziert, die von der afrikanischen
Menschen- und Vélkerrechtskommission im Juli 1990 angenommen worden war.
Und ebenfalls 1997 wurde ihr erster Bericht an den Kinderrechtsausschuss
iibermittelt. Trotz des weitentwickelten Standes der Gesetzgebung fiir Kinder-
rechte sind die staatlichen Einrichtungen fiir die soziale Integration der Kinder
in besonders schwierigen Situationen aufgrund des Mangels an Personal und
Finanzmitteln eindeutig im Schwinden begriffen.

Erinnern wir mit Thérése Agossou daran, dass die afrikanischen Staaten zu den
Unterzeichnern zahlreicher internationaler Abkommen gehéren, doch nicht, um
sie tatsidchlich umzusetzen, gerade wenn diese nur interne nationale Angelegen-
heiten betreffen, sondern allein um als Musterschiiler dazustehen und dadurch
Subventionen oder Hilfen zu erlangen, die - wie iiblich - auf den Konten der
Machthaber landen:

,Die politischen Machthaber in Schwarzafrika machen sich die in den internationalen
Gremien getroffenen wichtigen Entscheidungen zu eigen und geben sie in ihren Reden
wieder. Es gibt sogar einen Tag des afrikanischen Kindes, der am 16. Juni jeden
Jahres begangen wird. Jedoch klafft ein breiter Graben zwischen den emphatischen
politischen Reden und dem von einer betrichtlichen Anzahl von Kindern in Schwarz-
afrika tiglich erfahrenen Drama, das nicht einmal konzeptuell erfasst ist. “>
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Die Beziehung zur katholischen Kirche

Der grofite Teil der befragten Kinder erklirt, an den katholischen Sonntagsgot-
tesdiensten teilnehmen zu wollen. Dabei beunruhigt sie, wie sie sich kleiden
sollen: ,Es gibt viele Schwierigkeiten. Erstmal ist da die Kleidung, um zur Messe
zu gehen, denn ich kénnte nicht ertragen, dass man mich dort schief ansieht.”
Andererseits fiihlen sie sich von den Glaubigen abgewiesen und verdichtigt, so
dass sie es schliefflich aufgeben, zur Sonntagsmesse zu kommen. Weil sich die
meisten dieser Kinder in den Kirchen, die sie besuchen, nicht willkommen fiihlen,
ziehen sie es vor, sich unter Freunden von der Strafe zusammenzufinden, um das
Neue Testament zu lesen und gemeinsam zu beten: ,Ich habe mein Neues Testa-
ment ... ich lese oft darin. Manchmal kommen ein paar Freunde dazu, besonders
nachts, und wir lesen ein paar Abschnitte. Danach gehe ich ganz beruhigt
schlafen.”

Esist interessant festzustellen, welch tiefes Vertrauen in Gott einige zeigen, trotz
manchmal recht kritischer Lebenssituationen: , Wenn es regnet, bleibe ich oft am
selben Ort unter dem Baum®; ,mawu toe nye ga“ (d.h. ,unter Gottes Schutz“ oder
»Gott befohlen“).

Nach Angaben der Sozialarbeiter unternimmt die katholische Kirche nichts - zu-
mindest in struktureller Hinsicht - um Alternativen zum Drama der Strafden-
kinder in Lomé zu finden: ,Der Pfarrer wird es (im Gegensatz zu den Stra-
fenkindern) nicht wagen, von diesem unevangelischen Verhalten zu sprechen,
aus Angst, seine Kunden mit dem dicken Geld zu verlieren ... es ist offensichtlich,
dass die Programme des Jugend- und Kinderapostolats nicht mehr den neuen
existentiellen Herausforderungen entsprechen, mit denen die Jugendlichen in
Togo konfrontiert sind.*

lll. Die afrikanische Familienkirche auf dem
Priifstand der Wirklichkeit der StraBenkinder

Die Auseinandersetzung mit sozio-6konomischen Problemen hat oft das Erschei-
nungsbild der christlichen Gemeinde geprdgt. So wie in der Urgemeinde der
Apostelgeschichte die Notwendigkeit, das Essen miteinander zu teilen, zur Erfin-
dung der Diakonie gefiihrt hat (Apg 6,1-7), beruht auch die Entstehung der
afrikanischen Ekklesiologie der Kirche als Familie Gottes auf der Krise der
Schulausbildung in den katholischen Schulen von Obervolta (dem heutigen
Burkina Faso). Diese Ekklesiologie ldsst sich von den Praktiken der Urkirche
inspirieren, wenn sie von den vorgefundenen Herausforderungen ausgeht und auf
recht spezielle Weise das Familienideal der afrikanischen Kultur als anthropolo-
gische Grundlage seiner Inkulturation betont. Die Vorstellung eines auf das
Paradigma der Familie gegriindeten ekklesiologischen Erscheinungsbildes ist
nicht in erster Linie das Ergebnis einer Initiative der Hierarchie oder der Theo-
logen; vielmehr war die Sorge um die Zukunft der Kinder und Jugendlichen das

StraBenkinder
am Rande der
,Kirche als
Familie
Gottes" in
Afrika



Il. Die
unterschied-
lichen
Lebensalter
und ihre
Kontexte

auslosende Moment seiner Entstehung. Leider verdrangt die afrikanische Kirche
derzeit diese Dimension der Sozialpastoral der Kinder und Jugendlichen.

Im Jahr 1986, im Rahmen der aufserordentlichen Synode® zur 20-Jahr-Feier des
Zweiten Vatikanischen Konzils, hatte Msgr. Anselme Titianma Sanon, Bischof
von Bobo-Dioulasso (Burkina Faso), den Mangel an Aufmerksamkeit der Synode
gegeniiber den Kindern beklagt, obwohl die Problematik der Kinder von der Strafie
in den sozialen Debatten seit mindestens zwei Jahren auf der Tagesordnung
stand: ,In allen Synodaltexten®, so schrieb er, ,fehlt die Welt der Kinder [...] Wird
die Jugend genannt, so beziehen sich nur wenige Elemente auf sie“”. Ein Jahr-
zehnt spater, bei der im Frithling 1994 abgehaltenen Afrikasynode, erreichte das
Konzept der Kirche als Familie Gottes den Status eines ekklesiologischen Modell-
vorhabens in Afrika. Dennoch ist die Frage der Kindheit marginal geblieben.
Warum diese Unterlassung? Msgr. Gregory Kpiebaya, der Bischof von Wa in
Ghana, hatte doch die Aufmerksamkeit seiner Synodalkollegen auf das Thema
gelenkt, indem er sie aufforderte, die Armen und insbesondere die ,in den
Strafben zuriickgelassenen Kinder*“8 nicht zu vergessen!

Thérése Agossou beobachtet, dass ,die Gesellschaft sich bemiiht, ein Problem
nicht wahrzunehmen, das ihr Bild der einigen und verantwortlichen Familie als
Keimzelle einer gerechten und harmonischen Gesellschaft stort“9. Doch kann die
Familienkirche, die behauptet, die ,Mission zu haben, die Stadt zu verwandeln“1?,
ein soziales Problem derartiger Tragweite einfach vernachldssigen? Miisste sie
sich nicht im Gegenteil betroffen und hinterfragt fithlen, sowohl in ihrem Kirche-
sein, als auch in ihrem pastoralen Handeln, insofern die Unversehrtheit des
Menschen der Ausgangspunkt der Praxis des Gottesreiches Jesu ist (vgl. Lk
4,18-20)? In dieser Perspektive stellt das soziale Phdnomen der Kinder von der
Strafse die neue ekklesiologische Orientierung auf die Probe, denn ,,Menschen
sind die Worte, mit denen Gott seine Geschichte erzahlt“ll, In diesem Sinne
sollten die Kinder die vorrangige Ausdrucksweise sein, da das Evangelium sie als
Modell des Gottesreiches beschreibt und ihre Aufnahme ein ausgesprochenes
Zeichen der Zugehorigkeit zum Gottesreich und zur Gemeinde der Jiinger Jesu
darstellt. Um zu einer authentischen Familienkirche zu werden, muss man sich
neben diese Menschen stellen: Thr Leben, sie selbst sind die Geschichte von Gott
in unserer Mitte“12. Das Drama der Kinder von der Straf8e miisste eine fundamen-
tale pastorale Dimension dieser Ekklesiologie ausmachen.

Schlussbemerkungen

Unsere Untersuchung fithrt uns zu der Schlussfolgerung, dass die Wurzeln und
Mechanismen des Auftretens von Strafdenkindern letztlich vor allem in den
soziopolitischen und 6konomischen Voraussetzungen zu suchen sind, die weiter-
hin sowohl die Grundwerte der Sozialisation wie auch die Bemiithungen der
Einrichtungen, die sie iibermitteln sollten, untergraben. Auch sollten die Anlie-
gen und Herausforderungen, welche die unmenschlichen Lebensbedingungen der



Kinder stellen, keine Organisation oder Einrichtung kalt lassen, die behauptet,
von nah oder fern fiir das Wohl des Menschen einzutreten. Der Kirche Afrikas ist
es bisher nicht gelungen, diese ,belastenden“ Kinder in ihre Sozialpastoral zu
integrieren, noch das afrikanische Drama der Erosion der traditionellen fami-
lidren Anthropologie und Mystik zu deuten.

1 Siehe Jean-Baptiste Vérité Kokou Kpodzo, Enfants de la rue, pierres vivantes de I'Eglise?
Jalens pour une pastorale de I'enfance, Montréal 2006.

2 Vgl. Claude Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, Lomé 1981; und ders., Union et
procréation en Afrigue. Rites de la vie chez les Evé du Togo, Paris 1990; Pierre Erny, L'enfant dans
la pensée traditionnelle de I'Afrique noire, Paris 1990.

3 Thérése Agossou (Hg.), Regards d'Afrique sur la maltraitance, Paris 2000, 45.
4Yves Marguerat, Lomé, une bréve histoire de la capitale du Togo, Lomé/Paris 1992.
5 Agossou (Hg), Regards d’Afrigue, aa0., 56.

6 Es ist anzumerken, dass es diese Synode war, die der afrikanischen Ekklesiologie eine neue
Zukunft erdffnet hat, indem sie das Konzept der Kirche als Familie Gottes als Handlungskon-
zept festgehalten hat.

7 Anselme Titianma Sanon in: Sedos Bulletin (1986) Nr. 2, 54-58.

8 Maurice Cheza, Le Synode africain, Histoires et textes, Paris 1996, 58.

9 Agossou (Hg.), Regards d’Afrique, Paris 2000, 5.

10 Johannes Paul I1., Nachsynodales Apostolisches Schreiben Ecclesia in Africa, Nr. 28.

11 Aussage eines Kindes, zitiert bei Edward Schillebeeckx, Menschen. Die Geschichte von Gott,
Freiburg u.a. 1990, 7.

12 Schillebeeckx, Menschen, aa0., 9f.

Aus dem Franzésichen {ibersetzt von Uwe Hecht
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