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Demokratie von auBen oder von
innen?

Manfred Brocker/Tine Stein (Hy.): Christentum und Demokratie, Darmstadt: WBG
2006, 251 S., € 49,90

Adrian Loretan-Saladin/Toni Bernet-Strahm (Hg.), Das Kreuz der Kirche mit der
Demokratie. Zum Verhiiltnis von katholischer Kirche und Rechtsstaat, Ziirich: TV.Z
2006, 95S., € 11,80

Stefan Tertiinte: Léon Dehon und die Christliche Demokratie. Ein katholischer Ver-
such gesellschaftlicher Emeuerung in Frankreich am Ende des 19. Jahrhunderts,
Freiburg u.a.: Herder 2007, 231 S., € 39,00

Ausgeldst durch die Stromungen eines politischen Islam steht auch das
Verhdltnis von Christentum und Demokratie wieder auf der Tagesordnung poli-
tikwissenschaftlicher Debatten. Ein von Manfred Brocker und Tine Stein heraus-
gegebener Sammelband mit diesem Titel vereint Beitrdge einer Tagung, die von
der Konrad-Adenauer- und der Heinrich-Boll-Stiftung gemeinsam finanziert wir-
de. Entsprechend gegensitzlich bewerten die Autoren das zweifellos ambivalente
Verhdltnis der christlichen Kirchen zu Demokratie und Menschenrechten. Die
Mehrzahl bemiiht sich um den Nachweis, dass wesentliche Elemente der west-
lichen Demokratie auf christliche Urspriinge zuriickgehen. So deuten etwa Theo
Kobusch und Tine Stein die Menschenwiirde als ,Sdkularisat der Idee der Gott-
ebenbildlichkeit“ (Stein). In der vernunftmetaphysischen Begriindung Kants
kommt die Wiirde dem Menschen zu, weil er eine mit Freiheit ausgestattete
Person und deshalb ein Zweck an sich ist. Diesen unverlierbaren Wiirdebegriff
verfolgt Kobusch iiber die frithneuzeitlichen Naturrechtsethiken von Wolff,
Pufendorf und Sudrez bis zur Theologie des 13. Jahrhunderts bei Bonaventura
zuriick, wahrend Stein auf seine biblischen Wurzeln eingeht. Beide setzen diese
geistesgeschichtliche Rekonstruktion ein, um relativierende Interpretationen der
Menschenwiirde als unsachgemaft zuriickzuweisen. Sie widersprechen damit
implizit der funktionalistischen Interpretation des Rechtsphilosophen Gerd Roel-
lecke, demzufolge die Menschenwiirde die Aufgabe habe, ,die allseitige Kommu-
nikationsfahigkeit und -bereitschaft darzustellen und zu gewihrleisten®, was
allerdings - so die Diktion von Roellecke - nicht fiir jedes , Einzelstiick der Art
Homo sapiens” gelte.

Hans Maier hebt den christlichen Impuls fiir die Armen- und Krankenfiirsorge
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hervor, ohne den der heutige Sozialstaat nicht denkbar wire und unterstreicht
den stimulierenden Effekt, den der Glaube an das Jiingste Gericht auf die Ent-
wicklung von Rechtsstaatlichkeit und politischer Verantwortlichkeit gezeitigt
habe. Wenn er jedoch die Geschichte des Christentums als ,,Geschichte einer
fortwihrenden Destruktion politischer Theologien® deutet, wischt er die tausend-
jdhrige Ehe zwischen Thron und Altar im , Heiligen Rémischen Reich” als bedeu-
tungslose Abweichung vom Tisch und l4sst lediglich das Programm der Trennung
der zwei Reiche von Augustinus gelten. Dass es freilich mit der Trennung von
Kirche und Politik schon bei Augustinus nicht sehr weit her war, zeigt Rainer
Forst in seiner prignanten Analyse der ,Ambivalenz christlicher Toleranz*. Als
Augustinus mit den Donatisten konfrontiert war, revidierte er ndmlich seine
urspriingliche Begriindung fiir religiose Toleranz und forderte den rémischen
Staat auf, die Hiretiker ,aus Nichstenliebe” zum Eintritt in die katholische
Kirche zu zwingen, um ihnen das ,ewige Heil“ zu sichern. Der wahre Held des
Toleranzdenkens ist fiir Forst dagegen der Aufklirer Pierre Bayle, weil er argu-
mentiert, dass religiose Wahrheitsanspriiche durch die endliche Vernunft des
Menschen ,auf Erden“ grundsitzlich nicht entschieden werden kénnten und
deshalb alle die Pflicht hitten, andere religiose Uberzeugungen zu tolerieren.
Maiers These wird auch durch den Beitrag von Klaus Roth unterhéhlt, der zeigt,
dass die ,Papstrevolution” von Gregor VIL keineswegs auf eine Trennung der
Sphéren von Imperium und Sacerdotium abzielte, sondern auf die theokratische
Uberordnung der Religion iiber die Politik. Nur weil der Investiturstreit Kaiser
wie Papst nachhaltig schwichte, 6ffnete sich in Europa der politische Raum fiir
die entstehenden Nationalstaaten, deren absolutistische Herrscher sich freilich
weiterhin im Glanz kirchlichen Segens sonnen durften. Man muss es daher als
methodisch verfehlt ansehen, wenn Maier und in dhnlicher Weise Henning Ott-
mann die politische Haltung des gesamten Christentums auf der Grundlage
selektiv ausgewdhlter Bibel- und Kirchenvitertexte bestimmen wollen, statt die
christliche Sinngeschichte systematisch auf die kirchlich-politische Realge-
schichte zu beziehen.

Interessant ist dagegen ein Ansatz, den man als politische Ekklesiologie bezeich-
nen kénnte. Als puritanische Einwanderer im 17. Jahrhundert den Staat Connec-
ticut griindeten, war dessen Verfassung ,die Transposition der kongregationa-
listischen Ekklesiologie in die Politik* - wie der Miinsteraner Theologe William J.
Hoye formuliert. Thr mafgeblicher Theoretiker, der Geistliche Thomas Hooker,
begriindete die Idee der politischen Volkssouveranitdt mit dem Hinweis auf die
Praxis der kongregationalistischen Kirche, wonach die Auswahl eines neuen
Pfarrers durch die Gemeinde seiner Weihe voransgehe. Sein politischer Optimis-
mus war jedoch nur méglich, weil er an die Vorsehung Gottes und die Erwdhlung
glaubte - eine Hypothek der US-Politik, die sich bis heute in ihrem politischen
oder religiosen Sendungseifer manifestiert, wie Manfred Brocker verdeutlicht. Es
ist bedauerlich, dass andere Autoren die politischen Effekte der Ekklesiologie
nicht reflektieren, obwohl es im Fall der katholischen Kirche uniibersehbar ist,
dass zuallererst ihre hierarchische Ekklesiologie im Widerspruch zu den demo-
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kratischen Prinzipien von Volkssouveranitit, Grundrechten und Mehrheitswahl
steht.

Die Pépste verurteilten bekanntlich die Erklirung der Menschenrechte und die
liberale Verfassung aufs Schirfste und betrieben die Restauration der Monarchie.
Erst Leo XIII ermdglichte 1892 in Frankreich das Ralliement, die Aussdhnung
der katholischen Kirche mit der Republik. Einen tieferen Einblick in die
Strémungen und Entwicklungen des franzésischen Katholizismus, der - nach
dem Scheitern des liberalen Katholizismus um 1848 - in den 1890er Jahren die
zweite Bewegung einer Christlichen Demokratie hervorbrachte, liefert die auf-
schlussreiche Monographie von Stefan Tertiinte Léon Dehon und die Christliche
Demokratie. Der Ordensgriinder Dehon, urspriinglich ein entschiedener Ultra-
montanist, erkannte durch sein Engagement in der Fabrikseelsorge, dass das
Ideal einer korporatistischen Gesellschaftsordnung nicht realisierbar war, weil
die Unternehmer ihren Verpflichtungen fiir die Arbeiter nicht hinreichend nach-
kamen. Angestoften durch das papstliche Ralliement, akzeptiert Dehon die repu-
blikanischen Rahmenbedingungen, und es ist gerade sein sozialkatholischer Inte-
gralismus, der ihn zur politischen Aktivitit treibt. Déhon wird einer der abbés
democrates, die im nationalen Rat der Christlichen Demokraten mitarbeiteten.
Welch tiefgreifenden Wandel dieser Prozess in ihm ausgeldst hat, zeigt sich
daran, dass er seiner republikanischen Uberzeugung treu blieb, als Leo XIIL die
Mitarbeit der Katholiken an der Demokratie schon 1901 wieder auf soziale
Fragen einschrankte und den Katholiken untersagte, sich als politische Partei zu
organisieren.

Die Offnung zur Republik scheiterte, wie Rudolf Uertz im Band Christentum und
Demokratie der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft zeigt, weil sie auf der
Grundlage einer neuscholastisch interpretierten Naturrechtslehre erfolgte. Ohne
die Erfahrungen des politischen Katholizismus zu beriicksichtigen, hielt die Kir-
chenspitze an der naturrechtlich begriindeten Neutralitit gegeniiber der Staats-
form fest, was spéter die fatale Folge hatte, dass sie von den Gldubigen auch
gegeniiber dem nationalsozialistisch regierten Staat Gehorsam verlangte. Obwohl
die katholische Kirche Demokratie und Menschenrechte auf dem II. Vatikani-
schen Konzil anerkannt hat und unterstiitzt, speist die naturrechtliche Denk-
weise bis heute einen Unterstrom in der politischen Philosophie der Pipste, der
dafiir sorgt, dass die Pflichten stirker als die Freiheitsrechte und die Familie
mehr als das Individuum betont werden, wie Karl Graf Ballestrem herausarbeitet.
Anders dagegen das Bild, das der Kirchenrechtler Adrian Loretan-Saladin von der
jiingeren Entwicklung der pépstlichen Lehren zum Natur- und Menschenrecht
zeichnet. Das II. Vaticanum hinterlasse ein zwiespiltiges Erbe, da das Staats-
verstdndnis der Pastoralkonstitution Gaudium et spes eine ,theokratische, inte-
gralistische und konfessionelle Auffassung der Macht“ vertrete und hinter die
Erklarung iiber die Religionsfreiheit zuriickfalle. Erst bei Papst Johannes Paul II.
sei dagegen eine Entwicklung von einer ,naturrechtlich argumentierenden Ge-
sellschaftslehre” zu einer ,theologischen Gesellschaftskritik“ auszumachen -
eine Einschdtzung, die mit Blick auf die , LehrmifRige Note“ von 2003 iiber das



»verhalten der Katholiken im politischen Leben®, die das Naturrecht wieder iiber
Menschenrechte und demokratische Mehrheitsentscheidungen stellt, allerdings
kaum iiberzeugt. Erschienen ist der Aufsatz in dem kleinen Bandchen Das Kreuz
der Kirche mit der Demokratie. Giusep Nay und Daniel Kosch ertrtern darin die
spezifischen Anforderungen, die die Verfassung der Schweiz an die demokrati-
sche Organisation der katholischen Kirche stellt. Der gegenwdirtige Wandel des
Rechtsverstdndnisses birgt erheblichen Ziindstoff, wie Loretan-Saladin in einem
zweiten Beitrag feststellt, denn der Ausschluss der Frauen von kirchlichen Am-
tern bedrohe schon jetzt die Glaubwiirdigkeit der Kirche in den Offentlichkeiten
der europdischen Rechtsstaaten. Er schliefst daher nicht aus, dass der Staat seine
Leistungen an die Kirche von der Gleichstellung der Frauen abhidngig machen
werde. Das wére dann wohl die verdiente Quittung fiir ihre versdumte innere
Demokratisierung.

Michael Brinkschroder
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