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Das Verstdndnis von Demokratie beinhaltet die Schaffung von Bedingungen und
Strukturen, die den Menschen ein Zusammenleben in Frieden und Eintracht
ermoglichen, wahrend zugleich individuelle und kulturelle Unterschiede respek-
tiert werden. Im traditionellen afrikanischen kulturellen Kontext, der sich in
christlichen Lehren widerspiegelt, pflegt ein demokratisches Volk Beziehungen
von Solidaritdt und Miteinander-Teilen. Die Menschen bilden eine Gemeinschaft
und sind nicht nur blofe Individuen, die zusammenleben. In einem demokrati-
schen Umfeld herrscht 6konomische und soziale Gerechtigkeit, die es Menschen
ermdglicht, ein zufriedenstellendes Leben zu genieften und Zugang zu lebens-
wichtigen Dienstleistungen zu haben. Ein demokratisches Land oder eine demo-
kratische Gemeinschaft respektiert und fordert die Menschenrechte im In- und
Ausland. Die Beteiligung der Menschen an dem, was sie betrifft, untermauert die
Praxis und die Prozesse der Demokratie. Die Demokratie hat demnach politische,
anthropologische und theologische Konnotationen und kann in Bezug auf staatli-
che und kirchliche Fragen erdrtert werden. Die theologischen und politischen
Er6rterungen sollten in der Anthropologie griinden, da es die Weltanschauung
des Volkes ist, die alle anderen inspiriert. Das politische Verstdndnis von Demo-
kratie, das Wert auf die Wahl der Fithrung wie auch der Abgeordneten legt, erfiillt
diese Bedingung in einem gewissen Grade, unterstreicht jedoch die Notwendig-
keit der Forderung von sozialer und dkonomischer Gerechtigkeit fiir alle Men-
schen nur unzureichend. Bei einem solchen Demokratieverstindnis diirfte es
keine Debatte dariiber geben, ob ein bestimmtes Volk oder eine bestimmte Orga-
nisation oder Gemeinschaft demokratisch sein sollte oder nicht. Die Modalititen
fiir die Schaffung einer Demokratie, die die historischen und kulturellen Ver-
hiltnisse eines bestimmten Volkes beriicksichtigen, kénnen diskutiert werden,
nicht aber das Prinzip an sich. Selbstverstdndlich heifst das nicht, dass es fiir
unterschiedliche Volker unmoglich wére, sich iiber eine bestimmte Form der
Demokratie zu verstidndigen, aber das darf nur geschehen, wenn demokratische
Prinzipien beachtet werden.

Tatsdchlich sind jedoch demokratische Praktiken keinesfalls die Regel, nicht
einmal in kirchlichen Strukturen. Daher wird mein Ansatz nicht nur darin beste-
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hen, kirchliche oder staatliche Lehren iiber die Demokratie in den Mittelpunkt zu
stellen, sondern uns auch zu fragen, wie diese konkret in die Praxis umgesetzt
worden sind. Zweifellos haben Christen und Christinnen ein sehr gutes, detaillier-
tes und umfassendes Verstdndnis von Gerechtigkeit, Liebe und Achtung vor den
Menschenrechten. In der Zivilgesellschaft wimmelt es von Theorien zur Demokra-
tie. Und dennoch wurden bei der Verkiindigung des Evangeliums Verbrechen
begangen, und manch ein Krieg wurde gefithrt, um die Demokratie zu férdern
oder gar aufzuzwingen. Das ist einer der Griinde, die genannt werden, um die
Intervention der Koalitionsstreitkréfte im Irak zu rechtfertigen. Fiir sogenannte
arme Linder gilt nun eine demokratische Regierung als eine der Vorbedingungen,
um Hilfe zu erhalten. In diesen und anderen Féllen wird vorausgesetzt, dass
jemand weifs, was Demokratie ist und infolgedessen das Recht hat, sie anderen
vorzuschreiben. Gerade dann ergeben sich Probleme, weil Demokratie sinnlos ist,
wenn sie von aufden bestimmt oder iibergestiilpt wird. Es gibt kaum eine Diskus-
sion dariiber, was Demokratie ist oder welche Form von diesem Land und nicht
von jenem iibernommen werden sollte. In mehreren Fillen wird die westliche
Form der Demokratie zum Vorbild genommen, vor allem dergestalt, dass
regelmafbige und gerechte Wahlen mit mehreren sich bewerbenden Parteien
abgehalten werden. Wahlen abzuhalten ist ein Mittel, aber bei weitem nicht das
einzige, um die Demokratie zu fordern.

Die verschiedenen beratenden Strukturen, die im Kirchenrecht vorgesehen sind,
wiirden bei angemessener Anwendung die Demokratie férdern, obwohl in den
meisten Fillen fast keine Wahlen durchgefiihrt werden. Leider lassen die Kir-
chen, zumindest die katholische Kirche, demokratische Forderungen leicht aufser
Acht, indem sie behaupten, dass die Kirche von Natur aus nicht demokratisch
sein kann. Und dennoch sollte die Kirche als Volk Gottes von ihrer Natur und
ihrem Auftrag her beispielhaft zeigen, was Demokratie in der Kirche ist. Ange-
sichts dessen, was ich gerade gesagt habe, gebe ich hier zundchst einen Uberblick
iiber die Situation in Afrika und schlieffe dann mit einigen ekklesiologischen
Uberlegungen. Meine Reflexionen konzentrieren sich zwar auf Afrika, gelten
jedoch auch anderswo und beriicksichtigen natiirlich ebenso den internationalen
Kontext.

Historische und soziale Erwagungen, die die
Demokratie in Afrika beeinflussen

Bei einem Kontinent, der nunmehr 53 unabhingige Linder hat!, ist es unmoglich,
eine Zusammenfassung seines demokratischen Status zu bieten. Es ist jedoch
méglich, einige allgemeine Bemerkungen zu machen und einige gemeinsame
Elemente hervorzuheben, die in einer solchen komplexen Wirklichkeit erkennbar
sind. Bedacht werden muss, dass fast alle afrikanischen Lander das Produkt von
Invasionen, auferlegten Institutionen und Systemen wie auch imperialistischer
und kolonialer Herrschaft sind, die die sozio-politische Geschichte dieser Lénder
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negativ geprigt haben. Allein Athiopien ist nie in solcher Form kolonisiert wor-
den.

Das negative Vermichtnis der Invasionen

Die Invasionsgeschichte Afrikas geht zuriick auf das 17. Jahrhundert v. Chr., als
die Hyksos von Asien aus nach Afrika eindrangen. Seitdem hat der Kontinent
Invasionswellen u.a. von Persern, Griechen, Rémern, Arabern und in jiingster
Zeit von Europdern erlebt. Der Kontinent wurde seither durch externe und neuer-
dings durch interne Akteure ausgebeutet und gepliindert. Der von christlichen
europdischen Landern und Arabern mit dem betriigerischen Einverstidndnis eini-
ger afrikanischer Hiuptlinge betriebene Sklavenhandel, der etwa 400 Jahre an-
dauerte, entvélkerte Afrika, kostete den Kontinent viele Leben und brachte seine
sozio-tkonomische Entwicklung durcheinander. Die auf der Berliner Konferenz
(November 1884 bis Februar 1885) vereinbarte kiinstliche und willkiirliche De-
markation und Festlegung von Grenzen hinterliefs ein Erbe, das den Verlust von
Ressourcen verursachte und zu sozio-kulturellen Verschiebungen fithrte. Ohne
den Verweis auf diese tragische Geschichte konnen einige Bruderkriege, die
bereits beendet wurden oder noch andauern, einschliefflich des Krieges in Soma-
lia und Darfur im Sudan, nicht verstanden werden. Es gibt keine Méglichkeit,
iiber Demokratie in Afrika zu reden, ohne auf diesen tragischen Hintergrund
hinzuweisen. Trotz dieser Aggressionen hat es das afrikanische Volk dank seines
bewundernswerten Durchhaltevermégens dennoch geschafft, zu iiberleben und
sich diesen Angriffen zu widersetzen. Gdbe es keinen fortwdhrenden Verrat an
den Afrikanern und Afrikanerinnen durch ihre eigene Oberschicht, die meistens
mit auslindischen Unterdriickern kollaboriert, ginge es dem Kontinent wesent-
lich besser.

Wenn wir bedenken, was Demokratie im Lichte des von mir oben Angefiihrten ist,
dann ist die Situation auf dem Kontinent erbarmlich. Es gibt viele Regierungen,
die die Rechte ihrer Volker nicht respektieren, und es gibt viel Armut, Verarmung
und Ausschluss. Es muss gesagt werden, dass diese entmenschlichenden Ele-
mente soziale Konstrukte sind und sich folglich durch demokratische und ek-
Kklesiale Prozesse und Praktiken beseitigen lassen. Afrika ist jedoch nicht nur ein
Kontinent, der durch Korruption, Kriege und Krankheiten zu identifizieren ist,
wie er in den Medien normalerweise stereotypisiert wird. Hinter diesen héss-
lichen Wirklichkeiten liegen Krifte und Werte, die wieder herangezogen werden
miissen, wenn eine richtige Bewertung der Demokratie in Staat und Kirche
vorgenommen werden soll.

Der Fluch des Nationalstaates

Das Schaffen und Aufzwingen des Nationalstaates auf dem afrikanischen Konti-
nent, den Basil Davidson zurecht als Fluch beurteilte?, hatte insofern verheeren-
de Folgen, als es die politischen Strukturen und Institutionen, die seit Jahrtau-
senden galten, vollig ignorierte. Diese Strukturen hatten eingebaute Sicherheits-
systeme, um die Autoritdt und Macht der Hauptlinge und Kénige zu regulieren.



Der Altestenrat war eines dieser Organe. Die Schaffung des Nationalstaates

Demokratie in

erzwang auch das Zusammenleben von Menschen, die keine gemeinsamen kultu- | Afrike:
rellen Bindungen hatten. Wahrend diese Menschen, die fdlschlicherweise als g::ﬁszr;ﬁr
Stdmme bezeichnet wurden - der neu erfundene Begriff ,ethnische Gruppierun- | ¢, atzn d
gen"“ ist keineswegs besser -, wirkliche Nationen gebildet und Wege zum Zusam- | girche

menleben gefunden hatten, ohne auszuschlieften, dass es auch Konflikte gab,
fanden sie sich jetzt unter einem Fiihrer, der mehrere Nationen regierte. Der
heutige Machtmissbrauch in Afrika, der mit Vetternwirtschaft und Korruption
verbunden ist, ist kein natiirlicher Charakterzug der Afrikaner und Afrikanerin-
nen, wie ihnen gelegentlich unterstellt wird und wobei auch angedeutet wird,
Afrika sei nicht fahig, seine eigenen Angelegenheiten zu regeln. Die Vernichtung
und/oder die Unterbrechung der normalen Entwicklung afrikanischer Gesell-
schaften und Nationen, vor allem der ethischen Kontrollen, die sich herausgebil-
det hatten, um eine gute Fithrung und Herrschaft sicherzustellen, miissen be-
riicksichtigt werden, wenn die undemokratischen Regierungen und Praktiken anf
dem Kontinent erdrtert werden. Die westliche Evangelisierung und Kolonisierung
hatten hiufig das gemeinsame Anliegen, den Afrikaner und die Afrikanerin in
jeder Hinsicht zu zivilisieren. Folglich miissen der Demokratisierungsprozess und
der Demokratisierungsbedarf anthropologische und historische Faktoren beriick-
sichtigen, die die demokratischen Werte, die in afrikanischen Praktiken und
Traditionen eingebettet waren, nicht ins Boot genommen haben.

Der Kampf um die Unabhéngigkeit auf dem afrikanischen Kontinent war vor allem
ein politisches Unterfangen. Die Arbeit an den Verfassungen, die vor der Un-
abhingigkeit geschrieben wurden,

wurde zum Teil in den damaligen

Hauptstddten der Kolonialherrscher
durchgefiihrt, zumindest im Fall von
Uganda und der Demokratischen Re-
publik Kongo. Die Fragen beziiglich
der undemokratischen Herrschaft, de-
ren Ende nahte, in Verbindung mit
Kolonialismus, Imperialismus und
Entschidigung fiir die Pliinderung
von Rohstoffen in den Kolonien wur-
den niemals als Probleme diskutiert,
die zusammen mit der politischen
Unabhingigkeit und der Ausarbei-
tung von Verfassungen hétten ange-
sprochen werden miissen. Es iiber-
rascht nicht, dass viele afrikanische

Fiihrer ganz einfach die Amtsgewalt iibernahmen und mit Regierungssystemen
fortfuhren, die nicht auf das Wohl des Volkes ausgerichtet waren - ein volliger
Widerspruch zu dem, was Demokratie bedeutet.
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Ein Fehlstart fiir die Demokratie und die Verantwortung

des Christentums

Mit Ausnahme von Liberia und Agypten, die in den Jahren 1847 beziehungsweise
1922 eigenstdndig wurden, erlangten alle anderen afrikanischen L&nder ihre
Unabhdngigkeit erst ab dem Jahr 1951. Die meisten Befreiungsbewegungen
waren von viel Gewalt begleitet, vor allem in den ehemaligen portugiesischen
Kolonien Guinea-Bissau, Mosambik und Angola, wobei die beiden letzteren erst
im Jahre 1975 unabhéngig wurden. Man kann sagen, dass in Simbabwe im Jahre
1980 die letzte Bastion des Kolonialismus fiel, und die letzten Linder, die
unabhingig wurden, waren Eritrea und Siidafrika in den Jahren 1993 bezie-
hungsweise 1994. Ein Politologe hat bei diesem Prozess gewiss viele Fragen zu
stellen, aber werfen wir diesbeziiglich auch eine theologische Frage auf. Warum
waren die westlichen (christlichen) Evangelisierungs- (und Versklavungs-)
Méchte auch gerade die Kolonisierungs-Méachte? Die ehemaligen portugiesischen
Kolonien sind der Inbegriff dieses besorgniserregenden Zusammenfalls. Portugal,
ein sehr katholisches Land, hatte keinerlei Gewissensbisse, zu kolonisieren und
die Kolonisierten in Lateinamerika und Afrika auch zu téten. Dariiber hinaus
findet sich in den Werken der Theologen, geschweige denn in der Soziallehre der
Kirche, keine eindeutige Verurteilung des Kolonialismus. Es ist noch verwunder-
licher, dass das sehr progressive Dokument des Zweiten Vatikanischen Konzils
Gaudium et spes, die pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute
vom 7. Dezember 1965, diesbeziiglich keinen Hinweis enthlt.3

Diese kurze Analyse zeigt, dass die westlichen Lander und Kirchen im Allgemei-
nen nicht im Stande waren, fiir Gerechtigkeit und demokratische Herrschaft in
Afrika einzutreten und sie zu fordern, weil sie von Anfang an kompromittiert
waren. Dies ist nicht nur eine theologische, sondern auch eine anthropologische
und ethische Aussage, die die Unfdhigkeit der Europder anprangert, Gerechtig-
keit und Demokratie jenseits ihrer Linder zu fordern. Dem liegt zugrunde, dass
der Westen dazu neigt, sich selbst zum Vorbild zu nehmen, und von der Perspek-
tive ausgeht, dass Nicht-Européer ihnen nicht ebenbiirtig sind. Das gilt gelegent-
lich noch immer fiir bestimmte Verhaltensweisen des Westens gegeniiber ande-
ren Volkern und ist von Rassismus und fremdenfeindlichen Praktiken geprédgt,
wie sich in jiingster Zeit durch die Art der Behandlung von Zuwandernden in
Europa und den USA erwies. Meine AuRerungen gelten im Wesentlichen fiir
geschichtliche und kulturelle Entwicklungen, politische Leitlinien und Ideolo-
gien. Mir ist sehr wohl bewusst, dass es im Westen Individuen und Bewegungen
gibt, die die véllige Befreiung der Menschheit und die Férderung der Gerechtig-
keit verfolgen; leider haben sie es bisher nicht geschafft, die entmenschlichenden
und unterdriickerischen Struktursiinden riickgédngig zu machen, die Millionen
nicht nur in sogenannten Entwicklungslidndern, sondern auch in Industrienatio-
nen im Elend halten.



Der Auftrag der Kirche, Gerechtigkeit in der Welt
zu fordern

Es wurde bereits erwahnt, dass Christen und Christinnen iiber sehr gute Lehren
zur Forderung von Gerechtigkeit und Menschenrechten verfiigen. Die Kirche
wurde jedoch bei der Ausfithrung ihres Auftrages gelegentlich daran gehindert,
demokratische Herrschaft zu férdern, die auf Gerechtigkeit und Achtung vor den
Menschenrechten innerhalb ihrer Strukturen und ihrer Gesellschaft basiert, weil
sie ihre eigenen Lehren und Gesetze nicht verstanden und nicht angemessen
angewandt hat. In Bezug auf die Zivilgesellschaft ist die Lehre der Kirche,
staatliche Angelegenheiten von kirchlichen zu trennen, ein zweischneidiges
Schwert, wenn auch in manchen Fallen recht niitzlich. Zwischen den beiden nicht
zu unterscheiden hat zu Missbrduchen und Ungerechtigkeiten gefiihrt, wie die
Situation in Lateinamerika einst gezeigt hat, aber die Unterscheidung kann auch
vom Staat benutzt werden, um der Kirche zu sagen, dass sie sich aus staatlichen
Angelegenheiten heraushalten soll.

In der Praxis ist jedoch bekannt, dass Christinnen und Christen sehr viel zur
Forderung von Gerechtigkeit und demokratischer Ordnung beigetragen haben. In
Lateinamerika sind die Kirche und ihre Mitglieder diesbeziiglich mafigeblich
beteiligt gewesen, manchmal sogar unter Lebensgefahr. In Siidafrika hatte Erz-
bischof Desmond Tutu bei der Aushéhlung und Verurteilung des abscheulichen
Apartheidsystems groften Anteil. In Uganda haben wir einen Priester, der in der
Menschenrechtskommission arbeitet, einen Bischof in der AIDS-Kommission und
eine Ordensschwester in der Wahlkommission des Staates. Wir hatten einen
Priester, der den Prdsidenten beriet, und einen Priester, der stindiger Staats-
sekretdr im Bildungsministerium war, und einige Ordensleute und Priester be-
kleideten wichtige Posten auf zivilen Ebenen und Verwaltungsebenen, vor allem
auf Kreisebenen. Die Bischofskonferenz von Uganda neigt zu einer strengen
Auslegung von can. 285 §3 CIC, der Klerikern verbietet, ,dffentliche Amter
anzunehmen, die eine Teilhabe an der Ausiibung weltlicher Gewalt mit sich
bringen“4, in der Praxis jedoch hat sie keine konkreten Schritte unternommen,
zumindest nicht &ffentlich, um Priester und Ordensleute von den genannten
Amtern abzuberufen. Als Richtschnur sollte meiner Meinung nach can. 287 §1
dienen, der vorschreibt, ,Kleriker haben die Bewahrung von Frieden und Ein-
tracht, die auf Gerechtigkeit beruhen, unter den Menschen so weit als méglich
immer zu fordern.“ Das sollte auch mit dem verbunden werden, was Johannes
Paul II. in der apostolischen Konstitution Sacrae disciplinae leges zur Promulga-
tion des neuen kirchlichen Gesetzbuches am 25. Januar 1983 geschrieben hat:

»Das Instrument, das der Codex ist, entspricht deutlich dem Wesen der Kirche, wie es
vor allem durch das Lehramt des II. Vatikanischen Konzils ganz allgemein und
besonders in seiner ekklesiologischen Lehre dargestellt wird. Ja, dieser neue Codex
kann gewissermafien als ein grofes Bemiihen aufgefasst werden, eben diese Lehre,
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ndmlich die konziliare Ekklesiologie, in die kanonistische Sprache zu iibersetzen.
Auch wenn es unmdglich ist, das in der Lehre des Konzils beschriebene Bild der Kirche
erschipfend in die kanonistische Sprache zu iibertragen, so muss doch der Codex sich
immer auf dieses Bild wie auf ein vorrangiges Beispiel beziehen, dessen Ziige er soweit
wie méglich gemdp seiner Natur ausdriicken muss. “5

Diese Bemerkungen sollten beriicksichtigt werden, weil sie die Tatsache unter-
streichen, dass kirchliche Disziplin immer im Zusammenhang des Auftrages der
Kirche verstanden werden muss. Wenn das richtig nmgesetzt wird, kdnnen wir
Falle vermeiden, bei denen das Kirchenrecht legalistisch und positivistisch ver-
standen wird, was den Zweck verfehlt, weswegen Kirchengesetze gemacht wer-
den. In dieser Hinsicht ist es leicht nachzuvollziehen, dass trotz der Gesetze, die
es Klerikern und Ordensleuten verbieten, an bestimmten Handlungen und Funk-
tionen teilzunehmen, ihnen dennoch erlaubt wird, sie auszuiiben, wenn es um die
Forderung des Gemeinwohls geht. Nach dem Verstdndnis des Zweiten Vatikani-
schen Konzils heifdt es, dass das Gemeinwohl,

,d.h. die Gesamtheit jener Bedingungen des gesellschaftlichen Lebens, die sowohl den
Gruppen als auch deren einzelnen Gliedern ein volleres und leichteres Erreichen der
eigenen Vollendung ermoglichen, heute mehr und mehr einen weltweiten Umfang an-
nimmt und deshalb auch Rechte und Pflichten in sich begreift, die die ganze Mensch-
heit betreffen. Jede Gruppe muss den Bediirfnissen und berechtigten Anspriichen
anderer Gruppen, ja dem Gemeinwohl der ganzen Menschheitsfamilie Rechnung tra-
gen. “0

Das bedeutet, dass es keinen Grund gibt, weswegen die Kirche in Afrika nicht
geeignete Mittel finden sollte, um Gerechtigkeit und Demokratie im Staat zu
unterstiitzen und sich an dem zu beteiligen, was die Wiirde aller Menschen auf
einem Kontinent, der von immensen Problemen heimgesucht wird, fordert und
verteidigt. Die Praxis zeigt, dass dies zu schaffen ist.

Gerechtigkeit und Demokratie innerhalb kirchlicher
Strukturen

Obwohl es in der Kirche keine demokratischen Strukturen gibt, wie wir sie in der
Zivilgesellschaft finden, hat sie dennoch sehr wichtige Leitprinzipien und Struk-
turen zur Unterstiitzung von sozialer Gerechtigkeit und Verteidigung der Men-
schenrechte. So ist zum Beispiel die Kollegialitit ein Herzstiick der Ekklesiologie
des Zweiten Vatikanischen Konzils. Kollegialitit bedeutet, dass verschiedene
Mitglieder durch Bande der Liebe verbunden sind und dass vor Entscheidungen,
die sie betreffen, um Rat und Konsultation nachgesucht wird. Dies gilt zwar in
erster Linie fiir die Bischéfe und den romischen Papst, aber das gleiche Prinzip
soll auch die Beziehungen unter Christen und Christinnen regeln. Die in der
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Kirche vorhandenen, altehrwiirdigen Institutionen der Synode und des Konzils
versammeln verschiedene Mitglieder des Leibes Christi, um zu reflektieren und
einander zu Rate zu ziehen wie auch um gemeinsam Entscheidungen zu treffen
und fiir das Wohl der christlichen Gemeinschaften Leitlinien festzulegen. Auf
anderen Ebenen finden wir im Kirchenrecht vorgeschriebene Strukturen wie das
Konsultorenkollegium und den Priesterrat, die streng genommen zwar nicht
demokratisch sind, aber dennoch Mdglichkeiten bieten, sich zu beraten und zu
beteiligen wie auch Rat zu erteilen und anzunehmen. Das Subsidiarit4tsprinzip,
das in kirchlichen Strukturen gewahrt wird, respektiert die Befehlskette in den
Verwaltungsstrukturen und férdert die Beteiligung der Fithrung auf ihren jeweili-
gen Ebenen.

Es muss gesagt werden, dass die meisten Strukturen den Klerus bevorzugen, der
allein kraft der Ordination iiber vollstindige Verwaltungsmacht, Gesetzgebungs-
gewalt und Exekutivgewalt verfiigt. Wenn sie jedoch richtig verstanden und
angewandt werden, bieten die besagten Strukturen und Organe Wege an, mit
Hilfe derer eine demokratische Herrschaft innerhalb der Kirche sichergestellt
wird. Die Bischofssynode zur Gerechtigkeit in der Welt hat eindeutig ausgespro-
chen, dass die Kirche weif}, ,dass der, der 6ffentlich von der Gerechtigkeit zu
sprechen wagt, zundchst selbst in den Augen der anderen gerecht sein muss.“7
Wihrend dieser Synode haben die Bischofe die Handlungsweisen, den Besitz-
stand und den Lebenswandel der Kirche im Lichte dieser Herausforderung einer
kritischen Untersuchung unterzogen. Sie beriicksichtigte die Wahrung von Rech-
ten innerhalb der Kirche, die Zulassung von Frauen zur Teilnahme am kirchlichen
Leben und die Sorge dafiir, dass sich alle Kirchenmitglieder in irgendeiner Form
an Entscheidungsfindungen beteiligen kénnen. Somit hat die Kirche in Afrika
Griinde genug, um im Rahmen ihrer Strukturen und Praktiken Zeugin der Ge-
rechtigkeit zu sein, wenn sie Wert darauf legt, die ihr zur Verfiigung stehenden
Mittel zu nutzen.

Schluss

Die Herausforderungen, mit denen die Praxis der Demokratie in der afrikanischen
Kirche und dem afrikanischen Staat konfrontiert werden, sind nicht der Natur der
Afrikaner und Afrikanerinnen zuzuschreiben. Sie lassen sich durch die verschie-
denen Faktoren erkldren, die die normale Entwicklung Afrikas behindert haben.
Die Verantwortung der Afrikaner und Afrikanerinnen sollte jedoch nicht
geschmilert werden. Der Kontinent besitzt sehr niitzliche soziale Institutionen
und Werte, die genutzt werden konnen, um zur Losung der verschiedenen sozia-
len und religiésen Probleme beizutragen, denen sich der Kontinent gegeniiber-
sieht. Die Praxis der Suche nach Ubereinstimmung und Aussshnung bei Konflik-
ten ist ein Mittel zur Férderung der Demokratie. Wenn das gelingen soll, miissen
die theologischen und politischen Uberlegungen in dem geschichtlichen und
anthropologischen Zusammenhang gesehen werden, in dem sich Afrika befindet.
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1 Die Demokratische Arabische Republik Sahara (DARS) [eng.: Sahrawi oder Saharawi Arab
Democratic Republic], die am 27. Februar 1976 ausgerufen wurde, ist das einzige Land, das
noch um seine Unabhingigkeit kAmpft. Seine Aufnahme in die Afrikanische Union (AU) fithrte
dazu, dass Marokko, das gegen die Unabhdngigkeitsbewegung ist, das einzige afrikanische
Land ist, das die Mitgliedschaft in der Afrikanischen Union ablehnt.

2 Siehe Basil Davidson, The Black Man’s Burden: Africa and the Curse of the Nation-State,
Oxford 1992.

3 Siehe Gaudium et spes, in: LThK, Bd. 14: Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutionen,
Dekrete und Erkldrungen, Teil ITI, 2. vollig neu bearbeitete Auflage, Freiburg 1968, 280-592.

4 Fiir die Kanones siehe Codex Iuris Canonici. Codex des kanonischen Rechtes, hg. im Auftr. d.
Dt. u. d. Berliner Bischofskonferenz, Kevelaer 1983. Die diskutierten Kanones, die Kleriker
betreffen, werden auf Grund von Kanon 672 auf Ordensleute ausgeweitet.

5 Ebd., XIX u. XXI.
6 Gaudium et spes, Nr. 26, 363.

7 Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Der priesterliche Dienst - Gerechtigkeit in der Well,
Romische Bischofssynode 1971, eingeleitet von Klaus Hemmerle u. Wilhelm Weber, Trier
1972, 96.

Aus dem Englischen iibersetzt von Martha M. Matesich

Glaube und Politik -
herausgefordert durch die
Globalisierung
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Traditionell hitte man zur Bearbeitung dieses Themas von den abstrakten Begrif-
fen des Glaubens und der Politik auszugehen. Theologische Arbeit wiirde mit
einem Vergleich beider Begriffe beginnen, um Ubereinstimmungen und Unter-
schiede festzustellen. Wir aber werden jetzt von der Wirklichkeit des Volkes
Gottes ausgehen, von dem konkreten Glauben, wie er heutzutage gelebt wird, und
von der konkreten Politik, wie sie tatsdchlich praktiziert wird. Damit entgehen
wir der Gefahr einer idealistischen Wahrnehmung der Beziehung zwischen einem
Glauben, der nicht existiert, und einer Politik, die ebenfalls nicht existiert, und
hiiten uns davor, lediglich in einer Sphire der Ideen zu schweben. Stattdessen
gelangen wir zu Erkenntnissen dariiber, wie die Beziehung zwischen Glaube und
Politik in der Welt von heute, der Welt der Ausgeschlossenen, tatsidchlich gelebt
wird. Ausgangspunkt meiner Beobachtungen ist Lateinamerika. Wahrscheinlich



