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~Heutzutage trigt Aids das Gesicht einer jungen Frau.”
Kofi Annan 2002

Die Gender-Falle

Aids wurde vor einem Vierteljahrhundert bekannt. Anfangs klassifizierte man es
als eine Krankheit homosexueller Manner (,Gay Related Immunodeficiency
Disease“ oder GRID: mit Homosexualitit zusammenhdngende Immunschwéche-
erkrankung). Heute ist der weltweit haufigste Ubertragungsweg heterosexuell.
2005 waren fast 50 Prozent, in den stidlich der Sahara gelegenen afrikanischen
Lindern iiber 60 Prozent aller HIV-positiven Erwachsenen Frauen. Sehr junge
Frauen sind besonders stark betroffen: In den siidlich der Sahara gelegenen
afrikanischen Lindern und der Karibik infiziert sich eine Frau zwischen 15 und
24 zweieinhalb mal leichter als ihr mannliches Aquivalent. Selbst in Landern, wo
HIV durch Drogenspritzen verbreitet wird, infizieren sich mehr Frauen als
Ménner: In der Russischen Foderation ist der Anteil der Frauen unter den neu
Erkrankten seit 2001 um mehr als 50 Prozent gestiegen.! In Swaziland erbrach-
te eine kiirzlich unter schwangeren Frauen zwischen 25 und 29 durchgefiihrte
Untersuchung eine HIV-Verbreitungsziffer von 56,3 Prozent. Hier, im Vereinig-
ten Konigreich, hat sich die Anzahl der als HIV-positiv diagnostizierten Frauen
seit dem Jahr 2000 verdoppelt, die Zahl der von HIV-positiven Miittern geborenen
Babys hat sich vervierfacht.2 In Anbetracht der Milliarden von Dollars, die fiir die
Aids-Forschung ausgegeben werden, ist es ein internationaler Skandal, dass es
so lange gedauert hat, bis Schutzmethoden wie mikrobizide Gels und Medikamen-
te zur praexpositionellen Prophylaxe entwickelt wurden, die von Frauen kontrol-
liert werden konnen.

Zum einen sind Frauen in biologischer Hinsicht stirker durch das Virus gefdhrdet.
Die Wahrscheinlichkeit, dass eine Frau durch einmaligen ungeschiitzten Ge-
schlechtsverkehr infiziert wird, ist doppelt so hoch wie bei einem Mann und noch
héher, wenn bereits andere Geschlechtskrankheiten vorliegen. Doch Frauen sind
auch in sozialer Hinsicht verletzlicher als Médnner. Sie haben hdufig nur geringe
oder gar keine Kontrolle dariiber, wo, wann, wie und mit wem sie Geschlechtsver-
kehr haben. Frauen werden infolge der Krankheit starker stigmatisiert und eher
beschuldigt als Méanner - selbst dann, wenn sie sich bei ihren untreuen



Eheménnern angesteckt haben. Sie werden mit grofierer Wahrscheinlichkeit von
der Kirche verurteilt und von ihren Familien misshandelt, beschimpft oder vertrie-
ben, und sie werden mit geringerer Wahrscheinlichkeit von jemandem gepflegt,
wenn die Krankheit ausbricht. Es sind Frauen, die es auf sich nehmen, die infolge
der HIV-Infektion Erkrankten und die durch Aids zu Waisen gewordenen Kinder
zu betreuen. Es kommt vor, dass ortsiibliche Sitten ihnen das Recht auf ererbtes
Figentum absprechen, obwohl die nationale Gesetzgebung ihre Eigentumsrechte
schiitzt. In manchen Teilen der Welt beinhalten normative, von der Religion
gebilligte kulturelle Rituale sexuelle Gewalt gegeniiber Frauen, insbesondere
Witwen und jungen Mddchen.

Die siidlich der Sahara gelegenen afrikanischen Lander sind derzeit das Epizen-
trum der Epidemie. ,Es ist unméglich, den afrikanischen Kontinent zu durchque-
ren“, sagt der UN-Sondergesandte Stephen Lewis, ,,ohne dass einen angesichts
des Massensterbens von Frauen Entsetzen und Verzweiflung iiberkommt. Die
erschreckende Aids-Rate unter jungen Frauen ist ,eine ungeschminkte Erinne-
rung an die Bedeutung der Ungleichheit der Geschlechter” und fithrt zu einer
»Waisenschwemme"®. Somit ist die Geschichte von Aids ,ein Sammelkatalog
weiblicher Verwundbarkeit: Vergewaltigung und sexuelle Gewalt einschliefdlich
der Vergewaltigung durch den eigenen Ehemann und hiuslicher Gewalt.“3 Was
Lewis nicht sagt, ist, dass diese Geschichte auch ein ,,Sammelkatalog” fehlenden
Selbstwertgefiihls unter Mdnnern ist. Neuere Studien haben gezeigt, dass Verge-
waltigung, Gruppenvergewaltigung oder risikobereites Verhalten im Allgemeinen
in Bereichen verbreitet sind, wo es an
sozialem Zusammenhalt fehlt oder die
Ménner selbst verarmt sind und gede-
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miitigt, erniedrigt oder unterdriickt
werden: Das ist auch einer der Griin-
de, weshalb das soziale Erbe von Im-
perialismus und Apartheid in Siid-
afrika fiir die Epidemie einen so
fruchtbaren Boden hinterlassen hat.4

HIV wird erst dann kontrolliert wer-
den konnen, wenn Frauen besser
dafiir geriistet sind, die Bedingungen
des Sexualverkehrs zu beeinflussen.
Auf einer Konferenz in Pretoria l6ste
die nigerianische Theologin Teresa
Okure unter ihren Zuhoérern Wellen
der Entriistung aus, als sie sagte, dass
es zwei Viren gebe, die noch todlicher
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seien als Aids. Das erste sei die Stigmatisierung und Erniedrigung von Frauen in
der Gesellschaft, die dazu fiihrt, dass Madnner Frauen missbrauchen und dass die
Bevdlkerungsgruppe, die das grofite Risiko einer HIV-Infektion trégt, in vielen
afrikanischen Lindern die verheirateten Frauen sind. Fiir eine Frau, die in einer
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patriarchalischen Beziehung lebt und nur geringen Einfluss auf das hat, was mit
ihrem Korper geschieht, kann dieses ,, Virus“ in der Tat tédlich sein.

Dennoch wird es nicht geniigen, die Frauen weniger verletzlich zu machen, denn
letztlich ist es das Verhalten der Mdnner, das die Epidemie vorantreibt. Bei
Méinnern ist die Wahrscheinlichkeit héher, dass sie sich Drogen spritzen oder
sich betrinken. Traditionell sind es Ménner, die die wirtschaftliche Macht kon-
trollieren, und im Allgemeinen werden auch sexuelle Beziehungen nach ihren
Vorstellungen gefiihrt.5 Doch sowohl die minnliche als auch die weibliche
Sexualitdt ist verkniipft mit einem tief verwurzelten, kulturell eingebetteten
Verstdndnis von Identitidt und davon, was es bedeutet, in einem bestimmten
Kontext ein ,echter Mann® oder eine ,echte Frau“ zu sein. Dieses Verstdndnis
spiegelt sich in der Regel in den Institutionen des betreffenden Kontexts wider,
und das gilt vielleicht in besonderem Maf fiir religiose Institutionen, deren Rolle
anthropologisch gesehen darin besteht, kulturelle Gender-Konstruktionen zu
ritualisieren und ihnen einen iibernatiirlichen oder géttlichen Status zu verlei-
hen.b Es gibt zwei mogliche Wege aus dieser Situation: entweder (1) einen tief-
greifenden sozialen und institutionellen Wandel oder (2) Programme, die darauf
ausgerichtet sind, die Einstellungen und Verhaltensweisen der Ménner zu
verdndern. Es ist nicht wahrscheinlich, dass das eine oder das andere eintreten
wird, zumindest nicht innerhalb der in den aktuellen Praventionspldnen vorgese-
henen Zeitspanne oder bevor noch sehr viel mehr Menschen gestorben sein
werden. Das ist im Kern die , Gender-Falle®, die nun durch Aids in den Blick
kommt.

Ein tdédlicher Segen

Die Aids-Epidemie, so Kevin Kelly, ist eine Linse, die uns zwingt, ,gewisse Ubel
wahrzunehmen, ,die das menschliche Leben iiber Jahrhunderte hinweg gepradgt
und mit denen wir als Kirche uns im Lauf der Zeit arrangiert haben. In gewisser
Weise hilt die Aids-Epidemie uns diese Ubel in ihrer wahren Gestalt vor Augen,
und ihr entsetzlicher und zerstérerischer Charakter tritt nun klar zutage, voraus-
gesetzt, wir haben Augen, zu sehen. “7

2002 verdifentlichten fithrende Vertreter der afrikanischen Kirchen bei einem
Treffen in Nairobi eine Stellungnahme, in der sie zugaben, dass die Kirchen ,wenn
auch unbeabsichtigt, sowohl aktiv wie passiv zur Verbreitung des Virus beigetra-
gen haben®, und sich dazu verpflichteten, ,die traditionellen Geschlechterrollen
und Machtverhdltnisse innerhalb unserer Kirchen und kirchlichen Einrichtungen
zu hinterfragen, die zur Entmachtung der Frauen und damit auch zur Ausbrei-
tung von HIV/Aids beigetragen haben.” Sie wiirden ,,auf Geschlechterrollen und
Beziehungen in Familien hinweisen, die dazu beitragen, dass Frauen und
Méidchen besonders anfillig fiir eine HIV-Infektion sind“, und , Organisationen
unterstiitzen, die jungen Frauen helfen, sicherere sexuelle Beziehungen durchzu-
setzen.“8



Das ist natiirlich leichter gesagt als getan. Der Wiirgegriff des Patriarchats ist so
fest, dass er das ganze liturgische, seelsorgliche und dogmatische Leben unserer
Kirchen - insbesondere der katholischen Kirche mit ihren ausschlieflich ménn-
lichen Priestern und ihrem meist aus Gemeinschaften zslibatédr lebender Mdnner
bestehenden hierarchischen Strukturen - prigt. Doch die Katholiken sind nicht
allein. Die Christen diirfen vor den institutionalisierten Formen von Sexismus,
Homophobie und Patriarchat, die die Geschichte all unserer Kirchen gekenn-
zeichnet haben, nicht die Augen verschliefen. Heute sind dies Menschenrechts-
fragen (auch wenn die Religionen sich hdufig iiber die zeitgendssischen men-
schenrechtlichen Prinzipien stellen); und sie beeintrdchtigen das ganze Mensch-
sein nicht nur der Frauen, sondern der Kirche, ihrer Hierarchien und ihrer
Mitglieder. Im Kontext von Aids unterhohlen sie die Fahigkeit der Kirchen, , das
Leben zu wihlen® und Bedingungen zu schaffen, in denen ihre Mitglieder dies
ebenfalls tun kénnen.

Weil sie nicht bereit sind, ihr eigenes Bediirfnis nach struktureller Verdnderung
anzuerkennen, kann es geschehen, dass Kirchenoberhdupter sich eher darauf
beschrinken, die Gesellschaft zu tadeln und dort Verdnderungen einzufordern. In
seinem Brief an die Frauen brachte Johannes Paul II. (wie er sagte) die Hoffnung
zum Ausdruck, dass die Frauen zugunsten einer ,Neufassung der Systeme [...]
zum grofRen Vorteil der Humanisierungsprozesse stirker in die Gesellschaft
miteinbezogen werden wiirden.? Ungliicklicherweise scheint sich, wie Tina Beat-
tie bemerkt, diese Sichtweise bisher ,nicht auf das oéffentliche Leben und die
Institutionen des Vatikans zu erstrecken*.10

In den Kirchen Asiens, Afrikas und Lateinamerikas, wo die traditionellen , Mis-
sionskirchen® sich hdufig dazu verpflichtet gefiithlt haben, die 6rtlichen Kulturen,
die sie vorfanden, zu kritisieren oder zu verdndern, wurden die patriarchalischen
Kulturen des Westens unter Umstinden sogar noch verschérft. Wie die chinesi-
sche Theologin Kwok Pui-Lan sagt: ,Viele Missionare, mdnnliche ebenso wie
weibliche, haben den indigenen Traditionen vorgeworfen, die Frauen zu unter-
driicken, ohne sich auch nur im Mindesten einzugestehen, dass das Christentum
selbst eine sexistische Ideologie vertritt.“11 Oder, wie Mercy Oduyoye es formu-
liert: i

,Die sexistischen Elemente der westlichen Kultur haben den kulturellen Sexismus der
traditionellen afrikanischen Gesellschaft schlicht geférdert. Die christliche Theologie
hat dazu sicherlich beigetragen. Die mit Androzentrismus und der patriarchalischen
Ordnung der biblischen Kulturen vertrauten afrikanischen Mdnner fiihlten sich durch
das Christentum in ihren Ansichten bestirkt. Die christlichen Kirchen haben die
Frauen, die ihre Stimmen zum Protest erhoben, nicht ermutigt oder gar unterstiitzt. “12

Warum sind diese Stimmen so unhérbar? Vielleicht liegt es daran, dass man an
einem bestimmten Punkt des Gender-Diskurses iiber Sex sprechen (oder zumin-
dest nachdenken) muss. Das ist ein Problem, das mir in meiner eigenen For-
schungsarbeit wieder und wieder begegnet ist. In den Kolonialsprachen wie
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Englisch, Franzosisch oder Spanisch ldsst sich das Gesprdch iiber Sex in der
Sprache der Medizin konstruieren (die fiir die Kirche zu klinisch ist); oder in der
Sprache der Leidenschaft (zu intim, zu penetrant emotional); oder in der Sprache
der Strafte, der Kneipe oder des Schulhofs (zu derb). Manche ortlichen Sprachen
haben gar keine Worter fiir Geschlechtsorgane oder sexuelle Aktivitdt im Allge-
meinen. ,Es ist so wichtig, dass die Menschen hier realistisch sind, was Sex
angeht”, sagt ein kenianischer Priester; aber ich weifs einfach nicht, welche
Worter ich in diesem Zusammenhang gebrauchen soll, schon gar nicht in der
Kirche.“13

Das ist aber noch nicht alles. Fiir Luce Irigaray ist das objektive Sprechen iiber
alles beeintrachtigt, weil die kulturellen und epistemologischen Systeme, durch
die wir unsere Erfahrung zum Ausdruck bringen, dadurch relativiert werden, dass
sie in Bezug auf das mannliche Subjekt aufgestellt worden sind. Unsere ganze
Sprache, so Irigaray, ist phallozentrisch und vermittelt eine Symbolik, die
~mannliche Kraft verherrlicht und das Weibliche stillschweigend {ibergeht“.14
Fiir Jessica Benjamin ist das eigentliche Konzept des Individuellen das Konzept
des ménnlichen Subjekts. Wenn sogar die Sprache, die wir sprechen, Teil der
Liebesbeziehung des Mannes zu sich selbst ist, wo bleibt dann die Differenzie-
rung, die Voraussetzung alles Erotischen ist?15

Christen, die sich in Zeiten von Aids mit diesen Fragen auseinandersetzen,
werden vielleicht ein wenig durch den Gedanken getrdstet, dass sie in eine
Debatte verwickelt sind, die fiir unsere Zeit allerhochste Aktualitét besitzt. Den-
noch ist es eine mithselige Arbeit. Nehmen wir nur einmal die gemeinhin unter
dem Kiirzel ABC (,abstention, being faithful, condom-use“: Abstinenz, Treue,
Kondomgebrauch) bekannte Praventionsstrategie. Sie ist aus dem (derzeit vor-
herrschenden) biomedizinischen Diskurs hervorgegangen und ist ein klassisches
Beispiel fiir ein Mantra, das Allgemeingiiltigkeit beansprucht, in Wirklichkeit
aber auf den autonomen erwachsenen westlichen Mann zugeschnitten ist. Absti-
nenz?In vielen Teilen der Welt ist Abstinenz keine Option fiir Frauen. Heirat ist
eine kulturelle Notwendigkeit, und dasselbe gilt fiir Kinder; frithe Heirat ist iiblich
und h&ufig sehr erwiinscht; Frauen sind wirtschaftlich von ihren Ménnern
abhdngig; und die Umstdnde des sexuellen Verkehrs werden in der Regel nicht
von den Frauen kontrolliert. Treue? Viele Frauen sind treu, doch sie werden von
ihren untreuen oder drogenabhidngigen Partnern mit HIV infiziert. Kondomge-
brauch? Welche Frau oder welches Kind hétte je einen Mann gegen seinen Willen
davon iiberzeugt, ein Kondom zu benutzen?

Die ghanaische Theologin Mercy Oduyoye ist Mitbegriinderin des einflussreichen
Circle of Concerned African Women Theologians (,Kreis engagierter afrikanischer
Theologinnen®). Ja, sagt sie, die Sprache ist ein Problem, doch es ist nicht nur
eine Frage der Sprache, und es ist sicher auch nicht nur eine Frage von Kondo-
men. Es ist die Art, wie wir zueinander in Beziehung treten, die die Bedingungen
fiir die Ubertragung schafft. ,, Wir begiinstigen Aids aktiv, wenn die Identitit einer
Person dariiber definiert wird, wie erfolgreich er oder sie den Wiinschen der
Familie und der Kultur entspricht. Wir begiinstigen Aids aktiv, wenn wir eine



Kultur haben, in der junge Menschen Alteren gegeniiber nicht nein sagen diirfen,
wo Armut existiert und wo Frauen lernen, dass sie nicht nein sagen kénnen.“16 In
Zeiten von Aids ist dies eine Frage der offentlichen Gesundheit ebenso wie der
Moral und der Menschenrechte. Fiir Frauen in Zeiten von Aids kann der Segen
der Kirche tédliche Wirkung haben.

Entscheidung fiir das Wissen

In den vergangenen Jahrzehnten haben viele Kirchen Fortschritte gemacht und
strukturelle, liturgische und seelsorgliche Gender-Vorurteile beim Namen ge-
nannt. Wenn Christen sich einem solchen Wandel widersetzen, geschieht das oft
deshalb, weil sie glauben, dass ihre Theologie patriarchalische Gender-Definitio-
nen autorisiere, und der ,todliche Segen“ bleibt unhinterfragt, weil er von aufrich-
tigen Uberzeugungen vom Wesen Gottes und der Kirche gestiitzt wird. Ein
zusétzliches Problem besteht darin, dass viele Christen (und auch viele Katholi-
ken) den patriarchalischen Charakter der kirchlichen Ikonographie und den
damit verbundenen Schaden heute durchaus sehen. Doch wir wissen nicht, was
wir dagegen tun sollen, und weil wir unser kirchliches Leben nicht in ein
Schlachtfeld verwandeln wollen, legen wir dieses Wissen einfach in der ,Zu-
schwierig-Schublade” in unseren Képfen ab und machen weiter wie bisher. Doch
wir miissen uns im Inneren dieser windschiefen und diisteren Gender-Architektur
soviel Freiraum verschaffen, wie wir brauchen, um den Umstidnden, die die
Ausbreitung von Aids auf so heimtiickische Weise erleichtert haben, ins Auge zu
sehen.

Der Druck, nicht hinzusehen, kommt von allen Seiten, auch von Frauen, und ist
teilweise sogar nachvollziehbar. Das Patriarchat ist nicht in allen Aspekten
schlecht fiir die Frauen. Denn vielen, so Tina Beattie,

»[...] bietet das Patriarchat eine freundlichere Form der gesellschaftlichen Organisa-
tion und gréferen Schutz als die freie Marktwirtschaft. Es hat Rollen fiir beide
Geschlechter geschaffen und die Rechte und Verantwortlichkeiten in einer Weise
verteilt, die nicht selten wirkungsvoller und fairer ist, als der Feminismus zugibt. “17

Aufierdem kénnen Kulturen und Institutionen sich zwar dndern, doch sie tun dies
nicht iiber Nacht. Das ist nicht die Zeit fiir vereinfachende oder ideologisch naive
Losungen. Wenn wir zu dem Entschluss gelangen, dass die Probleme der Enteig-
neten nur gelost werden kénnen, wenn man das Patriarchat (oder den Kapitalis-
mus oder die Kohlenstoffemissionen oder was auch immer) véllig ,,demontiert®,
dann kénnen wir ebenso gut aufgeben, denn solche Ziele wird man nicht in der
nidheren Zukunft erreichen konnen. In einer Zeit, wo Menschen durch Gender-
Vorurteile getotet werden, ist es meines Erachtens notwendig, theologische Stra-
tegien, die zur Rechtfertigung des Patriarchats herangezogen werden, auf intelli-
gente Weise unter Beschuss zu nehmen. Zu diesen Strategien gehéren einige
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stark verzerrende Interpretationen der Gestalten von Eva und Maria, die patriar-
chalischen und imperialistischen Ansétze grofer Teile der Bibelauslegung und
das Fehlen einer Sprache, die geeignet ist, den Widerstand gegen das Patriarchat
zum Ausdruck zu bringen.

Befassen wir uns zundchst mit der Ikonographie der Eva.l8 In den gidngigen
Interpretationen des Siindenfalls ist Eva die Versucherin. Die Mdnner werden von
ihr angezogen, doch sie fiirchten sie auch, denn sie - die Frau - ist die Quelle der
menschlichen und insbesondere der sexuellen Siinde. Diese Interpretation hat die
christliche Einstellung zur Sexualitdt und vor allem zur Frau zutiefst negativ
beeinflusst und Eva fiir Gottes fortdauernden Zorn iiber die Menschheit verant-
wortlich gemacht. Tatsdchlich aber zeigt sich Gott in Genesis 3 Adam und Eva
gegeniiber eher betriibt als zornig. Die Vertreibung aus dem Garten Eden ist
keine Bestrafung: Es ist nur so, dass Eden nun, da die Menschen Gut und Bose zu
unterscheiden wissen, leider nicht mehr ihr Zuhause sein kann. Eva, so Beattie,
symbolisiert ,die Erfahrung der Entfremdung, die den Erwerb von Wissen not-
wendigerweise begleitet”, indem sie den Theologen dazu zwingt, ,das Paradies
fragloser Vertrautheit und Einigkeit mit Gott zu verlassen, um der Frage nach
Gott durch die fremde Wildnis von Kultur und Bildung nachzugehen.“19 Es ist ein
mithsames und schwieriges Unterfangen, sich dem Gender-Vorurteil unserer
Kirchen zu stellen. Doch die Entscheidung fiir das Wissen ist Evas Erbe. Es ist ein
Teil unserer Entscheidung, Mensch zu sein. Wir miissen iiber Aids Bescheid
wissen; wir kénnen das todliche Gender-Vorurteil nicht linger leugnen.

Doch das ist nicht das Ende der Geschichte. In der christlichen Tradition wird die
gefallene Eva in der tugendhaften Maria erlost. In Beatties Interpretation wird die
Mutter Christi zur ,Neuen Eva“: die erneuerte Eva, erneuert in Maria, und
letztlich in der Lage, ihr Wissen nicht in den Dienst des Todes, sondern in den
Dienst des Lebens zu stellen. Wenn das wahr ist, dann sind beide, Frauen wie
Méinner, dazu aufgerufen, sich nicht ldnger in der Gender-Falle zu verheddern, die
Kuscheldecke des Nichtwissensin die Hand zu nehmen und sich gemeinsam auf
den Weg zu machen, der zur Wahrheit fiihrt.

Anspruch auf die Bibel

2001 nahm sich die botsuanische Bibelwissenschaftlerin Musa Dube eine
vierjahrige Auszeit von ihrer akademischen Tétigkeit und wurde regionale theolo-
gische Beraterin der Okumenischen HIV- und Aids-Initiative des Weltkirchen-
rats in Afrika. ,Die Verbindung zwischen meiner Arbeit als Neutestamentlerin
und dem Kampf gegen die Krankheit war fiir mich nicht unmittelbar einsichtig®,
sagt Dube. Dann aber hielt sie eines Tages vor etwa 200 Studierenden, Mdnnern
und Frauen, die meisten zwischen 18 und 40 Jahre alt, eine Veranstaltung zu den
synoptischen Evangelien. Die Infektionsrate in Botsuana lag damals unter sexuell
aktiven Personen bei 38 Prozent. Plétzlich traf sie der Gedanke wie ein Schock,
_dass fast die Hilfte meiner Kursmitglieder in zehn Jahren vielleicht nicht mehr
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am Leben sein wiirde.“20 Und auf diesen Gedanken folgte sogleich der nichste:

dass diese Situation auf Leben und Tod im Kontext der theologischen Mainstream-

Forschung niemals thematisiert wurde.

In ihren fritheren Arbeiten hatte Dube sich mit der komplizierten Aufgabe be-
fasst, afrikanischen und anderen kolonisierten Frauen die Bibel als Heilstext zu
erschlieRen. Wie dringend notwendig dies ist, wurde ihr jedoch erst in ihrer
Aids-Arbeit klar. Die Schliisselfrage der feministischen Bibelwissenschaft
stammt von Elisabeth Schiissler Fiorenza: ,Wie kann die feministische Bibelin-
terpretation ihre Lesarten der Bibel so situieren, dass sie den patriarchalischen
Diskurs von Unterordnung und Gehorsam nicht noch einmal schreibt?“2! In
Afrika und anderen Entwicklungslindern kommt zu dieser Frage eine weitere
Schicht hinzu (eine, die Médnner ebenso betrifft wie Frauen), ndmlich: ,Wie kann
die postkoloniale Bibelinterpretation iiber den imperialistischen Diskurs der
Unterdriickung hinausgehen?” In Zeiten von Aids der Gender-Falle zu entkom-
men setzt voraus, dass man beide Fragen in einer Weise beantwortet, die die
Weisheit értlicher Uberlieferungen miteinbezieht und die soziale und religivse
Bedeutung von Stimmen anerkennt, die frither unterdriickt worden sind. Doch
nur wenige geistliche oder weltliche Fiithrungspersonlichkeiten waren auch nur
im Entferntesten fiir eine Arbeit auf diesem Grenzgebiet geriistet. Folglich wurde
es notwendig, das theologische Curriculum selbst im grofteren Rahmen zu
iiberdenken, mit einer nenen Methodik an die christliche Bildung auf ortskirchli-
cher Ebene heranzugehen und, da Dube Universititsakademikerin ist, nicht
ldnger ,die Kirche zu zerbomben und sich dann in den sicheren Raum der Aka-
demie zuriickzuziehen2? Letztlich war dies die Grundlage fiir ein einflussrei-
ches Netzwerk aus Seminaren und Bildungsministerien, die Wege entwickeln, um
die von HIV und Aids aufgeworfenen Fragen in das theologische Curriculum in
Afrika zu integrieren.

Ein solches Programm durchzufithren bedeutet unweigerlich auch, dass man die
Menschen dazu dringen muss, nicht dem, was sie gerne glauben méchten, sondern
dem, was fatsdchlich geschieht, ins Auge zu blicken. Der Widerstand gegen das
Wissen kann sehr erbittert sein, so sagt sie, und Frauen kénnen sehr zornig
werden, wenn sie mit ihrer eigenen, geschlechtsspezifischen Machtlosigkeit kon-
frontiert werden. Und was die Médnner betrifft, so zitiert sie Tinyiko Maluleke:

»Minner reagieren, indem sie (a) auf verschiedene Arten sagen: ,Unsere Frauen sind
nicht so, und es miissen fremde Einfliisse sein, die sie auf diese Weise reden und
handeln lassen‘ und (b) dem Dialog mit den Frauen aus dem Weg gehen und sagen,
dass sie keine Frauen sind und sich deshalb zu Gender-Fragen nicht dufern wer-
den.“23

Doch HIV wird erst dann eingeddmmt werden kénnen, wenn die Menschen der
Realitdt ins Auge sehen. Wie Dube argumentiert: , Jeder Theologe, jeder Dozent,
jede Fiithrungskraft und jeder Arbeiter, der [...] einen positiven Beitrag zum
Kampf gegen HIV/Aids leisten will, [...] muss nicht nur versuchen zu verstehen,
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dass der Gender-Begriff sozial und kulturell konstruiert ist, die Hélfte der
Menschheit entmachtet, die Verbreitung von HIV /Aids begiinstigt: Er muss auch
versuchen, die Gender-Konstruktion so zu verdndern, dass Manner und Frauen
handlungsfihig werden.“24

Eine Stimme finden

Fiir Frauen, so Denise Ackermann, besteht die vorrangige und dringendste Not-
wendigkeit darin, das Schweigen zu brechen, das die hohen Risiken der siid-
afrikanischen Sexualkultur umgibt. Aids hat Siidafrika in einen Kontext ver-
wandelt, der, wie das Antiochia des Johannes Chrysostomos, ,vom Tod abge-
grast“ist.

In Tamar’s Cry verwendet sie die Geschichte von Tamar aus 2 Samuel 13,1-22
als hermeneutische Linse fiir einen Gender-bezogenen Kommentar zur HIV-Epi-
demie in Siidafrika. Tamar ist alle Frauen iiberall, die misshraucht werden, weil
man sie nur als ein Anhingsel der Médnner betrachtet. Als ihr Halbbruder sie
vergewaltigen (und so ins Verderben stiirzen) will, ruft Tamar aus, dass man ,,so
etwas in Israel nicht tut!“ Ihr Schrei wird nicht beachtet, denn in einem patriar-
chalischen System verhallen die Schreie der Frauen in Not ungehort oder sind die
Norm.23

Ackermann zeigt, dass wir in der heutigen Welt eine Sprache der Klage
bendtigen. Tamar streut Asche auf ihr Haupt, zerreift ihr Gewand und geht
weinend fort. Sie ist allein, missbraucht und verworfen: das Schicksal unzéhliger
Frauen und Kinder durch alle Jahrhunderte hindurch. Doch Tamars ,,So etwas tut
man in Israel nicht” ist auch ein Schrei des Widerstands: ihrer Weigerung zu
akzeptieren, dass solche Dinge in der Praxis eben doch getan werden.

Fiir die Psalmisten war es die Sprache der Klage, die sie befahigte, ihre Fragen
nach dem Bésen in der Welt zu artikulieren. Klagen kommen ,aus der Tiefe* und
kénnen uns daher helfen, unsere Fihigkeit zur Auseinandersetzung mit dem Leid
und dem Bosen zu entwickeln - unserem eigenen und dem, das in den Strukturen
der Gesellschaft lanert. Ist die Klage einmal artikuliert, kann sie eine strukturier-
te Form annehmen und ,von liturgischen Grenzen und Rhythmen gegliederte
Riume besiedeln, und sie kann sich im Laufe dieses Prozesses zu einer Form der
individuellen und gemeinschaftlichen Trauer entwickeln, in der das quélende
Wissen und die 1ihmende Unentrinnbarkeit der Gender-Falle artikuliert werden
kénnen.

Schlussfolgerung
Dieser Beitrag hat die , Gender-Falle“ beschrieben, die die Strategien der Aids-

Privention untergrabt und in die sowohl Frauen als auch Ménner hineintappen.
Wir héren Tamars Schrei: ,So etwas tut man in Israel nicht”, und doch werden



Dinge getan, die man eigentlich nicht tut. Wenn die Kirchen sich an die patriar-
chalischen Praktiken und Primissen halten, aus denen die Falle besteht, dann
bestétigen sie sie. In Zeiten von Aids sind die Strategien, die wir anwenden, um
von den Gender-Vorurteilen unserer Kirchen nichts zu wissen, eine Verleugnung
der Wahrheit und eine Entscheidung, die den Tod iiber das Leben stellt. Eine
LEntscheidung fiir den Tod" darf es aber in der Kirche oder in Gemeinschaften,
die sich selbst als christlich bezeichnen, nicht geben. Die eigene Rolle in diesem
gemeinschaftlichen Nichtwissen zu erkennen ist, wenn sie mit einer kontinuier-
lichen Liebe zur eigenen Kirche einhergeht, eine schmerzliche und entfremdende
Erfahrung - ein echter Grund zur Klage, weil die Falle so festgezurrt, das Bise so
unentwirrbar ist. Doch es ist auch der Weg zur Erlosung.
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Aus dem Englischen tibersetzt von Gabriele Stein

l_-l_l\_(jI:Aids - ein Kommentar

Regina Ammicht Quinn und Hille Haker

.Sie hatte lange gewartet, bis sie es Jamal erzdhlte. Er war erst vier, als sie es erfahren
hatte. [...]

Er war sieben, als [...] Zoe zu dem Entschluss kam, dass sie nicht Ildnger warten
konnte. Sie schmierte ihm ein Brot, setzte sich zu ihm an den Tisch. [...]

,Jamal, mein Schatz', sagte sie. ,Du weifit doch, was Aids ist, stimmt’s?’

Jamal kaute an seinem Brot. Er hielt es mit beiden Hdnden, wie ein viel kleineres
Kind. Er musste sich dringend die Haare schneiden lassen. Lange, zottige schwarze
Korkenzieherlocken fielen ihm in Stirn und Nacken. Sie ertappte sich dabei, wie sie
seine Wimpern anstarrte.

Ob er zu Weihnachten wohl gern ein Fahrrad hdtte?, fragte sie sich. Wiirde ihm damit
auch nichts passieren?

Ernickte. [...]

,Tja. Ich habe es. Es ist in mein Blut geraten, und ich kénnte krank werden. Ich werde
wahrscheinlich krank.*

, Wann?*

,Ich weiR es nicht. Es kionnte jederzeit passieren. Ich dachte, ich sollte es dir lieber
gleich sagen.‘[...]

, Wirst du sterben?’ fragte er.

Ich weif es nicht. Ich hoffe nicht. Kénnte aber sein.‘/...]

JIch hab’s aber nicht. Oder?*

,Nein. Ich bin schon vor Jahren mit dir zum Test gegangen. Wahrscheinlich kannst du
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