25 Vgl. Anthony G. Reddie (Hg.), Black Theology: An International Journal4 (2006/1), 8-9.

26 Etwas in dieser Art habe ich in meiner fritheren Arbeit zu sagen versucht. Vgl. Anthony G.
Reddie, Growing into Hope, 2 Bde., Peterborough 1998; vgl. auch ders., Nobodies to Somebodies,
aa0., 53-57.

27 Vel. Beckford, Theology in the Age of Crack, aaQ., 9-24.

28 Vgl www.creflodollarministries.org zu weiteren Einzelheiten seines Amtes.
29 Vg, weitere Einzelheiten seines Amtes unter www.kicc.org.uk.

30 Vel. Beckford, Theology in the Age of Crack, aa0., 9-24.

31 Einige Elemente dieses Phinomens habe ich in einer fritheren Arbeit angesprochen. Vgl.
Reddie, Acting in Solidarity, aa0., 45-53.

32 Vgl Harry H. Singleton, IIT: Black Theology and Ideology, Collegeville 2002, 47-67; vgl. auch
Anthony B. Pinn/Dwight N. Hopkins (Hg.), Loving The Body, New York 2006 fiir seine
hervorragende Untersuchung der den Schwarzen von den schwarzen Kirchen auferlegten
Beschrinkungen in Form von Verboten, was gleichgeschlechtliche Beziehungen und die
Sexualitit {iberhaupt angeht.

33 Diese Art von Interpretation wurde von Kelly Brown Douglas’ kiirzlich erschienenem Buch
angeregt: What's Faith Got to Do With It?, New York 2005, wo Brown den traditionellen
christlichen hegemonialen Imperialismus kritisch hinterfragt, der auf einem gegnerischen
geschlossenen Monotheimus aufgebaut ist.

3¢ Das war das Hauptziel von schwarzen Theologen wie James Cone und Womanistinnen wie
Jacquelyn Grant, die beide in ihrer theologischen Methode stark christologisch orientiert sind.
Vgl. James H. Cone, God of The Oppressed, San Francisco 1975, 108-195 (dt. Ausgabe: Gott der
Befreier. Eine Kritik der weifSen Theologie, Stuttgart u.a. 1982); Jacquelyn Grant, White Women's
Christ and Black Women’s Jesus, Atlanta 1989.
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Eine lebensbejahende
theologische Reflexion aus Afrika
tiber HIV und Aids

Isabel Apawo Phiri

Nach 23 Jahren HIV und Aids hat die Kirche in Afrika nach vielen Miihen endlich
eine Theologie von HIV/Aids hervorgebracht. Am meisten dazu beigetragen hat
die Tatsache, dass die Kirche in einem Kontext, wo 99 Prozent der HIV-Infektio-
nen im Afrika siidlich der Sahara durch ungeschiitzten heterosexuellen Ge-
schlechtsverkehr iibertragen werden, iiber keine Theologie der Sexualitdt ver-
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fiigte. Wahrend die traditionellen afrikanischen Gesellschaften, etwa die Chewa
in Malawi, ihre eigenen institutionellen Formen hatten, um iiber Sexualitdt zu
unterrichten und zu sprechen, wurden diese traditionellen Systeme durch die
Modernisierung und das Christentum, die in Afrika Eingang fanden, untergraben,
ohne dass diese Alternativen angeboten hitten.

AuRerdem haben unsere theologischen Institutionen den Vertretern der kirchli-
chen Hierarchie nicht das nétige Riistzeug vermittelt, eine Theologie von HIV/
Aids und eine Theologie der Sexualitit zu entwickeln, die lebensbejahend gewe-
sen wiren und das afrikanische Weltbild miteinbezogen hitten. Es iiberrascht
daher keineswegs, dass viele auf den Fithrungsebenen der Kirche HIV/Aids
immer noch als Gottes Strafgericht fiir die sexuellen Siinden des Volkes betrach-
ten, ohne theologisch erkliren zu kénnen, warum so viele, die ungesetzlichen
Geschlechtsverkehr praktizieren, weder HIV-positiv noch aidskrank sind, warum
aber viele Frauen, die Geschlechtsverkehr gemaft den Gesetzen praktizieren, sich
das Virus zugezogen haben. Dieser Beitrag unternimmt daher den Versuch,
afrikanische theologische Uberlegungen zu HIV /Aids vorzutragen.

Der Circle und HIV/Aids: eine genderspezifische
Antwort

Gleich zu Anfang ist es mir wichtig, den Kontext zu bestimmen, in dem ich stehe,
damit die Leser und Leserinnen verstehen, wovon meine theologischen Uber-
legungen zum Thema beeinflusst sind. Ich verorte meine Arbeit innerhalb der
afrikanischen Frauentheologien, wie sie vom ,Kreis engagierter afrikanischer
Theologinnen (Circle of Concerned African Women Theologians, im Folgenden
kurz ,Circle” genannt) propagiert wird. Afrikanische Frauentheologien gehoren
zur weiteren Familie der feministischen Theologie, die ihrerseits unter die Kate-
gorie der Befreiungstheologie fallt. Beide Theologien sind unterschiedliche
Ausprigungen christlicher Theologie und leiten ihren Namen von ihrem Kontext
und Ansatz her ab. Auf dem afrikanischen Kontinent haben wir eine ganze Reihe
von Befreiungstheologien, und so haben die afrikanischen Christinnen ihre Uber-
legungen zum afrikanischen Kontext und zum christlichen Glauben , Afrikani-
sche Frauentheologien“ genannt.

Warum Theologien und nicht einfach Theologie? Das Wort Theologie wird im
Plural benutzt, weil die afrikanischen Theologinnen damit die Tatsache anerken-
nen mochten, dass es selbst innerhalb Afrikas ganz unterschiedliche Erfahrungen
gibt, die Frauen machen - aufgrund von unterschiedlichen ethnischen Zugehdrig-
keiten, Kulturen, politischen Positionen, wirtschaftlichen Verhdltnissen und Reli-
gionen. Doch ungeachtet aller Unterschiede in der Terminologie mdochten sie alle
nur eines: ein Ende des Sexismus in ihrem Leben und die Errichtung einer
gerechteren Gesellschaft, in der Mdnner und Frauen jeweils auch das Wohl des
Anderen anstreben. Sie suchen nach Gerechtigkeit fiir alle Unterdriickten, wobei
sie die Umwelt miteinbeziehen.



Wenn afrikanische Fraunentheologien sich mit Fragen der Auferstehung befassen,
dann so, dass sie eine Neugestaltung des gegenwdartigen Lebens, frei von todbrin-
genden Aktivitdten, miteinbeziehen. Sie wollen den Jesus der Evangelien wieder-
erkennen, der heilte, um Heilung in die heutige, von HIV und Aids verseuchte
Welt zu bringen. Afrikanische Theologinnen haben sich daher entschlossen, von
2002 bis 2007 HIV /Aids zum Hauptthema ihrer Uberlegungen zu machen. Damit
will der Circle seinen Beitrag zur Antwort der Okumenischen Bewegung auf
HIV/Aids in Afrika leisten.

Fiir den Circle sind Fragen der Geschlechtsidentitit (= gender) und HIV/Aids von
zentraler Bedeutung. Philippe Denis hat mit Recht gesagt: ,Letztlich ist HIV/
Aids auch ein Gender-Problem.“! Diese Feststellung wird von der Tatsache
gestiitzt, dass Aids im Afrika siidlich der Sahara nach Sally Baden und Heike
Wach hauptsichlich durch heterosexuellen Geschlechtsverkehr iibertragen wird,
wobei das Hauptrisiko fiir jede afrikanische Frau, sich das HI-Virus zuzuziehen,
die Ehe darstellt.2 Zum gleichen Ergebnis kommt das Hunger-Projekt, das fest-
stellt:

,Als einzige Region der Welt sind in den Lindern Afrikas sidlich der Sahara mehr
Frauen als Mdnner HIV-positiv und sterben an AIDS. Mddchen sind fiinfmal mehr als
Jungen gefihrdet, sich mit AIDS zu infizieren. *3

Die Feststellung, die dieser Beitrag macht, ist: Wenn wir uns beim Nachdenken
iiber HIV nicht auch mit dem Gender-Problem befassen, wird die Welt im Kampf
gegen das Virus unterschiedslos damit umgehen. Deshalb miissen wir die Tat-
sache zur Sprache bringen, dass physiologische Unterschiede, soziale und kultu-
relle Normen, wirtschaftliche Verhiltnisse und Machtbeziehungen zwischen
Frauen und Ménnern einen sehr grofen Einfluss darauf haben, wer sich infiziert,
wie man eine Infektion verhindern kann und wer sich um die Kranken kiimmert.
Die Schriften der afrikanischen Theologinnen haben deutlich gemacht, dass die
Ehe die Mitte der afrikanischen Gemeinschaft bildet.4 Doch die Ehe steht auch im
Zentrum des Patriarchats, das die un-
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Stellung wirkt sich in einer Zeit von Isabel Apawo Phiri ist Professorin fiir Afrikanische
HIV/Aids nachteilig aus, wo For- Theologie an der School of Theology and Religion der
schungen ergeben, dass die Zahl von Universitdt von KwaZulu Natal und Koordinatorin des Circle

Neuinfizierungen in keiner anderen
Gruppe héher ist als bei den verheira-
teten Frauen.> Von der Weltgesund-
heitsorganisation wurde der Stand-
punkt vertreten, der Hauptgrund dafiir liege in der sexuellen und wirtschaftlichen
Unterordnung der Frauen.® Beitrdge in zwei Verdffentlichungen des Circle The
Will to Arise (1992) und Violence Against Women (1995) haben diesen unterge-
ordneten Status der Frauen in Afrika sehr klar beschrieben. Solange Frauen
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aufgrund biblischer Aussagen und kulturell vorgegebener afrikanischer Prak-
tiken weiter sozial heruntergestuft werden, werde man HIV/Aids in Afrika nur
schwer in den Griff bekommen. Doch wie die westliche Welt gezeigt hat, kann
man HIV /Aids bewdltigen, kontrollieren und auch priventiv bekdmpfen.

Auch sind es die Frauen, welche die HIV-Infizierten und Aids-Kranken betreuen
und sich mit einer wirtschaftlichen und sozialen Mindesthilfe um die Waisen
kiimmern. HIV /Aids hat uns so zu einer Theologie der Praxis hingefiihrt, die uns
alle als Akteure von Verdnderungen sieht, um dem Leben zu dienen.

Afrikanische Theologinnen sind ebenfalls der Meinung, dass die Erforschung
religiéser, kultureller und sozialer Praktiken, welche Frauen fiir HIV und Aids
verletzbar machen, fiir eine erfolgreiche Bekdmpfung nicht ausreichten. Sie
iibernahmen daher die Aufgabe, sich fiir die Gemeinschaft einzusetzen, um Men-
schenleben zu retten. Der Circle ist mit der Okumenischen HIV- und Aids-
Initiative in Afrika (dem EHATA) eine Partnerschaft eingegangen, um in Zusam-
menarbeit mit afrikanischen Kirchen und theologischen Institutionen HIV /Aids
wirkungsvoller zu bekdmpfen.

Herausgefordert zu einer neuen Theologie

Zuersteinmal muss die Entwicklung einer neuen Theologie, die HIV /Aids aufihre
Agenda setzt, sich mit Fragen der Sexualitdt im afrikanischen Weltbild befassen.
Afrikanische Gesellschaften feiern die Sexualitit. Bevor die westliche Zivilisation
in Afrika Einzug hielt, gab es in afrikanischen Gemeinschaften verschiedene
Anlésse, bei denen man die Sexualitit feierte. Bei den Chewa von Malawi geschah
dies auf unterschiedlichen Stufen der Initiationsrituale von Jungen und Madchen,
Frauen und Ménnern.” Nach der Ankunft des Christentums in Malawi brachten
Diskussionen iiber menschliche Sexualitit die Kirche in Verlegenheit. So
iiberrascht es nicht, dass im Kontext von HIV /Aids die Kirche sich mit solchen
Diskussionen schwertut. Damit geht von ihr aber die Botschaft aus, dass aus
christlicher Sicht alles, was mit Sex zu tun hat, siindhaft sei. Das Schweigen der
Kirche zu Diskussionen fiber Sexualitit hdngt also nicht mit der afrikanischen
Kultur zusammen, sondern mit einer neuen Kultur, die als Folge der Interaktion
Afrikas mit dem Christentum und der westlichen Zivilisation erst entstanden ist.
Dies kann auch keine biblisch begriindete Aussage sein, da sie der gottlichen
Botschaft, dass alles von Gott fiir die Menschen Geschaffene gut sei, wider-
spricht. Die Kirche hat daher die Aufgabe, in einer von HIV/Aids gebrochenen
Welt der Sexualitit als Bestandteil ganzhe1t11chen Menschseins wieder offen
einen Ehrenplatz einzurdumen.

Zweitens geht eine sendungsbewusste, HIV/Aids-orientierte Theologie davon
aus, dass die Bibel in Afrika eine zentrale Rolle spielt und in der Kirche als
normatives Buch verwandt wird.8 Wann immer sie eine richtungsweisende Anlei-
tung sucht, befragt sie bei allen Angelegenheiten die Bibel. Musa Dube hat mit
Recht erklart, es sei keineswegs verwunderlich, wenn in einer Zeit der HIV/



Aids-Pandemie die Kirche auf der Suche nach Antworten auf die bedrdngenden
Fragen von Krankheit, Heilung, Stigma, Isolierung, Schuld und Furcht, sozialer
Zuwendung, von Tod und Sterben wieder auf die Bibel zuriickgreift.9 Die afrikani-
sche Theologie hat die Parallelen zwischen dem Alten Testament und afrikani-
schen Glaubensiiberzeugungen und Praktiken deutlich herausgestellt. In der
Vorstellung afrikanischer Religionen betreffen die Siinden des Einzelnen immer
auch die ganze Gemeinschaft.10

Das erkldrt moglicherweise die Reaktion der Kirche, die anfangs und zu einem
gewissen Grad auch gegenwdrtig die Ansicht vertritt, HIV /Aids war und sei die
Folge personlicher Siinden und Gott bestrafe die betreffenden Menschen.!! Die-
ser Ansatz verstirkte natiirlich das HIV /Aids-Stigma noch weiter und hinderte
die Kirche, mit ihrer Sendung bei den Betroffenen und Infizierten auch anzukom-
men. Deshalb befindet sich Afrika heute auf der Suche nach nenen Wegen, die
Bibel zu lesen und auszulegen, die der Kirche helfen sollen, sich von der Theolo-
gie eines strafenden Gottes zu lésen und zu einer Theologie zu gelangen, wonach
Gott mit den von HIV /Aids betroffenen und infizierten Menschen solidarisch ist,
so wie die Befreiungstheologien Gott als Anwalt der Armen und Marginalisierten
dargestellt haben. Gott, Jesus Christus und die Kirche werden heute in Afrika als
Beistand der HIV /Aids-Kranken beschrieben. Daher ist es die ganze Kirche, die
alle Informationen, die vor HIV schiitzen und Aids heilen konnen, bereitwillig
annehmen und begriiften miisste.

Drittens ldsst HIV /Aids afrikanische Theologinnen nochmals die Frage aufgrei-
fen, warum die Menschen leiden. Ich stimme Musimbi Kanyoro zu, die erkldrt hat:

»Heute in Afrika Theologie zu betreiben heiflt, es unter einem unendlich leidenden
Volk zu tun. Es gibt auf unserem Kontinent soviel Tod, dass die Tapferkeit eines
Hiobs, der biblischen Hauptfigur menschlichen Leids, daneben véllig verblasst. “12

HIV/Aids hat die Intensitit des ohnehin bestehenden Leids auf dem Kontinent
nur noch weiter verstirkt. Es gibt das Leid, das durch Zuriickweisung entsteht,
wenn Menschen ihren Status offenbaren. Es gibt das Leid anfgrund des Mangels
an Medikamenten, wenn man eigentlich behandelt werden miisste. Es gibt das
Leid mittelloser Familienmitglieder oder derer, die sich in der Fiirsorge fiir
Kranke und Waise bis zur Erschopfung abarbeiten. Und es gibt das Leid der
Witwen und Waisen. Afrikanische Frauen gestehen durchaus zu, dass das Leid
Teil des menschlichen Lebens sei und nicht notwendig als Folge der Siinde
interpretiert werden sollte. Siindhaft dagegen sei die Akzeptanz ungerechter
Systeme, welche die Menschen unnétig leiden lassen. Hier wire eine Theologie
aufgefordert, ungerechte Systeme beim Namen zu nennen und auf solche hinzuar-
beiten, die lebensbejahend sind.

Viertens hangt das Problem HIV /Aids auch mit den Auffassungen zusammen, die
man vom Leben hat. Die Schopfungstheologie von Genesis 1-2 zeigt, was nach
Gottes Plan fiir die Heiligkeit allen Lebens spricht. Es gibt die gegenseitige
Abhingigkeit und die Giite der Schopfung. Sex wird zum wohltuenden Geschenk
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der Schépfung fiir Leib und Seele, das zu geniefsen ist. Die gleiche Vorstel-
lung beschreiben afrikanische Schépfungsmythen. Gottes Abbild findet sich in
Minnern wie in Frauen. Auch miissen wir zur Kenntnis nehmen, dass die Welt
von HIV/Aids die gebrochene Welt von Genesis 3 wiedergibt, wo hohe Lebens-
qualitit das Leid nicht ausschlieRt. Doch in der Konzeption hoher Lebensqualitét
in Zeiten von HIV /Aids sollte der Lebensschutz oberstes Ziel sein. Afrikanische
Frauen sind sich bewusst, dass (selbst in der Kirche) Ehepaare ihren Gatten nicht
immer treu sind, obwohl die Kirche in ihrer Botschaft stets Enthaltsamkeit und
Treue anmahnt. Solange wir aber unsere patriarchalen Machtspiele noch nicht
iiberwunden haben zugunsten der Heiligkeit der Ehe, wie Gott sie urspriinglich
gewollt hat, solange muss menschliches Leben geschiitzt werden. Die Mehrheits-
erfahrung afrikanischer Frauen hat gezeigt, dass Beten allein zum Schutz des
Lebens nicht ausreicht. Hier muss die uns von Gott geschenkte Weisheit zum
Zuge kommen und zum Handeln fithren, um Leben zu retten. Dieser Prozess des
Handelns erfordert eine Uberpriifung kirchlicher Lehren iiber Ehe, Sexualitéit und
Scheidung. Die Ehe ist ohne Frage der Ort, wo Sex seinen rechtméfigen Platz
hat. Doch im Kontext von HIV/Aids hat sich auch dieser Ort als Todesfalle
erwiesen. Eine afrikanische Theologie der Ehe darf auch die Frage nicht ausklam-
mern, wie rechtmifig praktizierte Sexualitit fiir die Betreffenden sicher zu
machen sei. Das kann freilich nur dann geschehen, wenn sich die Kirche mit
Fragen der Gender-Gerechtigkeit auseinandersetzt.

Fiinftens stellt HIV /Aids auch die Frage nach der Siinde der reichen, etablierten
Oberschicht in der Gesellschaft, die alle Menschen auffordert, ihre privaten und
oifentlichen Lebensverhiltnisse zu iiberpriifen, um Leben zu schiitzen. Es kann
nicht sein, dass die eine Hélfte der Menschheit selbst nach einer Infektion mit
HIV ihre hohe Lebensqualitit beibehalten kann, wihrend die andere aufgrund von
Armut und iiberwindbaren Gelegenheitsinfektionen schnell stirbt. Hier sollte die
Botschaft Jesu bei Lukas 4,18-19 in den Sendungsauftrag der Kirche eingehen,
sich mit allen Formen von Unterdriickung wie soziale Ungerechtigkeit, Krankheit
und Armut, rassistische und sexuelle Diskriminierung auseinander zu setzen und
im Gegenzug Befreiung und soziale Gerechtigkeit, Leben und Heilen zu fordern.
Wir brauchen vonseiten der Kirche eine prophetische Theologie, welche die
iibrige Gesellschaft anleitet, wie man mit diesen schwierigen Fragen der Gerech-
tigkeit fiir alle Kinder Gottes umgehen soll.

Zuletzt sei noch darauf hingewiesen: So zentral Heilen fiir die Sendung Jesu war,
so wichtig ist es in der afrikanischen Religion. Von daher erkldrt sich auch,
warum jene Kirchen, die sich in Afrika um koérperliches Heilen bemiiht haben,
hoch angesehen sind. In einer Kirche, die so handelt, ist Jesus der Heiler
schlechthin. Extreme Fille von aidskranken Menschen werden zur Heilung in
diese Kirchen gebracht. Wenn auch viele von ihnen, die sich in kritischem
Zustand befinden, dort sterben, verlieren die Menschen dennoch nicht ihre Hoff-
nung auf einen Gott, der ein heilender Gott ist. Sie gehen in Scharen weiter in die
Kirche, um Jesus, den Heiler zu suchen. Er wird zu ihrer letzten Hoffnung. Sie
hoffen auf eine kérperliche Heilung. Es ist die Hoffnung auf Jesus als Heiler, die



sie motiviert, immer noch einem weiteren Tag ins Auge zu schauen, selbst noch
auf ihrem Sterbebett. Sie klammern sich einfach an dieser Hoffnung auf Heilung
fest. Hier braucht es eine einfithlsame pastorale Hilfestellung. Eine Kirche, die
mit HIV/Aids kompetent umzugehen versteht, weifs, dass Jesu Heilen nicht auf
korperliches Heilen beschrankt sein kann. Es ist ganzheitlich, so dass man selbst
im Tod Heilung findet.

Schlussbemerkung

Die Hauptthese dieses Beitrags war, dass HIV /Aids die afrikanische Kirche dazu
bringen sollte, ihre Theologie der Sexualitit und des Verhéltnisses zwischen
Ménnern und Frauen kritisch zu iiberpriifen. Sie bediente sich dabei des theoreti-
schen Rahmens afrikanischer Theologinnen, um zu zeigen, dass die Kirche die
Gender-Frage ernst nehmen miisse, wenn sie fiber HIV /Aids theologische Aussa-
gen macht, da diese Frage als eine der Hauptursachen erkannt wurde, dass
HIV/Aids in Afrika sich immer mehr zum Flichenbrand ausweitet. Unsere These
hat auch aufgezeigt, dass die Kirche im Rahmen einer gebrochenen Welt mensch-
liche Sexualitdt ganzheitlich wiirdigen miisse. Und was ihre Sendung im Hinblick
auf HIV und Aids angeht, so muss sie der Bibel fiir das Verstdndnis der Men-
schen von Krankheit und Heilung einen zentralen Rang einrdumen. Dabei sollte
freilich, angewandt im Kontext von HIV /Aids, eine befreiende Hermeneutik das
letzte Wort haben.

Unsere Argumentation hat ebenfalls erkennen lassen, dass die Botschaften zu
Enthaltsamkeit und ehelicher Treue fiir eine wirksame Pravention nicht ausrei-
chen. Fiir die Anwendung umfassender praventiver Methoden gegen HIV muss
man von Gott her Weisheit zu erlangen suchen. Dabei sollte man sich vom Prinzip
der Heiligkeit des Lebens leiten lassen, das von jedermann jederzeit zu schiitzen
ist. Dafiir brauchen wir eine prophetische Theologie, die repressive Strukturen in
Kirche und Gesellschaft 4ndert, um Leben zu schiitzen. Unsere Argumentation
hat nicht zuletzt die fiir das afrikanische Weltbild hohe Bedeutung einer Theolo-
gie des Heilens bestétigt. Doch Heilen muss umfassend verstanden werden und
darf sich nicht allein auf ein Heilen des Korpers beschranken.
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Das HIV/Aids-Szenario in Indien

' Die Privention der Ubertragung von der Mutter auf das

Kind in einem landlichen Bezirk in Stidindien

N. Matthew Samuel

Hintergrund

In Indien wurde der erste Fall von Aids 1986 entdeckt. Seitdem steigt die Zahl der
Fille bestindig und belduft sich derzeit auf 5,7 Millionen. Was die geschdtzte
Anzahl der HIV-Infizierten angeht, hat Indien Siidafrika inzwischen tiberholt. Im
Jahr 2006 dachten wir iiber die 25 Jahre nach, die seit dem Bericht der US-
Gesundheitsbehorde CDC iiber die ersten Fille in den USA vergangen sind. Wir
machten uns ebenso Gedanken iiber die Epidemien bei uns in Indien, iiber die
damit verbundene Dynamik, die verfolgten Priventionsstrategien, ihre Starken
und Schwichen. :

Wir sind seit den frithen 90er Jahren an der HIV/Aids-Arbeit beteiligt. Als
medizinische Hochschule hatten wir das Anliegen, unserem Lehrkérper und
unseren Studenten Informationen zu vermitteln. Wann auch immer wir iiber
HIV/Aids sprachen, konnten wir anfangs nur sagen, dass es zum Tode fithren
wird, da es keine geeigneten Medikamente gab, die im Umfeld der 6ffentlichen



