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Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Nicht-Orte

Uber Fliichtlingslager, Mobilitdtspolitiken und eine
Leerstelle im Geflige der Macht

Ulrich Engel

1. Situationen

1.1. Fluchten

191 Millionen Menschen, so der Weltbevolkerungsbericht 2006, leben aufserhalb
ihres Geburtslandes.! Fast die Hélfte der Migranten sind Frauen. Sie alle fliehen
vor Hunger oder Gewalt und hoffen auf neuen Wohlstand - und wenn nicht fiir
sich selbst, dann doch wenigstens fiir ihre Kinder. Zwar haben sich immer schon
Menschen auf der Suche nach einem besseren Leben auf Wanderschaft begeben,
doch waren es nie so viele wie heute. In den letzten fiinfzig Jahren hat sich ihre
Zahl nahezu verdoppelt.

1.2. Grenzen
Neben Wanderungsbewegungen innerhalb eines Landes, etwa in Gestalt der
Landflucht, haben wir es heute zunehmend mit transnationalen Migrationen zu
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tun. Diese sind gekennzeichnet durch die Begegnung mit Grenzen, die des einen
Identitit stiitzen und andere - die Fliichtlinge - in ihrer Mobilit4t behindern.2
Traurige Berithmtheit hat in diesem Zusammenhang im Herbst 2005 die Grenze
zwischen Afrika und den spanischen Enklaven Ceuta und Melilla erlangt. Mit
selbst gezimmerten Leitern versuchten Hunderte junger Schwarzafrikaner die
mehrfach gesicherten Grenzanlagen zu tiberwinden - und lieffen sich weder von
NATO-Draht und Wachtiirmen noch von Nachtsichtgerdten und patrouillierender
Guardia Civil von ihrem Weg ins ersehnte Zielland abhalten. Von jeweils 500
Ménnern, die zum Sturm auf Europa ansetzen, kamen in der Regel nur 50 iiber
den Zaun; unzdhlige Verletzte blieben zuriick und jedes Mal auch ein paar Tote,
verblutet im Stacheldraht oder erschossen von Grenzsoldaten. Schockiert schrieb
der deutsch-iranische Schriftsteller Navid Kermani im Anschluss an eine Reise
nach Tanger und Ceuta: ,Wer das Blut an den Stacheldrahtzdunen gesehen hat,
wird lebenslang zusammenzucken, wenn er das Wort ,Wirtschaftsfliichtling'
hort.“3

1.3. Lager

Zum einschligigen Szenario der globalen Migration gehort - jenseits und dies-
seits der Grenze zum , Gelobten Land“ - die Institution des Lagers. In Form von
reguldren und irreguldren Fliichtlingscamps, in Gestalt von Abschiebehaftanstal-
ten und Orten der selbst konstruierten Isolation kommt es im Rahmen der
Migrantenmobilitit zu einer umfassenden Campisierung der Welt.4

In zweifacher Hinsicht sind Fliichtlingslager ,inexistente” Statten, quasi , Nicht-
Orte“: zum einen als versteckte Plitze, die den Blicken von Polizei und/oder
Offentlichkeit entzogen sind, zum anderen als exterritoriale Orte. In beiden Féllen
unterliegen die in den Lagern lebenden Menschen einem Mechanismus der Ex-
klusion. Sie sind gesellschaftlich nicht zugehorig.

1.4. Unsichtbar

Falls der Grenziibertritt erfolgreich bewdltigt worden ist, miissen sich viele Mi-
granten unsichtbar machen. Denn verlorene, absichtlich vernichtete oder seitens
der Behorden verweigerte Papiere haben fiir die Betroffenen eine faktische
,Nicht-Existenz*“ zur Folge, insofern in der Diaspora nur das ,wirklich“ ist, was
auch von Amtswegen schriftlich belegt ist. ,Illegale” leben jenseits dieser Wirk-
lichkeit. Ohne Ausweisdokumente und infolgedessen ohne Versicherungsschutz
bleibt den meisten Migranten nichts anderes iibrig, als inmitten ihrer Aufnahme-
gesellschaften ein Leben der Selbstisolation bis hin zur ,Selbstausléschungs zu
fiithren. Weil sie ,illegal” sind, diirfen sie keine Spuren hinterlassen; sie miissen
sich moglichst unauffillig durch ihr Leben bewegen, denn jeder Hinweis auf ihre
Existenz kann die Verhaftung nach sich ziehen.

Psychologisch gesehen handelt es sich dabei um ein paradoxes Verhiltnis, inso-
fern die verzweifelte Unauffilligkeit der ,Illegalen®, ihre fast vollkommene
Anonymitit (die zu Recht als Unkontrollierbarkeit begriffen wird), bei den Mit-
gliedern der Mehrheitsgesellschaft Angst vor den ,unsichtbaren” Fremden weckt.



2. Konstellationen®

2.1. Im Abwehrkampf gegen die Unterwanderung der
nationalstaatlichen Ordnung
Wo Menschen sich grenziiberschreitend auf Wanderschaft begeben, wo sie flie-
hen oder von zu Hause weggehen, werden sie zur Gefahr. Denn wer sich ,deterri-
torialisiert”, stellt das Hoheitsrecht des Staates in Frage, insofern alle politischen
Vorstellungen von Staat und Nation auf dem Prinzip der Sesshaftigkeit aufruhen.
Seit der Erkldrung der Menschenrechte 1789 bildet die Trias von Geburt, Territo-
rium und Staat die Basis moderner Souveranitdt. Durch ihre grenziiberschrei-
tende Dislokation unterbrechen die Fliichtlinge die Verbindung ,zwischen
Nativitdt und Nationalitit“? und stellen damit den Ursprungsmythos des moder-
nen, auf dem Territorialprinzip basierenden Herrschaftsgefiiges des Nationalstaa-
tes grundlegend in Frage.8 In der mobilen Weltgesellschaft werden , die nationale
und die ethnische Identitdt zu unterschiedlichen Einheiten“?. Die Migranten in
der Diaspora stehen ,emblematisch fiir das andere des Nationalstaates und
dessen Anspriiche auf Vereinheitlichung kultureller Normen und Werte“10.
Zwar kannte man immer schon Ausnahmen des territorialen Prinzips der
Zugehorigkeit, doch anders als frither sind es heute Millionen von Menschen, die
nicht ldnger in der Nation reprisentiert (und reprdsentierbar) sind. Weil diese
neue Entwicklung das klassische nationalstaatliche Projekt unterminiert, ,muss
der Fliichtling, jene scheinbar margi-
nale Gestalt, als zentrale Figur unse-
rer politischen Geschichte erachtet
werden“11,
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und nicht sind. Fliichtlinge, deren Asylbegehren im sogenannten Flughafenver-
fahren abgewickelt werden, hilt man zumeist in Internierungszonen auf dem
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Flughafengeldnde fest. Dort existieren die Betroffenen genaugenommen noch
nicht einmal auf dem Staatsgebiet, nicht innerhalb der Nationalgrenzen, inso-
fern sie sich eigentlich schon anderswo befinden. Sie sind ,an der Grenze"“: for-
mal noch gar nicht eingereist und/oder rechtlich bereits schon ausgewiesen.
Sie haben nur noch zu erwarten, dass sich ihre Abschiebung auch praktisch
vollzieht.

2.2, Nacktes Leben im Ausnahmezustand

Den skizzierten Bereich ,auferhalb der Geltung des Gesetzes“12 - das Lager -
deutet Giorgio Agamben in juridisch-technischer sowie in philosophischer Hin-
sicht als ,nomos der Moderne“13. Demnach stellen die Lager keineswegs blofs
einen Unfall innerhalb der Geschichte von Menschenrechten und Demokratie dar.
Vielmehr sind sie bereits im modernen Prinzip der staatlichen Souverdnitédt
angelegt.

Agambens Uberlegungen sind bedngstigend. Denn die Politik kommt bei ihm
nicht als etwas Rationales daher, nicht als ein verniinftig organisierter Interes-
senausgleich. Der Souverdn erscheint bei ihm als paradoxe Figur, denn auf der
einen Seite verkorpert er das Gesetz, die Norm, und auf der anderen Seite hat er
das Recht, den Ausnahmezustand zu erkldren.

Der Bezugspunkt der Herrschaft des Souverdns ist ganz direkt jedes einzelne
Subjekt in der jeweiligen Gemeinschaft. Allerdings wird dieses Individuum
gegeniiber dem Souverdn von all seinen konkreten Eigenschaften entkleidet.
Denn wo sich das Recht von sich selbst abwendet, da bleibt dem Menschen nichts
mehr aufder seinem , nackten Leben“!%. Wer im Ausnahmezustand festgehalten
wird, dessen physische Existenz ist vom juridischen Status vollkommen getrennt.
Das nackte Leben - das eigentliche (bio-)politische Subjekt der Neuzeit - ent-
puppt sich im Verhdltnis zum Souverdn als Grenzfigur: Da es jederzeit dem
Ausnahmezustand unterworfen werden kann, befindet es sich gleichzeitig inner-
halb und aufderhalb der Rechtsordnung. Das Lager ist der Ort des permanenten
Ausnahmezustandes par excellence, wo das blofse Leben in seiner ganzen Nackt-
heit zum Ausdruck kommt.

2.3. Orte, Rdume und eine Leerstelle im Gefiige der Macht

Die Konstellation von raumgreifender Mobilitdt auf der einen und ortsfester
Immobilitdt auf der anderen Seite etabliert ein System der Macht. In seinem 1967
gehaltenen Vortrag Autres espaces markierte Michel Foucault die Moderne als
~Epoche des Raumes“!15, Vorneuzeitlich wurde dieser Raum (espace) durch ein
Ensemble von Orten (lieux) strukturiert, die in streng hierarchisierten Gegen-
sdtzen organisiert waren: heilig - profan, himmlisch - irdisch, unsterblich -
sterblich, geschiitzt - wehrlos.10 Vermittelt wurden beide Sphéiren im Rahmen
eines bestimmten Typus der Monarchie in der Person des Fiirsten. Thm war die
Macht gegeben, in den Grenzen seines Territoriums weltliche Herrschaft und
Repriisentanz Gottes auf Erden darzustellen. ,Dem Gesetz unterworfen und iiber
dem Gesetz stehend, verdichtete sich im zugleich sterblichen wie unsterblichen



Korper des Fiirsten das Prinzip der Entstehung und Ordnung des Konigrei-
ches.“17

Spiter, unter dem Einfluss der Sikularisierung der politischen Aktivitdt, wurde
der Souverdn zum ,Vermittler zwischen den Menschen und transzendenten In-
stanzen, wie sie die souverine Justiz und die souverine Vernunft darstellten. 18
Eine solche politische Theologie, die alle Macht im Fiirsten im wahrsten Sinne
des Wortes verkérperte, hatte mit der Geburt der Demokratie ausgedient.!® Weil
ohne den Kérper des ehemals die Einheit reprasentierenden Fiirsten der sakrale
Pol nicht mehr substantiell ausgefiillt werden konnte, scheint am Ort der Macht
nun eine ,Leerstelle“2? auf. Der Ort der Macht erweist sich seitdem als nicht
mehr darstellbar.21

Allerdings: Auch wenn nach Claude Lefort die leere Stelle des Sakralen die
Bedingung fiir die Autonomie der demokratischen Gesellschaft darstellt, so ha-
ben doch einige Dichotomien als bleibende Orte einer ,stummen Sakralisie-
rung“2? die Sikularisierung iiberlebt. Zu diesen gehoren Gegensatzpaare wie
privat - 6ffentlich, gesund - versehrt, unsichtbar - sichtbar. Sie strukturieren den
Raum der Moderne.

Betrachtet man die internationalen Wanderungen der Armutsfliichtlinge und die
im Gefolge dieser Mobilitét errichteten Lager, dann liegt eine Deutung im Rah-
men der skizzierten Ort-Raum-Theorie auf der Hand. Denn wéhrend im Zuge der
Globalisierung die Weltgesellschaft insgesamt - in Form von freiem Kapital- und
nicht ganz so freiem Warenverkehr, beruflicher Mobilitit, Tourismus und eben
auch Armutsmigration - in Bewegung geraten ist und sich in dynamischer Weise
neue Riume erschliefbt, markiert das Lager einen administrativen Ort, ,in dem
Minnern und Frauen, die kein Verbrechen begangen haben, ihr Recht auf
Mobilit4t verweigert wird“23,

2.4. Lager als Orte der einschlieBenden AusschlieBung
Dariiber hinaus muss die Institution Migrantencamp resp. Abschiebegefédngnis
als ein aktueller Heterotopos im Sinne von Foucault interpretiert werden, als ein
espace autre, der ein ,System von Offnungen und SchliefSungen“24 voraussetzt,
das einen solchen Ort gleichzeitig isoliert und durchgéngig macht. Denn die Lager
verweisen auf ein Anderes, das als Normalitéit erscheint. Tom Holert und Mark
Terkessidis haben das System des Ein- und Ausschlusses im Anschluss an Hegel
als ein ,System der Aufhebung* interpretiert: ,Wéhrend die Personen ,aufgeho-
ben‘, also in Gewahrsam verbracht oder interniert werden, um auf ihren
Riicktransport oder die Fortsetzung ihres migrantischen Projekts zu warten,
werden zugleich mafgebliche Rechte ,aufgehoben’, das heifst: suspendiert, aufer
Kraft gesetzt. Die Rechtsordnung erkennt das migrantische Subjekt an (als
Jillegale Ausldnderin‘) und schlieft es in ,Zentren der temporéren Dauer" in diese
Ordnung ein. Durch diese Einschlieung jedoch wird es - unter Berufung auf das
Einwanderungsrecht - aus jenem physischen und gesellschaftlichen Raum aus-
geschlossen, in dem die Rechtsordnung etwas gilt.“2> Dementsprechend ist das
Lager als ein Ort der einschliefenden Ausschlieffung zu definieren.26

Nicht-Orte
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2.5. Die ohnmichtigen Kdrper der ,homines sacri”

Die Ideologie einer unumschrinkten Mobilitit aller - monetdrer Werte, Waren
und Menschen - erfihrt in den immobil gemachten Lagerinsassen ihre Wider-
legung. Betrachtet man die entsprechenden Mobilitdtspolitiken aus der Perspek-
tive der Opfer, dann verkehrt sich die vertraute Ordnung der Dinge in ihr Gegen-
teil: Der vorgebliche Normalzustand mutiert zum Ausnahmezustand.
Entsprechend der archaischen Figur des homo sacer, die Agamben als den Men-
schen identifiziert, , der getotet werden kann, aber nicht straflos geopfert werden
darf“?7, miissen die im Lagerregime ein- bzw. ausgeschlossenen Fliichtlinge als
homines sacri definiert werden. Sie sind Opfer im Sinne von victims (lateinisch:
victimae), deren Leben durch die Macht des weltweit operierenden Grenzregimes
beschnitten wird. Die Opfer erinnern die Gesellschaft an - um Georges Bataille zu
zitieren - den ,verschdmten Teil" (part maudite] ihrer selbst. Denn die Opfererfah-
rung erzeugt einen Augenblick, in dem die bisherigen Selbstverstdndlichkeiten
des Lebens iiberschritten und verworfene Zonen betreten werden.28

Obgleich das System des Lagers den internierten Fliichtling politisch machtlos
macht, ist er aber nicht notwendigerweise ohnméichtig. Wenn die dem nackten
Leben korperlich zugefiigten machtdemonstrativen Ubergriffe nicht mehr aus-
haltbar sind, zieht sich dieser Kérper in die Ohnmacht zuriick. Der Schutzmecha-
nismus der Ohnmacht begrenzt die Macht derer, die auf welche Weise auch
immer homines sacri produzieren. Somit steckt in der Ohnmacht der Opfer ,eine
rudimentére Form von Gegenmacht“29.

3. Interpretationen

3.1. Der leere Stuhl des Messias

Eine Theologie, welche die gesellschaftlichen ,Nicht-Orte* zum Ausgangspunkt
ihrer Recherchen nimmt, kann nicht anders als im strengen Sinne des Wortes
»passioniert* sein, insofern ihr wahrer Ort nirgendwo anders als in den Passionen
der Menschen zu finden ist, welche die Kultur ausmachen.30 Das Lager ist ein
solcher ,Nicht-Ort" der aus Ungerechtigkeit geborenen Passion, insofern er Opfer
produziert: Mdnner und Frauen, Alte und Kinder.

Theologisch betrachtet sind Fliichtlingscamps und Internierungszonen Orte, de-
nen eine hohe Autoritét eignet, denn sie sind in der Lage, Gerechtigkeitsprobleme
zum Thema zu machen, wie sie auch eine Repridsentanz besitzen, um Gott zu
identifizieren. Insofern sich an ihnen - gerade in ihrer exterritorialen Verfasstheit
als , Nicht-Orte* - etwas iiber Gott und seine Gerechtigkeit offenbart, haben wir
es mit genuinen Offenbarungsorten zu tun.31

Fliichtlingslager und Internierungszonen sind demnach keine Gott-losen Orte.
GeméR der biblischen Uberlieferung zeigt sich die Prisenz Gottes oftmals gerade
in seiner Ortlosigkeit.32 Insofern die Camps und Abschiebehaftanstalten aber in
emblematischer Weise die potentiell gewalttitige Verbindung von Nation und
Nativitdt reprdsentieren, ist der nomadisierende Gott des Abraham und des Mose
an jenen Orten nicht ,anwesend*.



Vielmehr markieren die Lager im Sinne der These Leforts eine Leerstelle im
Gesamt der modernen Souverdnititsverhdltnisse. Als leere Stelle im Ord-
nungsgefiige der Machtpolitiken gemahnt sie an den ,verschimten Teil* der
mobilen Gesellschaft. Dieser reprdsentiert die weitgehend verstummten Orte des
Sakralen im globalisierten Raum. Die unsichtbar gemachten Migranten, die aus
dem offentlichen Rechtsgefiige ausgeschlossenen Abschiebehiftlinge, die an
Grenzzdunen verblutenden Fliichtlinge und die inmitten der Aufnahmegesell-
schaften in Isolation und , Selbstausloschung® lebenden ,Illegalen* verweisen auf
die dauerhafte Existenz der (verdrdngten) Leerstelle. Thr ,Nicht-Ort* ist an
Grenzzdunen, Kontrollposten und in Fliichtlingscamps lokalisiert.

Eine Negative Politische Theologie sucht diese Leerstelle gegen alle politischen
und religitsen SchlieRungsversuche zu verteidigen.3? Insofern das in den exklu-
dierten Migranten reprisentierte ,Ausgelagerte” auf das Innere der Gesellschaft
zuriickwirkt, kommt es der theologischen Praxis zu, eine Grammatik der
,ausschliefbenden Einschliefung“34 zu entwerfen. Denn etwas Heiliges schlieft
sich selbst aus, um alle einzuschlieffen. Im Sinne eines Messianismus ohne
Messias35 obliegt einer solchen Politischen Theologie die Aufgabe, die eruierte
Leerstelle inmitten von Staat und Gesellschaft offen zu halten. Die US-amerikani-
sche Politologin Agnes Heller hat diesen genuin theologischen Auftrag der Stell-
vertretung und Anwaltschaft bleibend giiltig formuliert: ,Der leere Stuhl wartet
auf den Messias. Wenn jemand diesen Stuhl besetzt, kann man sicher sein: es
handelt sich dabei um den pervertierten oder verlogenen Messiah (sic!). Wenn
jemand den Stuhl wegnimmt, dann ist die Vorfithrung zu Ende und der Geist wird
die Gemeinde verlassen. Die Politik kann diesen unbesetzten Stuhl nicht gebrau-
chen, aber solange man den Stuhl beldsst, wo er ist, genau dort im Zentrum des
Raumes, wo er in seiner warnenden, vielleicht sogar pathetischen Leere fixiert
bleibt, miissen die politischen Handlungstrager sein Dasein immer noch in Rech-
nung stellen. Zumindest steht es ihnen frei, sein Dasein in Rechnung zu stellen
Alles Ubrige ist Pragmatismus. “3¢

3.2. Die Ohnmacht des nackten Lebens
und die Macht Gottes

Mit dem homo sacerist eine Figur markiert, an der sich die theologische Dimension
der Situation der Fliichtlinge in den Lagern eréffnet. Denn in der Gestalt des
unschuldig verurteilten Jesus von Nazaret scheint die die Ordnung der Dinge
befremdende Ohnmacht des nackten Lebens auf. In seiner Auferweckung
schlieflich wird die Heilsdimension der Kreuzesszene ersichtlich: ,Die Ohnmacht
des nackten Lebens und die Macht Gottes werden hier verbunden. Gottes Lebens-
macht [...] erspart nicht die Gewalt des Ausnahmezustandes, aber sie iiber-
schreitet dessen Gewalt. Das ist die Aktion der Auferstehung.“37 Der homo sacer
bleibt Opfer der real existierenden Machtkonstellationen. Allerdings behauptet
der christliche Glaube in der Kreuzigung und Auferstehung Jesu einen Weg von
»der Not der victims zum Segen des sacrifice”38 (lateinisch: sacrificium). Normal-
zustand und Ausnahmezustand sind damit vertauscht. Das politische Engage-

Nicht-Orte
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ment, das diese theologische Analyse ernst nimmt, steht vor der Aufgabe, eine
Sprache zu entwickeln, die den vorgeblichen Ausnahmezustand als normal und
den Normalzustand als Ausnahme zu bezeichnen in der Lage ist.

Diese diskursive Form von Gegenmacht hat mit den Opfern gemeinsame Sache zu
machen, ohne ihrerseits selbstgerecht zu werden. Ein solches Engagement spiirt
den fleischgewordenen Gott unter den Opfern auf. Der , Nicht-Ort“ des Lagers, an
dem das nackte Leben selbst zur souverdnen Macht wird, markiert den theolo-
gisch relevanten Topos, an dem Gottes Gegenwart mitten einer heillosen Welt
aufscheint.
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