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Von der Offenbarung zu den
Offenbarungen
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I. Von den Offenbarungen zur Offenbarung

Das theologisch-pastorale Interesse dieses Textes ist die Anerkennung der Ar-
men-Anderen, ob sie nun Christen sind oder nicht - nicht nur als Staatsbbiirger,
sondern vor allem auf dem religivsen Feld der verschiedenen Spielarten des
Christentums und der Religionen. Die Armen-Anderen sind nicht nur Adressaten
des universalen Heils in Jesus Christus, sondern auch universale Trdger der
Offenbarung Gottes. Diese Anerkennung ist nicht ein dufSerliches Moment an
Verhaltensregeln des Christentums, also eine Art Strategie oder Taktik um die
Sache der Armen und, in Lateinamerika, die der indigenen Volker glaubwiirdig zu
verteidigen, sondern ist untrennbar mit dem Auftrag des Evangeliums verbunden.



Christliche Glaubenswahrheiten sind eng mit sozialen Fragen verkniipft, und
Siinde bedeutet immer auch Gleichgiiltigkeit angesichts der Ausbeutung und der
Missachtung des Armen-Anderen.

Um diese Verbindung zwischen den Gekreuzigten in der Menschheitsgeschichte
und den ethischen Imperativen des Evangeliums, die in der Erlésung und im
Evangelium von Frieden und Gerechtigkeit ihre Grundlage haben, besser zum
Ausdruck zu bringen, soll in diesem Text auf den historischen Prozess hingewie-
sen werden, der von den Offenbarungen zu der Offenbarung und dann wieder
zuriick zu den Offenbarungen fithrt, und der fiir Christen in den Schriften des
Neuen Testaments seine systematische Widerspiegelung findet. Diese Offenba-
rung im Plural der biblischen Texte wird immer wieder neu in den Traktaten der
Fundamentaltheologie systematisiert, die sich mit den verschiedenen geschicht-
lich belegten Offenbarungen, die in anderen kulturellen und religiésen Codes
verfasst sind, auseinander setzt. Fiir die verschiedenen Offenbarungen und Syste-
matisierungen ist die Kirche ein Ort der Unterscheidung und der gemeinschaftli-
chen Kldrung auch iiber den heilsgeschichtlichen Stellenwert der anderen Wege
fiir das Christentum; dabei weitet sich der Blick bis hin zu jenem eschatologi-
schen Horizont, an dem die verschiedenen Gotteserfahrungen sich in einer einzi-
gen und endgiiltigen Offenbarung Gottes, ohne institutionelle Vermittlung der
Religionen oder Kirchen, biindeln werden.

Seit dem Beginn der Menschheit finden sich Erzdhlungen iiber einen Gott, der
sich auf vielfache Weise der Menschheit geoffenbart hat, sei es auf dem Weg der
Vernunft, sei es durch Intuition, durch Naturphidnomene oder geschichtliche
Ereignisse oder durch sein Wort, das er an einfache Menschen oder an Prophe-
ten, innerhalb und auferhalb Israels, richtete (vgl. Hebr 1,1f). In den meisten
Religionen ist die Erfahrung Gottes eine Erfahrung von Offenbarung. Auf einer
frithen Entwicklungsstufe wird die Stimme Gottes miindlich vernommen und
weitergegeben. In der christlichen Tradition wurde der urspriingliche Prozess der
Selbstoffenbarung Gottes im Weg Israels geschichtlich aufgegriffen, so wie er im
Alten Testament beschrieben ist und spiter in der Offenbarung von Gottes
Projekt in Jesus Christus neu interpretiert wurde. Diese Offenbarungen wurden
dann nachtriglich schriftlich festgehalten, gemdft dem Verstdndnis und dem
Kontext der verschiedenen Schriftsteller und Theologien des Neuen Testaments.
SchlieRlich wurde diese Selbstoffenbarung immer wieder neu systematisiert in
den verschiedenen Theologien der Offenbarung, wobei wir uns heute nicht nur mit
einem Plural geschichtlicher Offenbarungen konfrontiert sehen, sondern auch mit
sehr verschiedenen Systematisierungen dieser Offenbarungen.

Um diese Vielfalt von Offenbarungen zu unterstreichen, beziehe ich mich auf eine
berufene Stimme, die behauptet, dass die Patristik und die Theologen des Mittel-
alters, wie Bonaventura, die Frage nach dem ,Wesen der Offenbarung, wie sie in
den Traktaten der Fundamentaltheologie verhandelt wird, nicht gekannt haben.
Die Offenbarung ist immer eine systematisierte Abstraktion mehrerer konkreter
Offenbarungen, die wiederum spezifische Formen der Gotteserfahrung sind. ,Bo-
naventura weift und handelt zwar von den vielen einzelnen Offenbarungen, die im
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Lauf der Heilsgeschichte ergingen, aber fragt nie nach der einen Offenbarung, die
in diesen vielen Offenbarungen geschah.“! In diesem Zusammenhang ist Offenba-
rung ein konkreter Akt, ein Ereignis, in dem Gott sich einem Subjekt offenbart.
Die Offenbarung Gottes, die sich an Personen richtet, liegt dem, was dann
schriftlich erfasst werden konnte, nicht nur zeitlich voraus, sondern geht auch
weit iiber die je aufgeschriebenen Worter und Sétze hinaus.

Hier soll versucht werden, wenigstens andeutungsweise, zum Akt und den Sub-
jekten jener Offenbarungen zuriickzukommen, die konkret durch das ,, Wort" und
die ,Geschichte“ geschahen und dann in verschiedenen kontextuell situierten
Offenbarungstheologien ihren Niederschlag gefunden haben. In gewisser Weise
geht es darum, die hermeneutische Arbeit, die durch die Schriften des Neuen
Testaments geschehen ist, aufzugreifen und weiterzufithren. Paulus und Johan-
nes beispielsweise berufen sich auf traditionelle Verstdndnisweisen der Offenba-
rung und erkliren durch eine neue theologische Interpretation das heilbringende
Handeln Gottes in Jesus Christus fiir eine bestimmte Leserschaft. Heute miissen
diese Interpretation und das kirchliche Unterscheidungsvermogen selbst Re-
chenschaft geben iiber den Zusammenhang zwischen der Offenbarung Gottes in
Jesus Christus und den sehr verschiedenen Wegen der Fortsetzung der Offenba-
rungen in der Geschichte.

Unter den Bedingungen geschichtlicher Entwicklung verweisen heilbringende
Universalitit, die in der systematisierten Offenbarung verschliisselt ist, und ihre
historische Kontingenz auf den eschatologischen Horizont der Welt und der
Offenbarung selbst. In dieser eschatologischen Perspektive muss man sich ja
auch das Ziel und das Ende der Religionen und der Kirche selbst vorstellen. Je-
sus Christus ist ja nicht nur der, der gekommen ist, sondern auch der, welcher
kommen wird, nicht nur Richter, sondern auch endgiiltiger Offenbarer des Vaters
und Geber der Gnade der Einheit fiir die ganze Menschheit im Heiligen Geist,
gemdf dem universalen Heilswillen Gottes. In der gleichen Perspektive muss
man auch an die endgiiltige Erfiillung des tieferen Sinns der Offenbarung denken,
der ja rein geschichtlich nicht eingeldst werden kann. Nur der kommende Gott
wird den Schleier seines Geheimnisses hinwegnehmen. Alle werden Gott von
Angesicht zu Angesicht schauen und die absolute Transzendenz wird beriihrbar
werden in absoluter Nahe.

Il. Die Armen-Anderen - Empfinger und Subjekte
der Offenbarung

In messianischem Jubel dankt Jesus von Nazaret fiir die Offenbarung, die sich
durch die Missionspredigt der Jiinger ereignet hat. Vom Heiligen Geist erfiillt
wendet er sich an den Vater, der das Geheimnis des Himmelreichs den Kleinen
geoffenbart hat: ,Ich preise dich, Vater, Herr des Himmels und der Erde, weil du
all das den Weisen und Klugen verborgen, den Unmiindigen aber offenbart hast”
(Lk 10,21, vgl. Mt 11,25). Was bedeutet ,all das“? Die Kleinen, die Armen, die



Gekreuzigten in der Geschichte der Menschheit sind Triger der gottlichen Weis-
heit und haben schon die notwendige Offenbarung fiir die Mitarbeit am Reich
Gottes erhalten. Sie haben die Offenbarung nicht wegen ihrer religiosen Zuge-
horigkeit, sondern wegen ihrer sozialen Stellung als ,kleine Leute® empfangen.
Erfiillt vom Heiligen Geist ruft Jesus Gott, den Schépfer des Universums und
Vater, an und jubelt vor Freude. Die Armen leben schon immer das trinitarische
Geheimnis in ihrer Offenheit gegeniiber dem Projekt Gottes. In diesem Abschnitt
sind zwei Aussagen enthalten, ndmlich dass Gott der Schopfer des Universums
ist und dass seine Offenbarung von Anbeginn der Menschheit nicht den ,, Weisen
und Klugen®, sondern den ,Kleinen“ galt. Die Grofie Gottes findet nur im Nichts
der Kleinen Herberge. Nach dem Plan Gottes ist die Grenze zwischen Erfolg und
Misserfolg der Mission der Jiinger und der Mission Jesu keine Grenze zwischen
Guten und Bosen, Heiligen und Siindern, orthodoxen Juden und heterodoxen
Samaritern, sondern zwischen der Ideologie der Eliten, die sich sehr gescheit
darzustellen wissen, und dem ungeschliffenen Sprechen der Kleinen. Fiir die
Unterscheidung zwischen Irrelevanz und Relevanz vor Gott gelten ganz neue
»Richtlinien* (Lk 10,25f). Fiir Jesus von Nazaret liegt die Offenbarung in dem
ungewohnlichen Verstindnis der Torheit Gottes als wahrhaftiger Weisheit. Die
ganze Weisheit Gottes und ihre Offenbarung als Reich Gottes mitten unter uns,
hat, trotz ihres konkreten historischen Bezugs, stets einen eschatologischen
Horizont. Der Offenbarer selbst, Jesus
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Sprachen sein. In diesem universalen Wort werden alle Religionen sich ange-
sprochen fithlen, weil es auch ihr Wort ist, und auch das Christentum wird in
ihm die Sehnsiichte der Religionen der anderen vernehmen und anerkennen.
Mit dieser Perspektive wird die Frage nach der Wahrheit, die vor allem fiir die
universalen Religionen wichtig ist, nicht beiseite gelegt, sondern hineingenom-
men in den apokalyptischen Horizont des Evangeliums, und das Christentum
wird befreit von der Konfusion zwischen seiner historischen Besonderheit und
einem absoluten und ahistorischen Exklusivismus.

* Die Offenbarung am Ende der Zeiten kann und muss erhofft werden als
endgiiltige Offenbarung des géttlichen Geheimnisses, sowohl fiir die Christen,
als auch fiir die Angehorigen anderer Religionen. Fiir die Christen hat das
Subjekt der Offenbarung einen der vielen Namen, den die Menschheit Gott
gegeben hat, Jesus Christus, was bedeutet, Gott, Retter und Messias. In der
eschatologischen Perspektive, die als Ende der Zeiten und Ende der kulturel-
len Differenzierungen gesehen werden muss, kann von einer Aufhebung jener
Gegensitze und Begrenzungen ausgegangen werden, die das Geheimnis Got-
tes undurchschaubar machen.

lll. Verbindungslinien zwischen Wahrheit und
Armut

Die Adressaten von Gottes Wort und die Wahl der Protagonisten seines Projekts
lassen das Ziel dieses Projekts erkennen und zeigen seine konkreten Vermittlun-
gen. Wenn in einer Welt der sozialen Ungleichheit und des Ausschlusses der
Armen, der Kommerzialisierung oder des Vergessens der Anderen Offenbarung
sich an irgendeine ethnische Gruppe oder beliebig ausgewdhlte Subjekte binden
wiirde, dann bestiinde die Gefahr, dass es sich bei dieser Offenbarung um die
Ideologie eben dieser privilegierten Gruppe handelte. Es ist leicht, das an den
Heiligtiimern zu zeigen, die auf ,private Offenbarungen® zuriickgehen, seien sie
nun von der Kirche anerkannt oder nicht. Fiir die jeweiligen ,Seilschaften”
wurden sie zu Orten des sozialen Aufstiegs und des politischen Prestiges.

Jesus von Nazaret wihlte die Kleinen und Anderen als Protagonisten seines
Vorhabens, eine Welt fiir alle zu schaffen. In seinen wichtigen Reden in der
Synagoge von Nazaret (Lk 4), in den Seligpreisungen (Mt 5) und der Rede iiber
das letzte Gericht (Mt 25) ist er sehr deutlich. Die ersten und bevorzugten
Adressaten seines Wortes, die Protagonisten und der zentrale Kern seines Pro-
jekts, des Reiches Gottes, sind die Opfer und die ,ganz natiirlich” Benachteilig-
ten. Aber die Opfer sind nicht nur Protagonisten oder Adressaten von Gottes
Projekt, sie sind auch Stellvertreter Gottes in der Welt, und als solche Trédger und
Mittler seiner Offenbarung und Verheifung. Die Armen-Anderen als Protagonis-
ten und Mittler des Reichs sind eine universale Kategorie, die iiber ethnische,
nationale und kulturelle Grenzen weit hinausgeht.

Die Kirchen miissen lernen, dass der Messias von Nazaret weder den Ge-



schwichten religiose Lasten auferlegt, noch die Armen ausschliefst. Er bedroht
auch nicht die Anderen mit Zwangsintegration. Jesus von Nazaret, der durch den
Heiligen Geist gesalbte Messias, kritisiert die Enteignung der Armen-Anderen
durch die Synagoge. Diese Enteignung bedeutet Enteignung Gottes von seinem
eigenen Wort. So hat auch die Kirche eine hinreichend wahre Lehre nur in der
Nihe zu den Armen. Es gibt Verbindungslinien zwischen Wahrheit und Armut.

In einem schonen Text zitiert der damalige Kardinal Ratzinger aus der Apologie
des Sokrates, in der dieser seine Glaubwiirdigkeit dadurch unterstreicht, dass
seine Verteidigung Gottes ihm keine soziale oder materielle Belohnung bringt:
»lch aber stelle, meine ich, einen hinreichenden Zeugen fiir die Wahrheit meiner
Aussage: meine Armut.“? Im Christentum ist dieser Zeuge die Armut Gottes in
der Menschwerdung, in der Krippe, am Kreuz und im eucharistischen Brot. ,Die
Armut ist die wahrhaft géttliche Erscheinungsform der Wahrheit“3, schrieb
Ratzinger. In der lateinamerikanischen Theologie fiigen wir hinzu: die Armut in
ihrer Konkretheit der Armen. In ihnen erkennt die Kirche den Ort der Epiphanie
und der Offenbarung Gottes, ,das Bild dessen, der sie gegriindet hat und selbst
ein Armer und Leidender war“ (LG 8c). Das II. Vaticanum unterstreicht die
Verbindung, die zwischen Solidaritit und Menschwerdung besteht (cf. GS 32). Es
sah auch in der begrenzten Anerkennung anderer Religionen als Heilswege eine
solidarische Grundhaltung, die an den Armen nicht vorbeigeht (vgl. LG 16).

Die Pilger Lateinamerikas horen in den im Laufe der Geschichte Gekreuzigten die
Stimme ihres gekreuzigten und auferstandenen Griinders. Im weit entfernten
Valladolid erinnert sich Las Casas in seinem Werk Historia de las Indias: ,, Ich liefs
in Amerika Jesus Christus, unseren Gott, zuriick, gegeifselt, bekiimmert, geschla-
gen und gekreuzigt, und das nicht nur ein Mal, sondern tausend Mal, durch die
Spanier, die diese Menschen vernichten und zerstoren [...]“4 Das Schlussdoku-
ment der III. Generalversammlung des lateinamerikanischen Episkopates in
Puebla erkennt das Leidensantlitz Christi ganz konkret in der Welt der Armen
und Ausgebeuteten von heute (vgl. Puebla 31{).

IV. Zuriick zu den Offenbarungen

Das zweite Vatikanische Konzil fiigte zum Paradigma der Territorialitdt der
Mission, dem ,Missionen-Haben®, das Paradigma der missionarischen Natur
pastoralen Handelns hinzu und betonte mit Nachdruck das missionarische Wesen
der Kirche. Solange das ,Missionen-Haben“ betont wurde, war die institutionelle
Abgrenzung zwischen Wahrheit und Liige, zwischen Geretteten und Verdamm-
ten, zwischen Orthodoxen und Heterodoxen vorrangig. Vorbilder unter den Mis-
sionaren wie Franz Xaver (1506-1552) in Japan und José de Anchieta
(1491-1556) in Brasilien teilten die offizielle Lehre der Verwurzelung der Chris-
tenheit in der Territorialitdt der Kirche. Diese Missionare kamen von Europa und
wussten schon aus ihren theologischen Handbiichern, noch ehe sie im Missions-
land ankamen, dass die Welt des Anderen, des Nichtkatholiken, eine Welt ohne
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Gnade war, und dass sie ausgesandt wurden, um die Kirche in diesen Gebieten
einzupflanzen. Die hermeneutischen Prinzipien dieses missionarischen Handelns
sind bekannt: (a) Das Christentum in seiner katholischen Version ist die einzige
Religion, die rettet. (b) Die Religionen der Anderen sind Gétzendienst. Weil sie
als Grundlage nicht die Offenbarung des wahrhaftigen Gottes haben, gibt es
durch diese Religionen keinen Weg zum Heil. (c) Der Einsatz fiir die Erlosung der
Seelen ist eine dringliche Aufgabe der Kirche. (d) Der interreligiose Dialog dient
dazu, den Anderen von seinen Irrtiimern zu iiberzeugen und ihn zum Christentum
zu bekehren. (¢) Die Erlosung ist ein absolutes Gut und selbst bei physischen
Schmerzen, wie in der Sklaverei, ist sie ein hoheres Gut als die Freiheit aufserhalb
des Christentums.

Auf die Frage der Japaner nach dem Aufenthaltsort ihrer Vorfahren musste Franz
Xaver antworten, dass alle in der Hélle seien und dass es keine geistlichen Mittel
gibe, sie zu erlésen.® In zwei Punkten hat das II. Vaticanum diese Lehre modifi-
ziert: (a) Die Freiheit ist die Voraussetzung der Mission (DH 2), und (b) die,
welche ohne eigene Schuld das Evangelium Christi nicht kennen, kénnen durch
ihre eigene Religion gerettet werden (LG 16 und AG 7a). Aber das IL. Vaticanum
hat auch festgestellt, dass Jesus Christus der einzige Mittler der Erldsung ist (LG
8a; 14a) und dass die ,.einzig wahre Religion“ (DH 1b) in der katholischen Kirche
verwirklicht ist. Also hinterldsst uns das II. Vaticanum zwei verschiedene Vorga-
ben. Ahnlich wie bei den ersten Konzilien gelang es auch beim II. Vaticanum
nicht, die theologische Spannung der gestellten Fragen aufzulésen. In der nach-
konziliaren Zeit errang eine der theologischen Stromungen iiber den Verwal-
tungsweg die Vormacht und versuchte, die offenen Fragen normativ zu beantwor-
ten.

In der Enzyklika Redemptoris Missio vom Jahr 1990 gibt es die beiden Aussagen
des II. Vaticanums nicht mehr. Ein Weg wurde als der Weg vorgeschlagen (vgl.
RM 9). Die Erklirung Dominus Iesus (DI) vom Jahr 2000 ist noch restriktiver und
deutlicher in der Absicht, die Dialektik des II. Vaticanums zu iiberwinden: (a)
Jesus Christus ist der einzige Erloser. (b) Die Anhdnger anderer Religionen
konnen gerrettet werden, aber nicht durch ihre eigene Religion, da diese nicht
gottlichen Ursprungs ist. (¢) Diese Religionen haben nicht die Heilswirksamkeit
ex opere operato der katholischen Sakramente (vgl. DI 21). (d) Die Erlésung in
anderen Religionen kann nur durch eine besondere Gnade von Jesus Christus
iiber die Mittlerrolle der katholischen Kirche erlangt werden.

In der Gemeinschaft der Theologen und der Ortskirchen, vor allem in Asien,
gelang es Dominus Iesus nicht, einen Konsens aufzubauen. Der koloniale Nachge-
schmack dieser Aussagen fithrte, im Gegenteil, zu einem allgemeinen Unbehagen
vor allem in den Ortskirchen, die in einem interreligivsen Kontext leben. Aufser
einigen hermeneutischen Kunstgriffen fanden die Thesen von Dominus lesus keine
universalkirchliche Rezeption. Die Diskussionen auf der Grundlage des II. Vati-
canums werden weitergehen, ebenso wie die Gotteserfahrungen weiterhin in den
Religionen den Stellenwert von Gottes Offenbarung haben kénnen.

Es muss immer wieder daran erinnert werden, dass die Analogie die einzige



Weise ist, wie Christen und Nichtchristen verniinftig von Gott reden kénnen. Das
gilt auch fiir die Konzepte christlicher und nichtchristlicher Offenbarung, mit
ihrer Bandbreite zwischen natiirlicher und positiver Offenbarung. Das innere
Verhéltnis zwischen Offenbarung und Glaube weist Christen immer wieder darauf
hin, dass Offenbarung nur verstanden werden kann durch eine gewisse Vertraut-
heit mit der internen Logik und Hermeneutik des jeweiligen religiosen Systems.
Die Kontinuitdt der Offenbarung iiber den in der Fundamentaltheologie systema-
tisierten Kern hinaus geschieht zunichst nicht durch neue Inhalte, sondern
durch die immer neuen kontextuellen und historischen Erfahrungen des
Schopferischen Wortes, das weiterhin mafigebend ist. Andere Kontexte bringen
andere Aspekte der Offenbarung ans Licht. Das geschieht nicht nur vor und nach
der Inkarnation, nicht nur fiir Israeliten oder Christen, sondern auch fiir die,
welche aufserhalb der Glaubensgemeinschaft Israels leben, wie es die propheti-
sche Praxis beispielhaft an der Witwe von Sarepta und am syrischen Leprakran-
ken, Naaman, und die Parabel Jesu vom barmherzigen Samariter zeigen. Obwohl
die Offenbarung Israels nicht alle Vilker erreichte, so waren diese dennoch nicht
ausgeschlossen vom Heilswirken Gottes. Analog dazu kénnen Christen all jene
Vélker und Kulturen nennen, in denen es ihnen nicht gelungen ist, Fuf’ zu fassen.
Aufgrund des allgemeinen Heilswillens Gottes kénnen wir uns ganz allgemein die
Heilswege, welche die Religionen vorschlagen, als vorliufigen Zugang zum Heil
vorstellen. Das gilt ebenso fiir die Kirche. Unter historisch-kulturellen Bedingun-
gen kann das Absolute und Endgiiltige auch in ihr und durch sie immer nur
vorldufig und unvollkommen erfahren werden. Dem eschatologischen Vorbehalt
entspricht der Vorbehalt Gottes in seinem Heilswirken, das sich frei und iiber
vielfdltige Wege an die ganze Menschheit richtet, ohne dadurch die Erléserrolle
Israels oder der Kirche zu schmilern. Auch die apostolische Sukzession ist ein
ordnendes, normatives Element in der katholischen Kirche und kein Instrument,
das Gott in seiner Freiheit, Erlosung zu bewirken, einschrinkt. An sich kann die
Genealogie zwar Ekklesialitdt beweisen, aber nicht notwendigerweise die Ortho-
doxie des Glaubens. Glaube ist nie nur korporativ. Von Anbeginn der Mensch-
heit bis heute beschreitet Gott Wege der Heilsvermittlung jenseits von Kirchen
und der Religionen. Auch fiir die Kirche ist Wahrheit ein Horizont und kein Be-
sitz (DV 8b).

V. Tiiren o6ffnen

Die Entwicklung vom Verstindnis der Offenbarung als Gegenstand des Glaubens
hin zum Verstdndnis der Offenbarung als Heilswirken Gottes in der Geschichte
bis zur Selbstoffenbarung im II. Vaticanum, die Entwicklung vom Heilsmonopol
der Kirche zur Zeit des Franz Xaver hin zu einem dialektischen Verstindnis
verschiedener Wege der Erldsung - das alles weist auf die Geschichtlichkeit des
Lehramts der Kirche selbst hin. Diese Geschichtlichkeit erlaubt es uns, auf die
Méglichkeit des gemeinsamen Glaubens und Lebens mit anderen Religionen zu
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vertrauen. So gilt es, die Wahrheit des Glaubens nicht in gedankenschweren
Kisten und mit fundamentalistischem Starrsinn durch die Welt zu tragen, son-
dern, erneut, wie am Anfang, in zerbrechlichen Gefifsen der Einfachheit der
armen Fischer anzuvertrauen. Kirchen konnen Orte sein, an denen die zivile
Anerkennung der Gleichen zusammenfdllt mit der religissen und kulturellen
Anerkennung der Anderen.

Im Héren auf Gottes Wort sind wir alle ewig Lernende. So miissen wir es immer
wieder lernen, der Uberlegenheit Gottes Nachdruck zu verleihen, ihm, dem
Erléser der Menschheit, der ganz Mensch geworden ist in der geschichtlichen
Wirklichkeit und gleichzeitig, ganz transzendental, diesseits und jenseits aller
kulturellen, religiosen und geographischen Zufdlligkeiten. Wir konnen einen
Schritt tun von der Territorialitit der Mission hin zum missionarischen Wesen
der Kirche als Volk Gottes. Wir sind fiir den Vorrang der Praxis der Liebe vor der
korporativen Orthodoxie, wie es im Gleichnis vom barmherzigen Samariter zum
Ausdruck kommt. Wir kénnen uns freuen {iber die Offenbarung des Heils, das
Jesus von Nazaret in seiner Rede iiber das letzte Gericht den Armen zuspricht.
Wenn uns die Sehnsucht iiberkommt, die Spreu der Geschichte auszurotten,
dann erinnert uns die Kirche an den eschatologischen Horizont aller Offenbarung.
Wenn wir immer wieder neu auf die Stimme Gottes horen mit ihrer einzigartigen,
heilbringenden Vernunft und gleichzeitig ihre vielfdltigen Echos in anderen Reli-
gionen vernehmen, sind wir gewiss, dass wir Lernende bleiben im gegenseitigen
Horen und Sprechen. Wir haben einen langen Weg zuriickgelegt. Aber viele
Echos und Wellen, die wir auf diesem Weg vernommen haben, sind grofikirchlich
noch nicht angekommen. Mauern, die schon gefallen waren, werden wieder
aufgebaut. Zeit fiir Maurer? Da werden Zimmerleute gesucht, die wissen, wie man
in diese Mauern Tiiren einsetzt, und die sie dann 6ffnen - wie der Zimmermann
von Nazaret.
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