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Das pluralistische Paradigma:
Aufgaben fiur die Theologie,

| Auf dem Weg zu einer pluralistischen Relektiire des
Christentums

José Maria Vigil

Dieses Heft von CONCILIUM handelt von der Pluralitit der Religionen als dem
herausfordernden ,kommenden Paradigma“. In unserem Artikel geht es darum,
insbesondere die Aufgaben und Herausforderungen anzusprechen, die dieses
neue Paradigma fiir die christliche Theologie und fiir die wissenschaftliche Dar-
stellung der Religionen im Allgemeinen in sich schlieft.

Eher eine ,pluralistische Theologie” als eine
«Theologie der Pluralitdt der Religionen”

Wir reden hier von , Paradigma®, einem bekannten Begriff, der aus der Welt der
Wissenschaften kommt und von der Theologie und den Religionswissenschaften
im Allgemeinen sehr gern iibernommen wurde. ,Paradigma“ kann verstanden
werden als das umfassende Modell, als das Vorverstindnis, gem&fd dem ein
Ganzes sich selbst organisiert. Nun denn, die Hypothese, von der wir ausgehen,
lautet: Historisch betrachtet sind wir in einen ,Paradigmenwechsel” eingetreten,
der sich in der Kultur im Allgemeinen vollzieht und der auch die Religionen
betrifft, unter ihnen auch das Christentum und innerhalb von ihm logischerweise
auch die Theologie.

Reden wir aber von einem Teilbereich der Theologie, dann ist die , Theologie der
Pluralitit der Religionen® tatsdchlich in einer ersten Bedeutung dieses Wortes
einfach nur ein neuer Name fiir die ,Theologie der Religionen®, deren Entstehung
viele mit dem Buch von H. R. Schlette, Die Religionen als Thema der Theologiel,
assoziieren.

Diese Theologie hat verschiedene Skalen zur Klassifizierung der verschiedenen
Modelle, die man verwenden kann, wenn es um die Weise geht, wie die Beziehung
der Religionen untereinander zu verstehen ist. Die einfachste und pddagogisch
geeignetste Skala ist die dreiteilige von J. P. Schineller: Exklusivismus, Inklusi-
vismus und Pluralismus, drei grundlegende ,Paradigmen”, drei verschiedene
Weisen, die Beziehung zwischen den Religionen zu verstehen, und deswegen
auch drei Weisen, Theologie zu treiben: nimlich entweder auf exklusivistische,
inklusivistische oder aber pluralistische Weise.




Was kénnte dann also eine ,pluralistische Theologie“ sein? Dies ist eben nicht
eine ,Genitivtheologie“ oder eine Teilbereichstheologie wie die Theologie ,des*
(oder iiber den) Pluralismus. Thr Materialobjekt ist eben nicht die , Pluralitat” der
Religionen. Die pluralistische Theologie handelt ,,vom Ganzen®, weshalb sie nicht
nur ,ein Zweig" ist: Sie ist vielmehr ein Typ, eine Art von Theologie, die ihre
besondere Pragung durch das pluralistische Paradigma empfangt. Die pluralisti-
sche Theologie ist die neue Form, nach der das gesamte altiiberkommene theolo-
gische Gebdude umgestaltet werden kann. Es ist das neue Paradigma, von dem
her man ,die gesamte Theologie neu schreiben kann“, wie Paul Tillich einige
Tage vor seinem Tod seinen Wunsch formulierte, und zwar in einem Vortrag, der
zu seinem theologischen Testament wurde.? Es handelt sich hier eben nicht
darum, eine Theologie des Pluralismus (d.h. der Pluralitdt) der Religionen zu
entwerfen, sondern die gesamte Theologie neu zu schreiben, und zwar aus dem
neuen Blickwinkel (oder mit dem Formalobjekt) des Pluralismus (als dem Para-
digma, das dem Exklusivmus und dem Inklusivismus entgegengesetztist).

Das pluralistische Paradigma betrifft nicht nur die Theologien, die theoretischen
Darstellungen aller Religionen, sondern die Religionen selbst. Es ist die Lebens-
wirklichkeit der Religion selbst und der Spiritualitét, die exklusivistisch, inklusi-
vistisch oder pluralistisch sein kann. Deshalb ist die Zukunft, nach der wir
Ausschau halten, ein ,pluralistisches Christentum®, dem wir entgegengehen,
indem wir das derzeitige inklusivistische Christentum iiberwinden, das seiner-
seits eine frithere Form des Christentums, nimlich die exklusivistische, abgelost
hatte. Die Umgestaltung, die von dem neuen pluralistischen Paradigma ausgeltst
wird, ist allumfassend: Sie betrifft nicht nur die Theologie, sondern auch die
Spiritualitdt, die Evangelisierung, die Seelsorge, das gesellschaftliche Leben bis
hin zum politischen Handeln. Wir sind auf dem Weg zu einer allumfassenden
neuen Wirklichkeit, dem , pluralistischen Christentum®.

Die Aufgaben der Theologie

Was heutzutage iiber eine ,Theologie der Pluralitit der Religionen“ als einen
Teilbereich der Theologie hinaus in Bewegung gekommen ist, ist das Entstehen
der Theologie des Pluralismus im Sinne der ,pluralistischen Theologie®, die sich
nicht auf ein Teilthema beschriankt, sondern danach strebt, das ganze theologi-
sche Universum als Ganzes und in allen seinen Zweigen neu zu lesen. Was
konnten dann die wichtigsten Aufgaben sein, welche die Errichtung dieses um-
fassenden theologischen Gebdudes mit sich bringt? Ich méchte die folgenden
hervorheben:

1. Die ernsthafte Anerkennung des Pluralismus als

Paradigma
Sowohl der Exklusivismus als auch der Inklusivismus waren selbstverstdndlich
per definitionem dem Pluralismus entgegengesetzt. Dieser wurde - vor allem
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implicite - fiir eine negative, siindhafte, gegen den Willen Gottes gerichtete
Einstellung gehalten. Mythisch betrachtet, entstand er als eine Strafe des wahren
Gottes fiir den Stolz des Menschen, als er die Sprachen verwirrte und als so (in
Babel) die kulturelle und religiose Verschiedenartigkeit entstand. Die Pluralitit
der Religionen wire, so gesehen, die Frucht der Siinde, und es wére nicht zu
verstehen, dass er in Gottes Plan eine Rolle spielen konnte.

Der Entwurf einer pluralistischen Theologie schlieft die Aufgabe der Theologie
ein, wahrzunehmen und anzuerkennen, dass der heutige Mensch die Pluralitdt
als etwas Positives, als einen Reflex des unendlichen Reichtums Gottes empfin-
det. Konkret gesprochen, entspricht die religiose Pluralitit dem Willen Gottes
und muss dankbar angenommen werden, statt abgelehnt und bekdmpft zu wer-
den.

Diese Aufgabe ist nicht nur Sache der Theologie, sondern etwas, das alle Aspekte
des Lebens betrifft: Es geht darum, die positive Wertung des religiosen Pluralis-
mus wirklich in das gesamte Leben der Gemeinschaft zu inkorporieren. Bei den
katholischen Christen z.B. nimmt das Romische Messbuch als das Herz der
offiziellen liturgischen Spiritualitit die Pluralitit der Religionen iiberhaupt nicht
zur Kenntnis: Die anderen Religionen werden nicht einmal erwdhnt in den Gebe-
ten3, aufber in der ,Messe fiir die Verkiindigung des Evangeliums unter den
Volkern®, die diese als eine religiose Pluralitidt darstellt, die zuriickgeschnitten
werden muss auf die Einheit einer ,einzigen Herde unter einem Hirten".

2. Eine pluralistische Relektiire der Theologie der Offen-
barung

Die Theologie der ,Offenbarung” insgesamt benétigt aller Wahrscheinlichkeit
nach eine theologische Uberarbeitung, welche die Reste von Fundamentalismus
beseitigt, die so viele Glaubige immer noch dazu verleiten, die exklusivistischen
und inklusivistischen Aussagen der Bibel fiir Worte zu halten, die tatséchlich
unmittelbar so von Gott gekommen und daher unantastbar seien und sich jeder
Interpretation entzégen. Es bedarf einer Vertiefung und Bestétigung jener Neuin-
terpretation, die auf vielen theologischen Ebenen schon in Gang ist, die aber
weder beim christlichen Volk noch in den institutionellen Strukturen der Kirche
angekommen ist, die (aus eigenniitzigen Erwdgungen) an den fundamentalisti-
schen Interpretationen festhalten.

Eine pluralistische Interpretation der Offenbarung wird dieser ihren Platz anwei-
sen im Rahmen des vielgestaltigen Handelns Gottes in allen Religionen, das nicht
zu gering veranschlagt werden darf und das die menschlichen Prozesse der
Reifung und der Bildung des Selbstbewusstseins im religiésen Leben der Volker
anstoft und leitet. Die Kodifizierung jener Erfahrungen - in den heiligen Schrif-
ten - bringt uns in Kontakt mit dem religiésen Erleben, mit dem jene fritheren
Generationen auf das transzendente Mysterium geantwortet haben, auf das auch
wir heute unsere eigene Antwort geben miissen, die ebenso schopferisch und frei
sein muss wie diejenige fritherer Generationen, wobei wir auf die Hilfe zdhlen
konnen, die ihr Zeugnis darstellt. Dabei sollten wir uns aber nicht von ihren



subjektiven Vorstellungen gefangennehmen lassen, indem wir diese fiir Gottes
Wort halten und nicht fiir etwas, das auch von Menschen gemacht und/oder ein
von selbst entstandenes historisches Phinomen ist. Die Erarbeitung einer plura-
listischen Theologie der Offenbarung ist derzeit eine Aufgabe, deren Erfiillung
immer noch ansteht.

3. Der Verzicht auf die Kategorie Auserwidhlung

Die Vorstellung, sich selbst gegeniiber allen anderen als das Volk und/oder die
Religion der von Gott Auserwahlten halten zu diirfen, ist in den Religionen immer
eine allgemein bekannte [llusion gewesen.

Der Verzicht auf die Lehre und das Bewusstsein des ,exklusiven” Erwéhltseins
ist heute etwas, das uns weder iiberrascht noch dngstigt, denn obwohl dies
neunzehn Jahrhunderte hindurch eine méichtig wirksame und mit der grofiten
Unduldsamkeit geglaubte Lehre war (man denke nur an die von der Inquisition
vollstreckten Todesurteile), und obwohl es zu hochgemuter Hingabe anfeuerte
(man denke nur an den Bekennermut der Mértyrer), wird diese Lehre heute
offiziell abgelehnt, ja, wir konnen sagen, dass sie in Vergessenheit geraten ist. In
einer Gegenbewegung dazu gibt es heute aber auch einen groften Widerstand
gegen den Verzicht auf die Lehre und das Bewusstsein der Auserwahlung.
Deswegen erweist sich der Aufruf, den Andrés Torres Queiruga an die katholi-
schen Christen richtet, ,auf den Begriff der Auserwdhlung zu verzichten“s, als
immer noch prophetisch und wirklich programmatisch.

Hier gibt es eine dringende theologische und sogar zivilgesellschaftliche Aufgabe,
denn nur solche Religionen, die ihre Uberzeugung iiberwinden, die , Auserwahl-
ten“ zu sein, werden sich zu einer ,Allianz der Zivilisationen“ (und der Religio-
nen) zusammenschlieffen kénnen, um gemeinsam an die praktische Aufgabe zu
gehen, die Menschheit und unseren Planeten zu retten.

4. Die Relektiire der Christologie in einer pluralistischen
Epoche

Merkwiirdig erscheint diese Beobachtung: Wahrend Jesus von Nazaret und seine
Botschaft, seine Verhaltensweisen und sein praktisches Handeln, so wie die
Evangelien sie darstellen, fiir ein pluralistisches Christentum (oder einen plura-
listischen Jesuanismus) keine Schwierigkeiten bieten, ist es letzten Endes das
durch die Ausarbeitung des christologischen Dogmas im 4. und 5. Jahrhundert
hervorgebrachte Christusbild, welches das punctum dolens des Entwurfs einer
pluralistischen Christologie ist.

Ein erster Aspekt dieser Aufgabe ist die Revision des christologischen Exklusi-
vismus, welcher der iiblichen Interpretation des Inklusivismus zugrunde liegt.
Logischerweise wurde das christologische Dogma innerhalb eines heute nicht
mehr aufrechtzuerhaltenden exklusivistischen Horizontes erarbeitet. Viele Jahr-
hunderte lang deckte das Dogma der Christologie unter seinem schiitzenden
Schirm den Exklusivismus, der dann praktisch auch fiir ein Dogma gehalten
wurde. Das Christentum konnte sich von diesem ,Dogma“ erst trennen und den
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Sprung in den Inklusivismus vollziehen, als gegen Ende des 20. Jahrhunderts der
Exklusivismus im Allgemeinen kulturellen Bewusstsein nicht mehr glaubwiirdig
war. Auch der Sprung in eine pluralistische Christologie wird erst vollzogen
werden konnen, wenn eine pluralistische Epistemologie tiefere Zustimmung im
kulturellen Bewusstsein der Gesellschaft und von daher in den Religionen findet:
Dies ist ein Prozess, der bereits in Gang ist und in nicht wenigen Kreisen schon
zum Abschluss gekommen ist. Inzwischen besteht die unerledigte Hauptaufgabe
der Theologie darin, die Offnung von neuen Wegen oder Bahnen vorzubereiten fiir
den Entwurf einer pluralistischen Theologie.

Zweifellos ist die Christologie die unerledigte theologische Hauptaufgabe im
Gesamtplan fiir die Aufgaben im Dienst des Entwurfs einer pluralistischen Theo-
logie und eines pluralistischen Christentums.

5. Die Neuentwurf der Mission aus einer pluralistischen
theologischen Haltung

Heute, da die pluralistische Theologie einrdumt, dass alle Religionen im Grunde
genommen giiltige Antworten auf das gottliche Geheimnis sind und dass ihre
Pluralitit nichts Schlechtes ist, sondern dass sie dem Plan Gottes entspricht,
behiilt die Mission weiterhin Sinn, aber einen anderen Sinn. Sie kann nicht mehr
mit dem Anspruch auftreten, gegen die Pluralitit der Religionen kdmpfen und
statt dessen Einheit schaffen zu miissen; und sie kann auch nicht mehr
ausschlieflich nur in einer Richtung arbeiten (hinzugehen und zu lehren, aber
nicht zu hoffen, dabei selbst etwas zu lernen); sie kann auch nicht mehr Prosely-
tismus oder Konversionen betreiben. Die pluralistische Mission verfolgt nicht die
Absicht, die Mitglieder anderer Religionen zu bekehren, sondern sie will sehen,
dass diese die Religion, in der Gott sie angesiedelt hat, mit tieferem Verstindnis
leben. Sie will nicht nur lehren, sondern sie wiinscht auch selber zu lernen. Der
Entwurf einer neuen pluralistischen Missiologie ist eine weitere unerledigte
theologische Aufgabe.

6. Viele Arme, viele Religionen

Der religise Pluralismus ist auch eine Herausforderung fiir die kontextuellen
Theologien und die Befreiungstheologien. Eigentlich miissten dies ja alle Theolo-
gien sein! Die lateinamerikanische Befreiungstheologie z.B. hat die Herausforde-
rung, die Aloysius Pieris an sie gerichtet hat, anzunehmen versucht. Diese
Theologie, die ihre frohe Botschaft so schén den Armen iiberbringt, bleibt aber
letzten Endes, im WeltmaRstab betrachtet, sozusagen irrelevant, weil - demogra-
phisch gesprochen - viele Arme in der Welt keine Christen sind, sondern in einer
ungeheuer grofen Vielfalt von Religionen leben. Die lateinamerikanische Befrei-
ungstheologie, so hat Pieris gesagt, ist , der Luxus einer Minderheit”. Wenn die
Theologie zu den Armen sprechen will, muss sie es in den Sprachen der vielen
Religionen der Armen tun ...

Es bedarf einer interreligiosen Theologie, die zu den Armen der Welt in ihrer je
eigenen Sprache spricht, die sich einer interreligiosen Sprache bedient ... Diese
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Herausforderung, die aus Asien kommt, hat dazu gefiihrt, dass die EATWOT
(Ecumenical Association of Third World Theologians - Okumenische Vereinigung
von Theologen und Theologinnen der Dritten Welt) von Lateinamerika in den
letzten fiinf Jahren darangegangen ist, zu einer Begegnung zwischen ihrer Befrei-
ungstheologie und der Theologie des religiosen Pluralismus’ aufzurufen, die
frither im lateinamerikanischen Umkreis unbekannt war. Wenn diese Bemiihun-
gen erst einmal verwirklicht sind, so miissen unseres Erachtens weitere Schritte
getan werden. Es wird dann darum gehen,

o die Rettung der Armen und die Rettung der Erde zum Zielpunkt der Theologie
zu machen;

« die Religionen einzuladen, dass eine jede von ihnen sich um diese doppelte
Rettung bemiiht und ihr in ihrer eigenen geistlichen Sprache Ausdruck ver-
leiht;

o alle besonderen Elemente jeder Religion zusammenzutragen, damit sie
Beitrdge zur gemeinsamen Bemithung um diese doppelte Rettungsaktion ein-
bringen konnen: eine ,multireligiose Theologie® der Befreiung;

» zu wagen, einen neuen Weg einzuschlagen, vor dem viele sich fiirchten, den
Weg zu einer ,transreligissen Theologie®, das heiftt: einer Theologie, die
einerseits in jeder Religion angestrebt und gelebt werden kann, und bei der es
andererseits darum geht, im Geist der Gemeinschaft mit allen Religionen einen
Lebensbereich, ein Terrain, eine Spra-
che, eine Reihe von Kategorien und
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eine Theologie ... zu schaffen, die ge-
meinsames menschliches Erbe sein
sollten, die sich mehr als die Religio-
nen selbst in einer ,,einfach menschli-
chen® ,laikalen”, ,nachregionalen®,
transreligiosen Spiritualitdt ansie-
deln ...;

weiterhin dafiir zu sorgen, dass die
Religionen gemeinsam an dem ar-
beiten, was derzeit die grofte
Dringlichkeit hat: das Leben der
Armen und das Leben des Planeten
zu retten und dies auf der ethi-
schen Basis der ,goldenen Regel®
zu tun. Dies wird heute der wich-
tigste Ausdruck der Theologie des
religiésen Pluralismus und des in-
terreligiosen Dialogs sein.

Der Autor
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theologisch (http://servicioskoinonia.org). Er ist Herausge-
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Theologischen Kemmission der EATWOT. Verdffentlichungen
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In engem Zusammenhang damit sind seit einiger Zeit innerhalb der EATWOT
Stimmen zu horen, welche die Griindung einer neuen nicht mehr blofs
pkumenischen, sondern interreligiosen Assoziation fiir nétig halten, und dies
nicht nur fiir die Dritte Welt, sondern fiir die ganze Welt, auch wenn sie
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selbstverstdndlich von der Option fiir die Armen ausgehen sollte. Die Verwirkli-
chung dieses Plans hat schon begonnen.

Was bedeuten diese herausfordernden Aufgaben?

Sie bedeuten vor allem eine theologische Revolution, wie es sie in den zwanzig
Jahrhunderten des Christentums noch nie gegeben hat. Denn zwischen dem
Exklusivismus und dem Inklusivismus gibt es immer noch viele Gemeinsamkei-
ten. Der Inklusivismus ist immer noch ein in seinen Formen gemilderter Exklusi-
vismus, der zwar tolerant ist gegeniiber den anderen Religionen, denen er zwar
nicht véllig abspricht, dass in ihnen Heil gegenwartig sei; aber dabei hélt er daran
fest, dass dem Christenum auf der Rangliste der Heilsgiiter das ausschliefliche
Privileg des ersten Platzes zukomme. Im Gegensatz dazu setzt der Sprung vom
Inklusivismus in den Pluralismus voraus, dass wir Abschied nehmen von diesem
weit verbreiteten Standpunkt, der uns aufgrund eines Privilegs und einer
Uberlegenheit auf ein Podest stellt, von dem wir bis heute noch nicht herunterge-
stiegen sind. Die Bereitschaft, das Christentum auf eine pluralistische Weise zu
verstehen, bedeutet die Bereitschaft, ,auf eine andere Weise zu glauben*: dabei
vom Thron herabzusteigen, sich selbst zu erniedrigen, sich zu entdufiern im Sinn
der biblischen Kénosis; Christ zu sein, indem man den ,Mythos der religiésen
Hoherwertigkeit“d aufgibt, das Bewusstsein, ,die” wahre, absolute Religion zu
haben, an deren Heil versprechenden Vorziigen alle anderen teilhaben, fiir die alle
iibrigen blof eine praeparatio Evangelii sind, in die alle iibrigen am Ende der
Zeiten zusammenflieRen miissen, jene Religion, welche die hochste menschliche
Form der Religiositit und der groftmégliche Ausdruck religioser Verniinftigkeit
ist, jene Religion, auferhalb deren die Menschen sich in einer ,,schwer defizitdren
Situation, was das Heil betrifft, befinden ...

Dies ist wirklich eine theologische Revolution. Nicht eine Verdnderung auf einem
Nebenschauplatz, auf einem Teilgebiet, sondern eine totale Umkehr. Ist dies auch
,ein neues Christentum“? Ein Postchristianismus? Sind es das exklusivistische
Christentum und das inklusivistische Christentum, welche die bisherige Identitit
bewahren? Dies ist ein weiteres Thema, das in einem spateren Heft von CONCI-
LIUM auch noch zur Debatte ansteht.

Dies ist nicht das Einzige, was auf dem Spiel steht

Obwohl das, was hier im Vordringen des neuen pluralistischen Paradigmas ge-
schieht, sehr wichtig ist, gibt es viele andere Probleme, die hier zutage treten und
grofte noch ausstehende Verdnderungen fordern. Zum Beispiel®: Dass aus der
,Jesusbewegung“ eine institutionelle Religion und die Staatsreligion des Ro-
mischen Reiches geworden ist; dass sie ihr Wesen so sehr verdndert hat, dass sie
fast ausschlieRlich in eine Lehre und eine Institution umgewandelt wurde; dass

Ex



sie die mystagogische Dimension vollig vergessen hat und keine religiose Erfah-
rung vermittelt hat, sondern eine Lehrkatechese; dass sie immer noch zwanghaft
um Quantitdt und gesellschaftliche Macht besorgt ist statt um Qualitat, selbst
wenn diese in einer Minderheit gelebt wird; dass sie es nicht zuwege bringt, den
Verlust gesellschaftlicher Macht zu akzeptieren, deren sie sich einmal als Erbin
des Imperiums und als einzige offizielle Religion der Christenheit erfreute ...

Dies ist auch nicht der letzte Paradigmenwechsel

Esist klar, dass der Ubergang zum Pluralismus nicht der letzte Paradigmenwech-
sel ist, der uns bevorsteht, sondern dass ein weiterer Wechsel schon dabei ist, die
Biithne zu betreten. Wir denken hier an das postregionale Paradigma. Die er-
schreckende religitse Krise Europas notigt uns zu einer theologischen Reflexion,
gerade jetzt, da uns die anthropologisch-kulturellen Wissenschaften die Mog-
lichkeit einer schirferen Fokussierung ercffnen, die sich von den Katastrophen-
meldungen der offiziellen Interpretation unterscheidet. Was hier auf dem Spiel
steht, ist eine gesellschaftliche Umwdilzung, die in ihren Ausmafien einer der
traumatischsten und zugleich fruchtbarsten Momente in der Geschichte der
Menschheit war. Damals entstand das neue religiose Bewusstsein der Mensch-
heit, und seit jener Zeit entstanden die grofien Religionen, so wie wir sie auch
heute noch kennen.

Die neue Interpretation der anthropologisch-kulturellen Wissenschaften!? ver-
mutet, dass die aktuelle Situation ihre Wurzeln hat in der Krisis dessen, was
einmal das Modell der agrarischen Gesellschaften war. Die ,Religionen“ waren
die Form, in der sich wihrend der Ausgestaltung der agrarischen Gesellschaft die
lange Zeit gleichbleibende Spiritualitit des Menschen kristallisierte. Europa ist
heute die erste Gesellschaft unseres Planeten, in der die letzten Spurenelemente
der Agrargesellschaft im Verschwinden sind, und das ist der Grund, warum die
Religionen sich dort in der Krise befinden.

Diese neue Interpretation wird sodann fordern, dass das Verstdndnis der Religion
selbst neu definiert wird; denn diese wird nicht mehr als etwas erscheinen, das
identisch und gleichwertig ist mit der Spiritualitit des Menschen, sondern nur
noch als eine ihrer Formen, die einmal einer Form des menschlichen Zusammen-
lebens, ndmlich der Agrargesellschaft, entsprach, die heute im Verschwinden ist.
Wenn es mdglich ist, dass die Religionen verschwinden, dann miissen wir begin-
nen, die Verinderung zu bearbeiten, welche die menschliche Spiritualitdt notigt,
zu einer ,,postregionalen” Existenz iiberzugehen. Dies ist das ndchste ,kommen-
de Paradigma*“, das in nicht wenigen Teilen unseres Planeten bereits im Kommen
ist. Und die Internationale Theologische Kommission von EATWOT ladt CONCI-
LIUM ein, sich ihm in einem der ndchsten Hefte zuzuwenden.

1 Heinz Robert Schlette, Die Religionen als Thema der Theologie. Uberlegungen zu einer , Theolo-
gie der Religionen “ (Quaestiones disputatae 22), Freiburg u.a. 1964.
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I. Von den Offenbarungen zur Offenbarung

Das theologisch-pastorale Interesse dieses Textes ist die Anerkennung der Ar-
men-Anderen, ob sie nun Christen sind oder nicht - nicht nur als Staatsbbiirger,
sondern vor allem auf dem religivsen Feld der verschiedenen Spielarten des
Christentums und der Religionen. Die Armen-Anderen sind nicht nur Adressaten
des universalen Heils in Jesus Christus, sondern auch universale Trdger der
Offenbarung Gottes. Diese Anerkennung ist nicht ein dufSerliches Moment an
Verhaltensregeln des Christentums, also eine Art Strategie oder Taktik um die
Sache der Armen und, in Lateinamerika, die der indigenen Volker glaubwiirdig zu
verteidigen, sondern ist untrennbar mit dem Auftrag des Evangeliums verbunden.



