jener uralten Theologie, sei sie nun exklusiv oder inklusiv, und zur Konstruktion
einer neuen Theologie, die demiitig ist, ohne den Nimbus der Uberlegenheit, die
das Paradigma des Pluralismus anerkennt, die sich selbst nicht fiir einzigartig
hilt, noch fiir den Mittelpunkt, die sich nicht als auserwéhlt und - mehr noch -
als die alleinige und absolute Heilsmittlerin sieht, sondern die dieses Heil ,mit
anderen” vermittelt, sich selbst als eine neben anderen religiosen Traditionen
betrachtet und die zusammen mit anderen unterwegs ist auf den vielen Pfaden
Gottes. Authentisches Christentum ist auch zu einer ,Riickkehr” aufgerufen,
indem es die Lebensweisen der vielen Armen mit ihren unterschiedlichen reli-
givsen Erfahrungen in den verschiedenen Religionen in ihr Herz einlésst.

Doch es ist nicht nur das Christentum, das sich hier engagieren muss. Alle
religiosen Traditionen, vor allem die weit verbreiteten, stehen heute dieser ge-
meinsamen Herausforderung gegeniiber: das Leben der Armen und das der Erde
zu schiitzen. Ist doch in allen religiosen Traditionen das Leben das heiligste
Prinzip, das Gott lobpreist. Das Christentum, das so sehr mit der verheerenden
Geschichte des Westens verkniipft ist, hat nicht die Autoritét, nicht die Kompe-
tenz noch die Fahigkeit, diese Aufgabe allein zu iibernehmen. Die grofte, durch
die Erbsiinde des Westens geschaffene Apartheid, die ,,Andere bestraft”, kann
nicht vom Westen iiberwunden werden. Es bedarf einer Offnung zu den religidsen
Kriiften anderer Traditionen, um von ihnen zu lernen. Es gibt etwas allen Gemein-
sames, das die Goldene Regel widerspiegelt, welche die Menschheit wieder zu-
sammenbringen und retten kann: Compassion. Nur sie wird uns retten. Und
Compassion kennt keine Grenzen der Religion noch Grenzen zwischen den Reli-
gionen: Extra misericordiam nulla salus.

Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Der Pluralismus als neues
Paradigma fiir die Religionen

Faustino Teixeira

Nicht erst seit heute steht die christliche Theologie vor der grundsétzlichen
Herausforderung durch die Pluralitit der Religionen. Karl Rahner spricht in
einem Vortrag, den er in Eichstétt (Bayern) im April 1961 gehalten hat, von der
Notwendigkeit eines ,offenen Katholizismus“, der sich der unumgénglichen
Wirklichkeit der Pluralitit der Religionen stellt. Schon bei dieser Gelegenheit
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betonte er, dass diese Pluralitit nicht nur als gegeben anzusehen sei, sondern
dass man sie mit Ernsthaftigkeit betrachten und in die weite und komplexe
Einheit der christlichen Konzeption der Existenz stellen miisse.! Um viele Jahre
nahm Rahner somit eine Uberlegung voweg, die von Tag zu Tag entscheidender
wird, und ging auf Distanz zu einer ,in sich selbst verschlossenen Religion®,
welche die anderen Religionen zu ,natiirlichen Glaubensvorstellungen* reduziert.
Er wies auf die Notwendiglkeit hin, die ,Momente iibernatiirlicher, gnadenhafter
Art“ im Herzen jeder Religion wahrzunehmen. So war der Weg offen fiir eine
Anerkennung der ,Legitimitit* der anderen religiésen Traditionen im Heilsplan
Gottes.2 Diese neue Perspektive ergab sich nicht nur unter rémisch-katholischen
Theologen, sondern auch bei Theologen wie Wolfhart Pannenberg und Paul
Tillich. Kurz vor seinem Tod bezog Paul Tillich in einem Vortrag an der Uni-
versitit von Chicago (USA) im Oktober 1965 gegen die theologische Sicht von
Karl Barth Stellung und verteidigte mutig die offenbarende und erlésende Gegen-
wart Gottes in den anderen religisen Traditionen. Er betonte, dass diese ,offen-
barenden Erfahrungen“ eine menschliche und eine universelle Bedeutung ha-
ben.3

Aber dieser Fortschritt in der theologischen Reflexion wurde nicht mit der glei-
chen Offenheit vom romisch-katholischen Lehramt begleitet. Es ist wie die Be-
schreibung von Simon Petrus im Johannesevangelium nach der Auferstehung
Jesu: Petrus rannte zusammen mit Johannes, aber Johannes lief schneller, um
das Mysterium des leeren Grabes zu schauen (Joh 20,3-6). Es stimmt, dass das
Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) schon einen ersten Schritt der Offnung
zur Anerkennung des Wertes der anderen Religionen tat, aber das Bewusstsein
der Gliubigen bleibt sehr geprdgt von der Stirke und Verlockung des traditionel-
len Grundsatzes , extra ecclesiam nulla salus“ (aufserhalb der Kirche kein Heil). So
sehr sich dieser Spruch im Konzil auch zu einer ,undurchsichtigen Formel®
gewandelt hat, verlor er dennoch nicht an Bedeutung, wie man am Versuch einer
,positiven* Formulierung im Katechismus der Katholischen Kirche beobachten
kann. In diesem Dokument steht die Formulierung, ,dass alles Heil durch die
Kirche, die sein Leib ist, von Christus dem Haupt herkommt*3.

Die Dokumente des romisch-katholischen Lehramts und der von ihm unter-
stiitzten Theologie sind noch sehr geprigt von einer offensiven Sprache in Bezug
auf die anderen religivsen Traditionen. Den anderen Religionen wird hochstens
zugestanden, dass in ihnen eine , Erwartung” Gottes zu finden ist.6 Als Grundge-
danke bleibt, dass die ,natiirlichen religiosen Formen* in sich eine Dynamik des
,Suchens nach Gott“ beinhalteten, sich aber qualitativ vom Christentum unter-
schieden. Das Christentum sei der einzige Ort, der eine ,authentische und leben-
dige Beziehung" zu Gott vermittle.” In radikalerer Form unterstreicht die
Erklarung Dominus lesus, dass die Anhdnger anderer Religionen sich ,in einer
schwer defizitiren Situation befinden im Vergleich zu jenen, die in der Kirche die
Fiille der Heilsmittel besitzen“8. Diese ausdriickliche Uberzeugung in verschiede-
nen Dokumenten verweist darauf, ,dass die Kirche der eigentliche Weg des Heiles
ist und dass sie alleinim Besitz der Fiille der Heilsmittel ist“ (RM 55) und dass sie



die ,einzige wahre Religion” sei (DI 23), auf die die verschiedenen religiésen
Traditionen ,hingeordnet“? seien.

Es gibt also deutlich spiirbare Schwierigkeiten und Hindernisse, welche ein neues
theologisches Nachdenken iiber den Pluralismus der Religionen im Rahmen der
christlichen Tradition, vor allem in der romisch-katholischen Tradition, erschwe-
ren. Mit den Argumenten, die an der traditionellen Sichtweise der ,Notwendig-
keit" der Kirche fiir die Erlosung festhalten, verbindet sich die Angst vor dem
Pluralismus der Religionen als einem Phdnomen, das die ,Selbstverstdndlich-
keiten der Rangordnung der Dinge“ ins Wanken bringt und die Ausstrahlung
eines Relativismus hat, der die einzelnen Identitéten bedroht. Wie Claude Geffré
zeigt, verabscheut ,das rémische Lehramt [...] den Pluralismus, den es haupt-
séchlich als eine Ideologie versteht, die jedwede Wahrheit aufgegeben hat und
zum Relativismus fiihrt“10,

Der gegenwirtige Zeitpunkt erfordert jedoch eine andere Sichtweise und eine
offenere Sensibilitit. In unserer Zeit des Pluralismus der Religionen gibt es
keinen Platz fiir Narrative der Absolutheit und abwertende Ausdrucksweisen:

.2 keiner anderen Epoche hatten die Menschen so viel Sinn fiir die Andersartigkeit
der Anderen, fiir den Pluralismus der Gesellschaften, Kulturen und Religionen und das
Gespiir fiir die Relativitdit der Sichtweisen, das dadurch gefordert wird. Schon ist es
nicht mehr maoglich, die westliche Kultur
und ihre Einstellung als die allen

Uberlegene, das Christentum als die Der Autor
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hdchste Religion oder Christus als die
absolute Mitte im Vergleich mit allen
anderen religiésen Traditionen zu Se-
hen, “11

Sich der Pluralitit bewusst zu werden
- nicht nur als einer konjunkturellen
Gegebenheit, sondern als eines uner-
setzlichen Wertes - driickt die Ent-
deckung der Alteritit aus, des unwi-
derruflichen Rétsels des Anderen, das
so oft von den grofsen Narrativen aus-
geschlossen wird. Die christliche
Theologie befindet sich heute vor der
entscheidenden Herausforderung ei-
nes ,qualitativen Sprungs“. Eine ech-
te theologische Metanoia ist notwen-

Faustino Teixeira wurde 1954 in Juiz de Fora/Brasilien
geboren. Er ist Laientheologe und hat Philosophie,
Religionswissenschaften und Theologie studiert. Promotion
zum Doktor der Theologie 1985 mit einer Dissertation iiber
die kirchlichen Basisgemeinden in Brasilien an der
Pipstlichen Universitdt Gregoriana in Rom. Seit 1989
Professor fiir die Theologie der Religionen im Postgraduier-
ten-Programm fiir Religionswissenschaften der
Bundesuniversitdt von Juiz de Fora. Seit 1993 Koordinator
dieses Programms. Verdffentlichungen u.a.: A génese das
CEBs [= Comunidades Eclesiais de Base] no Brasil (Sdo
Paulo 1988); Teologia das religides: uma visGo panordmica
(Séo Paulo 1995); Os encontros intereclesiais de CEBs no
Brasil (SGo Paulo 1996). Fiir CONCILIUM schrieb er zuletzt
.Geschichten vom Glauben und Leben in den kirchlichen
Basisgemeinden" in Heft 3/2002. Anschrift: Rua Anténio
Carlos Pereira, 328, Condominio Tiguera, 36071-120 Juiz
de Fora/MG, Brasilien. E-Mail: teixeira@ichl.ufjf.br.

dig, um einen dreifachen Mechanismus der Reinigung anszuldsen: eine Reinigung
des Gedichtnisses, der Sprache und des theologischen Verstehens.l2 Die Logik
der ,Vergegnung" muss iiberwunden werden zu Gunsten der Suche nach einer
neuen, dialogischen Beziehung; eine neue Sprache der Akzeptanz von Alteritdt
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muss entwickelt werden, geprigt von Feingefithl, Hoflichkeit und dem Respekt
gegeniiber dem religivsen Vermachtnis der Anderen. Ein neues theologisches
Verstehen muss gefunden werden, eine neue Weise, die Welt der Anderen zu
begreifen und zu durchdenken. Die grofite Gefahr in unserer Zeit liegt nicht in der
Feier der Gemeinsamkeit, sondern vielmehr in der Haltung der Selbstverherrli-
chung und der Verteufelung der Anderen. Die grundsitzliche Herausforderung
liegt in der Entdeckung neuer Wege, welche die Vernunft und den Blick weiten,
um klarere Einsichten zu erlangen.

|. Der Pluralismus der Religionen als neues
Paradigma

Die Pluralitit der Religionen ist ein unbestreitbares Phdnomen dieses 21. Jahr-
hunderts und stellt eine der grundsétzlichen Herausforderungen fiir die christli-
che Theologie dar. Diese ist zu einer radikalen hermeneutischen Kehrtwende
aufgerufen, im Sinne einer kreativen Wiederaneignung oder Aktualisierung der
christlichen Botschaft angesichts der nicht zu iiberbietenden Pluralitdt der ge-
heimnisvollen Wege zur letzten Wirklichkeit. Es handelt sich dabei um eine
schwierige, fordernde und provozierende Aufgabe: Je mehr die Kenntnis der
Lehren und Praktiken der anderen religiosen Traditionen zunimmt, um so mehr
wichst das Instrumentarium zur Entfaltung einer ,schépferischen Neuinterpreta-
tion“ der Wahrheiten, die das wesentlich Christliche ausmachen.!3 Wir kénnen
diesen Pluralismus der Religionen als ,neues theologisches Paradigma® in dem
MaRe betrachtenl4, in dem es eine tiefe Verwandlung der Konzepte und Werte
bewirkt.15 Die Anerkennung des Pluralismus der Religionen als eines unwider-
ruflichen Wertes bringt eine wesentliche Verdnderung in der ,allgemeinen Kon-
stellation” jener Normen und Grundiiberzeugungen mit sich, in welchen eine
Gemeinschaft ihr Selbstverstindnis und die Dynamik ihrer Verbundenheit mit
dem grofeen Mysterium ausdriickt. Es handelt sich um eine Uberschreitung des
Wirklichen bzw. des Méglichen in Richtung einer Erweiterung des ,Vorrats an
Glaubwiirdigem” (croyable disponible).

Die Art, wie der christliche Glaube in unserer heutigen Zeit verkiindet wird, trifft
nicht immer auf die Zustimmung der konkreten Erfahrung der Einzelnen. Es
besteht eine Diskrepanz zwischen dem zu verkiindenden Inhalt, oft als Glaubens-
gut (,depositum“) bezeichnet, und den neuen Einsichten der Vernunft, die sich
aus dem ,Vorrat an Glaubwiirdigem® ergeben. Dies zeigt sich auch darin, wie
andere religiose Traditionen gesehen werden. Von daher ist es von grund-
sitzlicher Bedeutung, die wirklichen Glaubensinhalte zu unterscheiden von dem,
was man sich zu bestimmten Zeiten und bestimmten Situationen darunter vorge-
stellt hat.16

Die Offenheit und die Beziehung zum , Anderen“ lost eine interpretative Dynamik
aus, bisher nicht erfasste Wirklichkeiten auszudriicken, die bis jetzt der ge-
wohnlichen Sprache des Christentums entgangen sind: ,Es gibt deshalb ,wahre’,



.gute‘ und ,schone’ - iiberraschende - Aspekte in den (in der Menschheit vorhan-
denen) vielfachen Formen des Einvernehmens mit Gott, Formen, die in der
spezifischen Erfahrung des Christentums keinen Platz gefunden haben und fin-
den.“17 Im Blick auf die vielschichtigen Verdnderungen des im Christentum
wirksamen Paradigmas stellt Hans Kiing fest, dass unsere Gegenwart die Zeit der
Entstehung des ékumenischen Paradigmas ist, welches das moderne, von der
Aufkldrung geprdgte Paradigma, ablost. 18

Im Bereich des neuen Paradigmas wird es schwierig, das traditionelle Repertoire
aufrechtzuerhalten, wonach etwa behauptet wird, dass das Christentum die ein-
zig wahre Religion und die Kirche die Trigerin aller Wege zum Heil sei, wonach
Jesus Christus als der grundlegende Faktor der universalen Erlosung gilt. Die
besondere Wahrheit des Christentums soll nicht geleugnet werden, wohl aber
sein Absolutheitsanspruch. Unter dem internen Prisma des christlichen Glau-
bens behdlt Jesus Christus seinen normativen Ort fiir die , christliche Aneignung
der letzten Wirklichkeit“19, aber das schliefit die positive Wertung der Pluralitit
der Religionen nicht aus. Vielmehr wichst sogar das Verstindnis fiir das Myste-
rium der Transzendenz und der vielfdltigen Wege Gottes. Roger Haight hat es in
folgender Weise ausgedriickt: ,Die Anerkennung des heilbringenden, universalen
Einflusses Gottes macht aus der Pluralitdt der Religionen eine positive Gegeben-
heit. Innerhalb ihrer kann man mehr {iber die letzte Wirklichkeit und die mensch-
liche Existenz lernen, als wenn man sie nur von einer einzigen Tradition aus
betrachtet.“20

Die Anerkennung des Pluralismus als eines neuen Paradigmas fiir die verschiede-
nen Religionen bedeutet, den Wert und den Reichtum der Vielfalt wieder zu
entdecken; sie bedeutet anzuerkennen, dass die Verschiedenheit den ,Reichtum
der menschlichen Erfahrungen” zum Ausdruck bringt und dass der Pluralismus
fiir das menschliche Bewusstsein eine eine der bereicherndsten Erfahrungen
ist.2! Trotz mancher Widerstéinde, die in einigen Dokumenten des Lehramtes wie
in Dominus Iesus (DI 4) zu finden sind, hat sich in der Theologie eine Haltung
verbreitet, die den Pluralismus als Prinzip verteidigt. Es geht dabei um einen
Pluralismus, der nicht an eine bestimmte historische Situation gebunden, son-
dern in den geheimnisvollen Heilsplan Gottes fiir die Menschheit eingebunden
ist.22 Dieses Mysterium iibersteigt das menschliche Begreifen und ist in der sich
selbst mitteilenden, liebevollen Dynamik Gottes verwurzelt.

Der offene Blick fiir den grundsitzlichen Pluralismus der Religionen macht es
moglich, die universale und einladende Gegenwart des grofiten Geheimnisses in
der Menschheit und der Schopfung zu erahnen. Tatsichlich, so driickt es Roger
Haight treffend aus, ,miissen diejenigen, denen es nicht gelingt, die heilbringende
Wahrheit der anderen Religionen anzuerkennen, implizit mit der Konzeption
eines schopfungsfernen Gottes arbeiten“23. Denn in der erweiterten Auffassung
von Gott als Schopfer erschlieft sich die Anerkennung der verschiedenen Wege
und religiosen Zeugnisse anderer Traditionen und der Zugang zu ihnen. Und das
bedeutet auch den Bruch mit der negativen Vorstellung von Religionen, denen es
an offenbarender Prisenz fehle und die von einem Mangel an Geist umgeben
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seien. In Wirklichkeit waren die Menschen, bevor sie sich auf die Suche nach dem
grofiten Geheimnis machten, schon umgeben von Gottes Gabe der Barmherzig-
keit. In Wirklichkeit war es Gott, der ,zuerst die Menschen suchte und fiir sie die
Wege zur Begegnung mit ihm bahnte“24. Einer der grofien sufistischen Mystiker,
Jalal ud-Din Riimi (13. Jahrhundert), sagte in seinem Buch Masnavi, dass nicht
nur der Durstige das Wasser sucht, sondern dass das Wasser auch alle in der
Welt sucht, die Durst haben (MI 1740). Es geniigt, durstig zu sein, um stro-
mendes Wasser um sich herum zu finden.

Il. Die Anndherung durch die Tiefe

Das neue Paradigma des Pluralismus der Religionen stellt den Aufruf zur
interreligiésen Gastfreundschaft in die Mitte der Debatte. Die Offnung gegeniiber
dem Anderen ldsst einzigartige Moglichkeiten entstehen, um Zugang zum viel-
schichtigen Geheimnis Gottes und zu den Reichtiimern seiner unendlichen Weis-
heit zu finden. Die Gastfreundschaft ist die Eingangstiir zur einmaligen Gelegen-
heit, ,,Gott wieder zu entdecken“2>. Und dieses Wiederentdecken vollzieht sich
nicht an der Oberfliche, sondern in der Tiefe, wie es Paul Ricceur mit Bezugnah-
me auf Paul Tillich aufgezeigt hat. Das Bild der Kugel ist ausdrucksvoll, um diese
neue Dynamik zu zeigen. So wie die Entfernungen grofeer sind, wenn als Bezug
die Oberfliche der Kugel genommen wird, so verkiirzen sie sich, wenn der
Bezugspunkt zur Mitte festgelegt ist. Um es anders zu sagen: Die Vertiefung des
Engagements und die Verwurzelung in Aufgaben schaffen neue Bedingungen,
um dem Anderen zu begegnen.26 Diese Spur der Anndherung in der Tiefe weist
auf die Bedeutung der mystischen Perspektive hin, um sich dem Geheimnis
nihern zu kénnen, das in der Dynamik der religiésen Vielfalt verborgen liegt. Das
hat Paul Tillich in seinen theologischen Reflexionen gut erfasst. Er verstand es,
die Kraft der ,Gegenwart des gttlichen Geistes“27 als bereinigten Horizont zu
bestimmen, um sich von der Zweideutigkeit der Religionen zu befreien: ,Wo aber
der gottliche Geist die Religion iiberwindet, iiberwindet er auch den Anspruch der
Kirche und ihrer Glieder auf Absoloutheit. Wo der gottliche Geist wirkt, ist der
Anspruch einer Kirche, dass sie unter Ausschluss aller anderen Kirchen Gott
vertrete, verworfen. Die Freiheit des gottlichen Geistes steht gegen einen solchen
Anspruch.“28

Bei allen, die sich im Christentum mit der mystischen Dimension des Glaubens
verbunden wissen, wird eine Uberzeugung immer klarer: Je mehr man sich in die
religiose Erfahrung der eigenen Tradition vertieft und versenkt, um so mehr
wichst das Bewusstsein, dass die erfahrene Wirklichkeit nicht auf die eigene
Religion beschrinkt ist. Auf dem Héhepunkt seiner theologischen Arbeit ging
Paul Tillich dieser Frage in entschiedener Weise nach und sah den Weg der
Vertiefung als die wesentliche Bedingung zur Uberwindung der partikularen
Begrenzungen des Christenums: Es ging ihm nicht um einen Weg, der die eigene
religiose Tradition verldsst, sondern um die Vertiefung der Kenntnis dieser Tradi-
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tion durch das Gebet, die theologische Arbeit und die Aktion. Fiir Tillich gab es
~in der Tiefe jeder lebenden Religion |[...] einen Punkt, an dem die Religion als
solche ihre Wichtigkeit verliert, und das, worauf sie hinweist, durch ihre
Partikularitdt hindurchbricht, geistige Freiheit schafft und mit ihr eine Vision des
Géttlichen, das in allen Formen des Lebens und der Kultur gegenwértig ist.“29
Wo das Paradigma des origindren Pluralismus der Religionen ins Denken auf-
genommen wird, sind die Folgen nicht zu iibersehen. Es entsteht eine ,neue und
globale Hermeneutik des christlichen Glaubens®, eine offene Hermeneutik, ge-
leitet von der ,Kunst des Einfiihlungsvermégens“. Alle grundlegenden theologi-
schen Traktate erscheinen in einem neuen Licht und miissen einer Relektiire
unter dem erweiterten Blickwinkel unterzogen werden. Das Verstindnis der
religiosen Wahrheit wird dadurch bereichert und jetzt in einem dynamischen
Prozess gesehen: als eine ,plurale Wahrheit“, die im Laufe des interreligiosen
Gespréchs sich immer mehr weitet. Der Pluralismus der Religionen schiitzt nicht
nur die Einmaligkeit des Anderen, sondern auch den Sinn fiir das Mysterium und
die Transzendenz Gottes.
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