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Aus dem Spanischen iibersetzt von Gabriele Stein

Jesus, auferweckt als ,Erstling”
der Auferstehung, an der wir
teilhaben

Giuseppe Barbaglio

Fiir eine nicht-naive Lesung der Texte des Neuen Testamentes muss man dessen
metaphorische Redeweise verstehen lernen, indem man sich in concreto mit den
Metaphern vertraut macht: Aus dem Todesschlaf aufwachen und sich wieder vom
Erdboden erheben; sich zusammen mit dem erheben, der in die Tiefe herabgestie-
gen war; der Aufstieg zum Himmel; die Erscheinungen; das leere Grab. Die
Zielsetzung dieser Metaphern ist es, Wirklichkeiten und Erfahrungen zu vermit-
teln, die iiber die Grenzen unserer menschlichen Welt hinausgehen und Ereignis-
se der Sphire des Géttlichen zum Ausdruck bringen, die nur mit den Augen des
Glaubens erfasst werden konnen. Es gibt keine einzige Beschreibung dessen, was
mit Jesus geschehen ist. Einzig und allein das apokryphe Evangelium des Petrus
aus dem 2. Jahrhundert (9,34ff) wird spéter so etwas bieten. Tatsdchlich sind wir
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hier mit dem Unbeschreiblichen, dem Nichterzihlbaren konfrontiert. Kein Wun-
der, wenn Hans Kessler sich nicht scheut zu sagen: ,[E]ine im Grab aufgestellte
Video-Kamera hitte nichts aufgenommen.“! In den kanonischen Schriften begeg-
nen wir den Zeugnissen des Petrus und seiner Gefihrten einschlieRlich des
Paulus, die deren Erfahrung entspringen: Sie sind in ihrem Leben - in den Er-
scheinungen - dem Gekreuzigten als wirksam Gegenwiértigem begegnet und
haben so geahnt, dass Gott ihn auferweckt, erhoht und verherrlicht hat. Jahrhun-
derte hindurch sind die Leser unmittelbar mit deren Bekenntnis eines Glaubens
konfrontiert worden, der einem Erleben von auferweckten Menschen entsprungen
ist, und sie kénnen darin einbezogen werden, indem sie gleichfalls teilhaben an
der geschichtlichen Auferstehungserfahrung und dem Bekenntnis zum auferstan-
denen Christus.

Der von den Schriften des Neuen Testamentes iibermittelte innerste Kern besteht
in den Osterereignissen, die aber nicht so sehr in sich selbst, sondern im lebendi-
gen Zeugnis der ersten Glaubenden wahrgenommen werden. Von diesem Zeugnis
ausgehend konnen wir deren verborgenen Sinn erfassen. Das Glaubensbhekennt-
nis der Urkirche lautet: ,Er ist am dritten Tage auferweckt worden, gemaf der
Schrift, und ist dem Kephas und den Zwolf erschienen® (1 Kor 15,4-6). Oder: ,Der
Herr ist wirklich auferweckt worden und ist dem Simon erschienen* (Lk 24,34).
Auferstehung und Erscheinung sind die beiden wesentlichen Osterereignisse:
Das erste Ereignis betrifft Jesus, seine vergottlichende Umgestaltung, wie man
sagen wird; das zweite weist hin auf die Erfahrung der Begegnung des Petrus und
seiner Gefdhrten mit Christus, der sich ihnen kundgetan hat. Und aus dieser
Erfahrung ziehen sie den Schluss, dass der Gekreuzigte von Gott auferweckt
worden ist.

I. Die Erscheinungen

Es scheint angebracht, auszugehen von diesen Erscheinungen, die in den Glau-
bensbekenntnissen, aber auch in mehr oder weniger farbigen Erzdhlungen von
drei Evangelien bezeugt sind (vgl. Mt 28, Lk 24 und Joh 20-21). Die Katastrophe
des Karfreitags hatte bewirkt, dass der vordsterliche Glaube des Petrus und
seiner Gefdhrten zusammengebrochen war, was symbolisch zum Ausdruck
kommt in der Flucht nach Galilda (Mt 26,56): Sie waren in die entfernte Vergan-
genheit zuriickgekehrt und hatten die vergangene Lebensgemeinschaft mit Jesus
aufgegeben. Aber bald danach bekennen sie, dass Gott den Gekreuzigten aufer-
weckt habe, dass er ihn zum Erstling der Auferweckten und zum Ursprung der
Auferstehung fiir die Welt und die ganze Menschheit gemacht habe. Sie sind zu
diesem Glauben gelangt, weil Er ,ihnen erschienen ist (aphthe). Das griechische
Verb, das eine Ubersetzung des entsprechenden hebriischen Wortes in reflexiver
Form ist, diente dazu, die Theophanien Gottes zu bezeichnen, der dem Abraham
(Gen 17,1), dem Mose (Ex 3,2) und anderen erschienen war. Ebenso wie bei
diesen ist die Rede vom ,Erscheinen” Jesu nicht Ausdruck einer mit den Augen



wahrzunehmenden Vision, sondern eine Christophanie: Er ist dem Petrus und
seinen Gefahrten entgegengekommen. Es sind nicht sie, die ihn ,sehen®, die ihm
entgegengehen: Es ist im Gegenteil er, der ihnen entgegenkommt und sich als
derjenige erweist, der mit gottlicher Macht beschenkt ist, die ihre Herzen und ihr
Leben zu verwandeln vermag. Kurzum: Es geschah, dass aus einer seelischen
Katastrophe eine personliche , Auferstehung” geboren wurde: Sie sind auferstan-
den zu einer neuen Erfahrung des Vertrauens anf Jesus.

Wie konnte das geschehen? Sie haben sich Fragen gestellt, sind mit ihrer Erinne-
rung zuriickgekehrt zu den Worten und zum Leben des Meisters, sie haben, so
kann man vermuten, iiber die Schriften nachgedacht und haben den Schluss
gezogen, dass ihre geistliche Auferstehung kein autonomes Unternehmen war:
Kein psychologischer Prozess der Aufarbeitung der Trauer iiber den Verlust,
sondern ein Gnadengeschenk von Jesus selbst, und das haben sie als ,Erschei-
nung” gedeutet, als seine neue Weise, wie er in Beziehung tritt zu Petrus und
seinen Gefihrten, die anderer Art ist als die Lebensgemeinschaft wahrend des
Erdenlebens Jesu und die dhnlich der Gemeinschaft ist, die Gott mit den Men-
schen hat.

Und am Ende eines nicht niher prizisierten Interpretationsprozesses haben sie
erkannt und behauptet, dass Jesus von Gott auferweckt worden und so der Herr
geworden sei, die Wirkursache, welche die Toten lebendig machen kann. Er war
es, der diese selber lebendig gemacht hatte, indem er sie ihrer Verzweiflung
entriss und sie zu einem neuen Glauben und einem neuen Leben befdhigte.
Kurzum: Wenn er uns - in der Ostererscheinung - entgegengekommen ist, so
sagen sie, dann ist er der Auferweckte und zugleich der Auferweckende.

Il. Auferstehung

Mit dieser Metapher haben Petrus und seine Gefihrten die aufergewdhnliche
Begegnung interpretiert, die sie erfahren hatten, die Erscheinung Christi nicht
vor ihren Augen, sondern in ihrem Leben. Dies ist eigentlich eine theologische
Kategorie, die von der hebréischen Tradition her nahegelegt wird, die hier auf ein
Ereignis hinweist, das Jesus betroffen hat, das aber auch das Geschick der Welt
und der Menschen einbezieht. Darum ist dies weder ein privates Ereignis noch
etwas, das wie ein Meteorit unversehens erscheint und ebenso unversehens
wieder verschwindet, sondern ein Ereignis, das wir schon hinter uns haben, das
aber auch unsere Gegenwart beschiitzt und das uns Zukunft verheift.

Fiir dieses Geschehen verwendet das Griechische zwei Verben: egeird und anis-
temi, mit denen das Aufwecken aus dem Schlaf und das Aufrichten oder Aufste-
hen von jemandem, der am Boden liegt, ausgedriickt wird, und sie werden in den
Zeugnissen des Neuen Testamentes in metaphorischem Sinn verstanden: Jesus,
der Gekreuzigte, ist von Gott aus seinem Todesschlaf aufgeweckt worden. Gott
hat Jesus, der leblos zu Boden gestreckt lag, wieder aufgerichtet. Nicht ohne
Grund sprechen die Zltesten Texte des Neuen Testamentes von einer ,Auferste-
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hung aus dem Reiche der Toten (ek ton nekron, Rém 10,7; Kol 1,18). Gott hat
Jesus aus dem Schattenreich der Scheol oder der Unterwelt hervorgehen lassen.
Die dltesten Glaubensformeln nennen Gott als das aktive Subjekt beim Ereignis
der Auferstehung: Er hat den Gekreuzigten kraft seiner Leben schaffenden Macht
auferweckt. Als einer, der ans Kreuz geheftet worden und in das Reich der Toten
hinabgestiegen war, hatte er keinerlei Moglichkeit, aus eigener Kraft dem wieder
zu entkommen. Alles ist geschehen kraft der befreienden Initiative seines Gottes.
Diejenigen, welche diese Metapher verwendet haben, waren Menschen hebri-
ischer Kultur. In der griechischen Welt hitte niemals jemand gesagt, Jesus sei
auferstanden, wenn es wahr ist, dass z.B. Aischylos behauptet: ,Da gibt es keine
Auferstehung mehr* (Eumeniden, 647{f) und Plotin: ,Die wirkliche Auferweckung
ist eine Auferstehung aus dem Leib und nicht mit dem Leib* (Enneaden
3,6,6,70-72). Diese Metapher gab es in einigen Kreisen des damaligen Juden-
tums, z.B. bei den Pharisdern, wie es Flavius Josephus (2,163-165) und das Neue
Testament bezeugen (Mk 12,18-27; Apg 23,6-9): Man hoffte auf die schliefliche
Auferstehung, vor allem die der Gerechten (vgl. auch Dan 12,1-2 und Henoch
51,1-5). Im Falle Jesu aber sind wichtige neue Elemente festzustellen: Hier
handelt es sich nicht um die Auferstehung aller Menschen insgesamt oder aller
Gerechten, sondern um einen einzelnen Menschen, und diese ist schon gesche-
hen. Es ist auch kein ruhmreicher Martyrer dhnlich den Makkabdern (vgl. 2
Makk 7) auferstanden, sondern ein Gekreuzigter, der nach der berithmten Aussa-
ge in Dtn 21, die Paulus in Gal 3,13 aufgreift, von Gott verflucht ist. Es gibt also
kein todliches Verhdngnis mehr, dass wir fiir immer ans Holz des Kreuzes
angenagelt bleiben: In Jesus, dem Gekreuzigten, den Gott vom Kreuz genommen
hat, ist den Unzdhligen, die im Lauf der Geschichte gekreuzigt worden sind,
Befreiung verheifsen.

Vor allem aber gilt: ,Christus ist von den Toten auferweckt worden als die
Erstlingsgabe der Entschlafenen® (1 Kor 15,20f), als die erste Blume, die im
Friihling aufbliiht, wie der Dichter Giovanni Testori sagt. Erstlingsgaben waren
die ersten Feldfriichte, die zum Zeichen des Dankes an Gott, der die fruchtbare
Erde geschenkt hat und ihre Friichte hat gedeihen lassen, im Tempel dargebracht
wurden. Mit dieser Metapher behauptet Paulus, dass es sich hier nicht um die
Auferstehung eines fiir sich allein dastehenden Einzelnen handelt: Der Aufer-
standene ist der Erste der im Totenreich Eingeschlossenen, der von Gott daraus
befreit worden ist. , Alle, die zu ihm gehoren®, werden ihm folgen. Der auferweck-
te Jesus ist ,der Erstgeborene aus den Toten“ (pratétokos ton nekron, Kol 1,18;
vgl. Offb 1,5). Ein Paradox: Eine Geburt aus dem finsteren Totenreich! Aber nur
die erste, also nicht die einzige. Dies ist aber keine blofte Beziehung des Vorher
und Nachher. Es besteht vielmehr eine innere Verbindung: Die Auferstehung Jesu
trigt die Auferstehung der anderen schon in sich, weil er auferweckt wurde als
der Auferwecker. Paulus prizisiert das, indem er sich des Parallelismus Adam/
Christus bedient, eines in jener Kultur gebriduchlichen Mittels, um die
schopferische Macht des Lebens des Gekreuzigten zum Ausdruck zu bringen.
,Da ndmlich durch einen Menschen der Tod gekommen ist, kommt durch einen
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Menschen auch die Auferstehung der Toten. Denn wie in Adam alle sterben, so
werden in Christus alle lebendig gemacht werden® (1 Kor 15, 21f). Nicht anders
formuliert er es etwas weiter unten: ,Adam, der Erste Mensch, wurde ein irdi-
sches Lebewesen (psyché zosa). Der Letzte Adam [der Mensch der von ihm
eingeleiteten Endzeit] wurde lebendig machender Geist.“ (pneima zdopoioin,
1 Kor 15,45) ,Geist” steht in der hebrdischen Tradition zur Bezeichnung der
Leben schaffenden Macht Gottes, dessen, ,der die Toten lebendig macht”
(z6opoioiintos tous nekrous, Rém 4,17). Wir kénnten sagen, dass Christus die
Konzentration der lebendig machenden gottlichen Macht ist: Da ihm durch das
Eingreifen seines Gottes die Befreiung aus dem Reich der Toten zuteil geworden
ist, ist er seinerseits zu demjenigen geworden, der den Toten Leben zu geben
vermag. Um es mit einem Bild zu sagen: Er ist zum Magnetfeld der geistigen
Krifte der neuen Welt geworden. Bezug genommen wird hier zweifellos auf sein
endzeitliches Handeln als der Totenerwecker, aber auch in der Gegenwart ist er
schon ,geistlich aktiv‘ als derjenige, der in der Kraft des Heiligen Geistes
handelt.

Eine starke Synthese der vom auferstandenen Jesus erfahrenen Umgestaltung
kommt zum Ausdruck in seinem Titel ,Herr* (kyrios). In Rém 10,9 sagt der
Apostel: ,Wenn du mit deinem Munde bekennst: Jesus ist der Herr' und in
deinem Herzen glaubst: ,Gott hat ihn von den Toten auferweckt’, so wirst du
gerettet werden.“ Man achte auf den Parallelismus zwischen Bekennen als einem
in der Formel des Credo sozialisierten Glauben und dem inneren Glauben des
Herzens. Jesu Herrsein bedeutet keine Gebote erlassende Autoritit, sondern eine
heilschaffende Macht, eine gottliche Macht, die ithm durch die Gnade dessen
geschenkt wurde, der in der Hebra-
ischen Bibel eben selbst ,der Herr*
(Adonai, Kyrios) genannt wird. ,Jeder,
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anderen in seiner Spur mitreiffen wird, indem er sie aus dem Reich der Toten
herauszieht. Dies alles wird aufgenommen von der Metapher: Gott hat ihn aufer-
weckt / er ist auferweckt worden von Gott. Deswegen ist dies ein Ereignis, das
wir nicht mit den Augen unseres Leibes und mit dem Verstand wahrmehmen
konnen, etwas, das wir nur im gelebten Glauben bekennen konnen, wie es schon
Petrus und seine Gefahrten getan haben.

lll. Eine Polyphonie von Redeweisen

Es handelt sich hier um ein Ereignis, das auf verschiedenartige und reichhaltige
Weise bezeugt wird. Die metaphorische Redeweise von der Auferstehung ist nicht
die einzige, wenn auch die in der Tradition am meisten bezeugte. In den Zeugnis-
sen des Neuen Testamentes wird ndmlich auch von Verherrlichung, Erhéhung
und Himmelfahrt geredet, ebenso davon, dass dem Gekreuzigten zu seinem Recht
verholfen wurde: Unterschiedliche Redeweisen, die dazu dienen, eine Wirklich-
keit zum Ausdruck zu bringen, die so bedeutungstrichtig ist, dass mehrere
Ausdrucksweisen erforderlich sind, um deren verschiedene Facetten sichtbar zu
machen.

Nun ist eine zweite Metapher, die eine Parallele zu der von Petrus und seinen
Gefdhrten verkiindeten erstgenannten darstellt, die der Erhéhung. Sie ist Aus-
druck der antithetischen Vorstellung von hoch und tief. Der gekreuzigte Jesus ist
er-hoht worden, er, der sich in der grofiten Demiitigung des Kreuzestodes ernied-
rigt hatte. Dies besingt der vermutlich vorpaulinische Christushymnus von Phil
2,6-11: ,Er lebte in der Gestalt Gottes (en morphe-i theou), [...] er entdufderte sich
des Glanzes seiner Herrlichkeit und nahm die menschliche Gestalt eines Sklaven
an (morphen doulou) |...] Er erniedrigte sich und ward gehorsam his zum Tod, bis
zum Tod am Kreuz.“ Die Antwort auf diese tiefste Erniedrigung war die Initiative
seines Gottes, der ,ihn {iber alle erhoht (Ayperhypsosen) und ihm den Namen
verlichen hat, der grofler ist als alle Namen“, den Namen HERR. Wenn die
Menschwerdung ein Herabsteigen (katdbasis) ist, dann ist die Auferstehung ein
Hinaufsteigen (andbasis), eine Erhebung in die géttliche Sphére. Die rdumliche
Metapher nimmt das historische und das metahistorische Geschehen auf: Er war
in der Hohe und ist in die Tiefe hinabgestiegen, in die Menschenwelt, und das war
ein Abstieg bis zum Tiefstpunkt. Aber Gott hat ihn wieder emporgehoben, nicht
nur dorthin, wo er frither war, sondern er hat ihn auf eine noch héhere Stufe
versetzt, indem er ihn den universalen Herrn genannt und ihn wirklich dazu
gemacht hat, zum Herrn aller, die im Himmel, auf Erden und in der ,Unterwelt”
sind, wie der Text sagt.

Dieselbe rdumliche Metapher kehrt wieder im vierten Evangelium: ,, Wie Mose die
Schlange in der Wiiste erhoht hat, so muss der Menschensohn erhéht werden
(hypsothénai)® in die Herrlichkeit des Kreuzes zum Heil aller, die an ihn glauben
(Joh 3,14-15). ,,Und niemand ist in den Himmel hinanfgestiegen aufder dem, der
vom Himmel herabgestiegen ist* (anabébeken, ho katabds, Joh 3,13).



Eine Variante dieses Binoms Erniedrigung/Erhthung ist die Antithese Demii-
tigung/Verherrlichung, die sich vor allem im Johannesevangelium findet: Gott
hat den Gekreuzigten geehrt, indem er ihn mit seinem goéttlichen Glanz, mit
seiner Herrlichkeit, bekleidet hat. So betet Jesus in der Stunde, in der seine
Erhéhung am Kreuz beginnt, die fiir Johannes die Verherrlichung des Erhohten
darstellt: , Vater, verherrliche mich jetzt bei dir mit der Herrlichkeit (doxa), die ich
bei dir hatte, bevor die Welt war.” (Joh 17,5)

Die Klangfarbe des Rdumlichen hat auch die Metapher der Auffahrt oder Aufnah-
me in den Himmel (analémpsis, analambanein). ,Er wurde aufgenommen in die
Herrlichkeit”, singt der Christushymnus in 1 Tim 3,16. Auch Lukas (24,50f)
bietet eine Erzidhlung, in der chronologische und topographische Angaben nicht
fehlen: ,Dann fiihrte er sie hinaus in die Ndhe von Bethanien. Dort erhob er seine
Hinde und segnete sie. Und wihrend er sie segnete, verliefs er sie und wurde zum
Himmel emporgehoben.“ So auch in Apg 1,11, wo die Aufnahme des anferstande-
nen Jesus in den Himmel mit seiner schlieflichen Wiederkehr verbunden wird:
,Dieser Jesus, der von euch ging und in den Himmel aufgenommen wurde, wird
ebenso wiederkommen, wie ihr ihn habt zum Himmel hingehen sehen.” Es handelt
sich dabei in Wirklichkeit um den Ubergang von der menschlichen in die gottliche
Sphire.

Eine andere Metapher, die juridischen Typs ist, kommt in dem Christushymnus
des 1. Briefes an Timotheus (3,16) vor: ,Er wurde gerechtfertigt durch den
Geist.“ Gott hat ihm zu seinem Recht verholfen. Nachdem es am Kreuz einmal mit
ihm zu Ende gegangen war, ohne dass sein Gott einen Finger geriihrt hétte, war
sein ganzer Anspruch, aufgrund seiner Worte und Taten der Frohbote des in die
Geschichte hereinbrechenden Kénigtums Gottes, der von Gott endgiiltig in die
Welt Gesandte zu sein, Liigen gestraft, und zwar nicht nur in den Augen seiner
Anhinger und seiner Gegner, sondern auch in den Augen Gottes selbst. Am
Kreuz zu enden bedeutete soviel wie von Gott selbst verworfen worden zu sein, da
das Kreuz in der hebriischen religiésen Kultur jener Zeit auch ein theologischer
Tatbestand war: Gott konnte nicht aufseiten des Gekreuzigten stehen, der als
verflucht betrachtet wurde (vgl. Dtn 21). In seinem schrecklichen Tod war Jesus
von Gott verleugnet worden: So dachten zumindest fast alle, auch seine nach
Galilda geflohenen Jiinger. Nun aber zeigt das Wunder von Ostern, wie es in
juridischen Formulierungen beschrieben wird, dass Gott ihm Gerechtigkeit hat
widerfahren lassen, dass er ihn legitimiert hat, indem er ihm Recht gegeben hat.
Auf ihn kann man vertrauen, im Geschick seines irdischen Lebens vollzieht sich
gottliche Offenbarung.

So ist klar, dass die Auferstehung Jesu nicht mit einer Wiederbelebung seines
Leichnams gleichzusetzen ist, wie in den Evangelien die Auferweckung des
Lazarus und auch der Tochter des Jairus erzihlt worden war. Die Betroffenen
hatten das Leben von vorhin wieder anfgenommen, das aber dann wieder mit dem
Tod enden wird. Jesus dagegen ist nicht in das Leben zuriickgekehrt, sondern ist
von Gott als der Lebendige auferweckt worden (Apg 1,18), als derjenige, der nicht
mehr stirbt (R6m 6,9). Er hat ein neues Leben empfangen, das eine Uberfiille
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neuen Lebens auch fiir die Menschen bedeutet. Seine Auferstehung hat offen-
sichtlich nichts mit seinem Leichnam zu tun, ebensowenig iibrigens wie die
zukiinftige Auferstehung jener, die in Christus sind. Nicht von ungefihr spricht
Paulus, ein kluger Theologe, zwar von Leiblichkeit, wobei er aber unterscheidet
zwischen dem verweslichen Leib, der von natiirlichem Leben beseelt ist, und dem
»geistlichen” Leib - in der griechischen Kultur ein Widerspruch -, d.h. einem
durch und durch vom Heiligen Geist beseelten Leib (1 Kor 15,42ff). Und der Leib
ist nicht ein Teil des Menschen, sondern der ganze Mensch, verstanden als ein
Wesen, das sich kraft dieses Wesens dialogisch zu Gott, den Mitmenschen und
der Welt verhélt. Deswegen gilt nach Paulus: Wir haben nicht einen Leib, sondern
wir sind Leib (R. Bultmann). Als der Auferstandene ist Christus , geistlicher* Leib
in der hochsten Potenz, Konzentrat der Lebensenergien des Geistes Gottes.
Deshalb widre Paulus entsetzt, wenn er unser Credo hérte: ,Ich glaube an die
Auferstehung des Fleisches.” Das Fleisch ist nach Paulus die hinfllige und sogar
siindige Dimension des Menschen.

IV. Die Erzahlungen der Evangelien vom leeren
Grab

In den Glaubensbekenntnissen der ersten dreifdig Jahre ist nicht die Rede von
einem leeren Grab. Einer Erzdhlung von der Entdeckung des leeren Grabes
begegnen wir zum ersten Mal im Markusevangelium (16,1-8): Die Frauen, die am
Fufé des Kreuzes Zeuginnen seines Todes und Begribnisses als der Besieglung
des Todes geworden waren, kommen am Morgen nach dem Sabbat zum Grab Jesu
und stellen fest, dass der riesige Stein, der den Eingang des Grabes dicht
verschlossen hatte, weggewdlzt war: Das hermetisch Verschlossene ist offen
geworden. In Ez 37,12 hort das im Land der Verbannung gefangene Volk das
Wort, das ihm den Beschluss Gottes verkiindet, sein verbanntes Volk ,wieder
auferstehen” zu lassen: ,Ich werde eure Griber 6ffnen und euch, mein Volk, aus
euren Grdbern herausholen. Ich werde euch zuriickfithren in das Land Israel.”
Die expressive Kraft des Symbols besagt: Heraus aus der EinschlieBung in die
Welt des Todes in die Offenheit zu einem neuen Leben.

Die Frauen stellen dann fest, dass das Grab leer ist. Will sagen, dass das Reich
des Todes den gekreuzigten Jesus nicht mehr festhilt, es ist leer von ihm, der ihm
entkommen ist. Schliefblich horen die Frauen - und das ist die wahre Mitte der
Erzdhlung - die Botschaft Gottes, die von einem Himmelsboten iiberbracht wird:
»1hr sucht Jesus von Nazaret, den Gekreuzigten. Er ist auferstanden, er ist nicht
hier* (Mk 16,6). Die metaphorische Bedeutung des leeren Grabes ist noch klarer
in der parallelen Erzdhlung in Lk 24,5, wo die Himmelshoten - es sind jetzt zwei
und nicht bloft einer - den verbliifften Frauen sagen: ,Was sucht ihr den Leben-
den bei den Toten?“ Jesus ist nicht mehr einer von denen; er ist ihnen durch
Gottes Macht entkommen. Das leere Grab symbolisiert gerade diesen Ausbruch
aus dem Reich der Toten, dessen Symbol das noch nicht leere Grab ist.
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V. Dies war kein Wunder apologetischer Art

Allzu oft hat man die Auferstehung Jesu als ein Wunder angesehen, das den
Glauben rechtfertige. Aber das ist nicht so. Sie bildet vielmehr selbst den zentra-
len Kern des christlichen Glaubens. ,Wenn Christus nicht auferweckt worden
ist“, - und wenn er nicht der Auferwecker wire, so miissen wir im Sinne des
Gedankens des Apostels hinzufiigen -, ,dann ist unsere Verkiindigung leer und
euer Glaube sinnlos* (1 Kor 15,14). Das heifst: Die Erfahrung, an ihn zu glauben,
hétte keinerlei Heilsbedeutung. ,Und ihr wéret noch in euren Siinden®, fihrt der
Apostel fort (V. 17). Dasselbe gilte von der Verkiindigung des Evangeliums: Sie
wdre nicht Trégerin einer wirklichen von Gott ausgehenden Freudenbotschaft
(ebd.).

Auf derselben Linie [der Auffassung der Auferstehung als eines Wunders, das
den Glauben rechtfertigt] bewegen sich alle, die sich auf jene spaten Erzihlungen
der Evangelien bei Lukas und Johannes stiitzen, die auf den ersten Blick eine
materielle, eine ,stoffliche” Bestitigung des Auferstandenen zu ermdglichen
scheinen: Er ldsst sich berithren (vom ,ungldubigen Thomas“, Joh 20,24), er isst
mit den Seinen (Lk 24,43). In Wirklichkeit sind dies apologetische Erzidhlungen.
Zu einem bestimmten Zeitpunkt sehen sich die christlichen Gemeinden des ersten
Jahrhunderts aufgrund der Ablehnung durch Juden genétigt, auf die Ebene der
dialektischen Auseinandersetzung herabzusteigen, um ihrem Glauben gegeniiber
den Gegnern Geltung zu verschaffen. Und dabei hat man sich nicht genfigend um
scharfsinnige Unterscheidungen bemiiht: Solche Erzihlungen, die nicht frei sind
von Naivitdt, verteidigen im Ton von Streitschriften die Wirklichkeit der Auferste-
hung, nicht aber ihre Materialitit. Nicht von ungefdhr berichtet Johannes selbst
von Maria Magdalena, die auf dem Weg zum Grab einem Mann begegnet, den sie
fiir den Gértner halt; denn ihre Augen waren noch nicht fihig, die Wirklichkeit zu
sehen, sondern nur den Anschein von Wirklichkeit. Und sie erkennt den Herrn
erst, als sie von ihm beim Namen gerufen wird (Joh 20,11ff). Auch die Jiinger auf
dem Weg nach Emmaus erkennen ihn nicht in dem Wanderer, der sich zu ihnen
gesellt; er war nicht mit leiblichen Augen zu erkennen; nur mit den Augen des
Glaubens erkennen sie den Herrn im eucharistischen Zeichen des Brotbrechens
(Lk 24,13ff).

VI. Der Auferstandene wohnt im Heute der
Menschen

Die von Petrus und seinen Gefdhrten gemachte Erfahrung dhnelt sehr der Erfah-
rung aller Glaubigen, mit einem Unterschied, der aber das Wesentliche dieses
Bildes nicht verdndert: Jene hatten mit Jesus gelebt und hatten in jenem Geist,
der sie nach der Katastrophe des Karfreitags beseelt hatte, den Geist Jesu sehen
konnen. Sie hatten dies sagen kénnen, indem sie ihre Erinnerungen an den

Jesus,
auferweckt
als ,Erstling”
der
Auferstehung,
an der wir
teilhaben



Il. Die
spezifisch
christliche

Sicht

irdischen Jesus mit ihrer neuen Ostererfahrung, einer Erfahrung von Gnade,
verbanden. Dies ist eine Erfahrung, die als wirkliche und nicht blof} illusorische
Méglichkeit allen Menschen offensteht und die tatsdchlich von allen erlebt wird,
welche in ihrer Existenz kraft der Gnade die letzte Auferstehung vorwegnehmen;
eine Auferstehung nicht nur einzelner Menschen, sondern auch von Gruppen und
Vilkern, die durch die Gnade des Auferstandenen fahig werden, sich von dem
Kreuz loszumachen, an dem sie angenagelt sind, und auf den Feldern des Todes
Leben zu schaffen. Weil Jesus zu allen Zeiten der Auferstandene bleibt, der auch
der Auferwecker ist.

Ebendieser Horizont von , Aktualitit” offnet sich durch die Herrschermacht des
auferstandenen Christus, eine Herrschermacht iiber die Welt (vgl. den Hymnus in
Phil 2), und noch unmittelbarer im Leben der Menschen. Dies ist eine aus-
schliefbliche, befreiende und als Geschenk anfgenommene und bejahte Herrscher-
macht. ,Selbst wenn es im Himmel oder auf der Erde sogenannte Gétter gibt
- und solche Gotter gibt es viele -“, so rdumt Paulus ein, ,,so haben doch wir nur
einen Gott" (1 Kor 8,5f). Paulus bezieht sich hier darauf, dass es solche , Gotter”
im Leben der Gotzenanbeter gibt, die ihr Knie beugen vor der Welt und den
Herrschern dieser Welt. In einem Leben, das voll ist von Gottern und Herren in
diesem Sinne, distanziert sich das ,Wir“, die Gemeinschaft der Glaubenden, in
aller Entschiedenheit von diesem Verhalten: ,Doch wir haben nur einen Gott, den
Vater [...], und nur einen Herrn, Jesus Christus.” (8,6) Mit dem Monotheismus
der hebriischen Tradition verbindet Paulus die Monokratie, die Alleinherrscher-
macht Jesu, die aus dem Leben der Menschen jede andere Herrschermacht zu
verbannen vermag. Den Korinthern scharft Paulus auch ein: ,Um einen teuren
Preis seid ihr erkauft. So macht euch nicht zu Sklaven von Menschen!* (1 Kor
7,23) Auch das Bekenntnis zu Christus als ,,dem Herrn" findet seinen Sinn nicht
in Beteuerungen, die keinen Bezug zum Leben des Sprechers haben, sondern im
konkreten Leben dessen, der - um eine starke paulinische Formulierung (1 Kor
7,22) zu gebrauchen - sich zum Sklaven Christi, des Herrn, macht, wie Paulus
wiederholtermafien von sich selber sagt.

1 Hans Kessler, Sucht den Lebenden nicht bei den Toten. Die Auferstehung Jesu Christi in
biblischer, fundamentaltheologischer und systematischer Sicht, Neuausg. Wiirzburg 1995, 476.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht



