Il. Die spezifisch christliche Sicht

Die Auferstehung in der
israelitischen Tradition

Senén Vidal

Bei der Interpretation der alttestamentlichen und frithjiidischen Aussagen zur
Auferstehung von den Toten gelangt die Forschung zu erstaunlich unterschiedli-
chen Ergebnissen.! Das liegt natiirlich in erster Linie an der mangelnden Klarheit
der betreffenden Texte, die eine breite Palette von zum Teil auch widerspriich-
lichen Vorstellungen enthalten. Diese in eine logische oder gar genealogische
Abfolge zu bringen, erweist sich sicherlich als eine sehr schwierige, um nicht zu
sagen unmogliche Aufgabe. Trotzdem besteht eine wichtige Ursache der Verwir-
rung meines Erachtens darin, dass das Szenario oder der allgemeine Rahmen, in
den die verschiedenen Daten eingeordnet werden miissen, nicht prizise genug
bestimmt ist. Deshalb wird sich der vorliegende Artikel, der ein kleiner Beitrag zu
der von den Herausgebern dieses Hefts ins Auge gefassten Fragestellung sein
mdéchte, mit diesem Szenario beschiéftigen.?

. Die Gemeinschaft mit den Toten

a) Das Szenario der israelitischen Tradition basierte auf einer anthropologischen
und kosmologischen Sichtweise, die das Volk Israel iiberwiegend mit den antiken
Vilkern seiner Umgebung gemeinsam hatte, einer Sichtweise, derzufolge die
gesamte Wirklichkeit auf einer geheimnisvollen Gemeinschaft beruht®: Gemein-
schaft im Leben der Person als Ganzem, ungeachtet seines Auseinanderfallens in
verschiedene Bereiche; Gemeinschaft des Individuums mit der sozialen Gruppe
- Familie, Clan, Stamm, Volk -, in deren Schof’ sich sein gesamtes Dasein in
einem wechselseitigen Hin- und Herfliefen des Lebens entfaltet; Gemeinschaft
der menschlichen Gruppe mit ihrer dkologischen Umwelt als ein tiefes Ineinan-
derverflochten- und Voneinanderabhdngigsein. Und diese ganze vielschichtige
Gemeinschaft wird bestindig aufrechterhalten durch das Mysterium der Gemein-
schaft Gottes mit seiner Schépfung. Denn die Grundlage der gesamten Wirklich-
keit ist das schopferische Wirken der ,Gerechtigkeit (sedeq) des souverdnen
Gottes, der die Schépfungs- und Heilsordnung schafft, erhilt und erneuert, in der
das Leben der menschlichen Gemeinschaft in seinen vielfiltigen Ausdrucksfor-
men blithen, Frucht bringen und sogar zu einer Beziehung mit der belebten
Umwelt und mit der Erde gelangen kann, die der Mensch bebaut und bewohnt.
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Auf diese Weise erhélt das menschliche Dasein einen ausgesprochen dynami-
schen und beziehungsreichen Charakter.

Dieser allgemeine Rahmen ist meines Erachtens entscheidend fiir die Frage nach
dem Schicksal der Toten in der israelitischen Tradition. Vielleicht f4llt es uns vor
allem deshalb so schwer, sie zu verstehen, weil unsere eigene Sicht der menschli-
chen Wirklichkeit so weit von der der Israeliten entfernt ist. Denn im Unterschied
zu dieser ist unsere Sichtweise eher abgrenzend und analytisch - sie zerlegt die
verschiedenen Ausdrucksformen des menschlichen Lebens in ihre Bestandteile -
und iiberdies von Grund auf individualistisch, da ihr Hauptaugenmerk auf das
Einzelschicksal des isolierten Individuums gerichtet ist.

b) Es liegt auf der Hand, dass das Zentrum der israelitischen Religiositit in der
Treue zu Gott besteht, der mit seinem auserwahlten historischen Volk einen Bund
geschlossen hat. Gerade im Auf und Ab der Geschichte dieses Volkes ist die
Gegenwart und das befreiende Wirken dieses Gottes offenbar geworden. Somit ist
es ganz natiirlich, dass die Israeliten sich in ihrem religiosen Erleben fiir die
historische und reale Welt der Lebenden und nicht fiir die Welt der Toten
interessierten. Denn die Akteure in der Geschichte ihres Volkes waren nun
einmal die Lebenden und nicht die Toten. Dieser realistische und historisch
konkrete Zug ist in der &ltesten israelitischen Tradition sehr offensichtlich und
ist dies letztendlich auch im Laufe ihrer ganzen weiteren Entwicklung geblieben.
Damit war aber eine geheimnisvolle Gemeinschaft der Toten mit dem Volk der
Lebenden nicht aus-, sondern vielmehr eingeschlossen, eine Gemeinschaft, die
jedoch von den Lebenden und nicht von den Toten ausging. Durch ihre Nachkom-
men und durch das, was sie zu Lebzeiten getan hatten, waren die Toten auf ge-
heimnisvolle Weise in das Schicksal des historischen Volks der Lebenden inte-
griert. Selbst mit dem Land, in dem sie gelebt hatten, blieben sie in Gemeinschaft,
denn es war das Land des historischen Wegs des lebendigen Volkes (Gen 23).

Als Ende eines erfiillten Lebens fiigte sich der Tod reibungslos und zur Ginze in
dieses Szenario ein, denn er war Teil der von Gott eingerichteten geschopflichen
Ordnung. Im Gegensatz dazu galt der vorzeitige Tod, der auf ein gescheitertes
Leben hindeutete, als géttliche Strafe. Problematisch wurde es erst dann, wenn es
fiir einen vorzeitigen Tod allem Anschein nach keine Rechtfertigung gab. Ein
Protest gegen einen solchen Tod ldsst sich aus den Auferweckungen vor der Zeit
Gestorbener herauslesen, von denen die israelitische Tradition im Zusammen-
hang mit den prophetischen Gestalten Elija (1 Kén 17,17-24) und Elischa (2 Kon
4,18-37; 13,20-21) erzdhlt. In diesen Fillen handelt es sich um eben erst
Verstorbene, die nach einer besonderen Form der Heilung ins Leben zuriick-
kehren, nicht aber um die Auferstehung von den Toten und ihre endgiiltige
Verwandlung zur Fiille des Lebens in der Zeit der endgiiltigen Befreiung des
Volkes. Schon hier aber zeigt sich der Glaube an die Macht des Herrn iiber Leben
und Tod, in dessen Namen die Propheten handeln, und es zeigt sich die Rebellion
gegen die zerstorerische Macht des Todes - beides Schliisselmotive, die spiter
die Hoffnung auf die Auferstehung und die endgiiltige Verwandlung der Toten
priagen werden.
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¢) Die entscheidende Koordinate des israelitischen Szenarios war die Gemein-
schaft mit Gott, auf der die Gemeinschaft innerhalb des Volkes und innerhalb der
Schopfung beruhte. Wenn ndmlich Gott wirklich der Herr der Lebenden und der
Toten war, musste diese Gemeinschaft mit ihm selbst die Schranke des Todes
iiberwinden. Aus dieser Mitte und Grundlage des religiésen Lebens der Israeliten
entwickelten sich zweierlei Vorstellungen vom Schicksal der Gerechten am Ende
ihres Lebens.

Die erste Vorstellung war die Auffahrt in den Bereich Gottes, der keine Todeser-
fahrung voranging. Die alte israelitische Tradition wandte diese Kategorie auf
zwei bestimmte Gestalten an: den Patriarchen Henoch (Gen 5,24) und den
Propheten Elija (2 Kon 2,1-18). Die spétere jiidische Tradition weitete sie jedoch
auf eine grofere Zahl von Personlichkeiten aus: Melchisedek, Mose, Pinhas,
Baruch, Esra. Ein sehr charakteristisches Merkmal dieser Vorstellung besteht
darin, dass diesen Personlichkeiten eine besondere Gemeinschaft mit Gott zuteil
wird und die Gemeinschaft mit dem historischen Volk dennoch bestehen bleibt,
was ihnen im Zusammenhang mit der Hoffnung auf die endgiiltize Befreiung
dieses Volkes eine besondere Bedeutung verleiht. Diese in den Bereich Gottes
aufgefahrenen Gestalten spielten traditionell fiir das Schicksal des Volkes eine
wichtige Rolle, weil sie die Heilsereignisse der Endzeit offenbarten und repré-
sentierten.

Die am weitesten verbreitete Vorstellung vom Schicksal der Gerechten war
jedoch die Auffassung, dass sie nach ihrem Tod in eine danerhafte Gemeinschaft
mit Gott eintraten. Dabei waren die konkreten Modelle sehr unterschiedlich.
Doch das, was diese Hoffnung entziindete, war vermutlich die Erfahrung von
Unterdriickung und Gewalt, die die Ge-
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rechten erlitten hatten. Es handelte
sich also um eine Konsequenz aus
dem Glauben an die Treue oder die
befreiende Gerechtigkeit Gottes ge-
geniiber seinen unterdriickten Gliu-
bigen. Verhiillt ist diese konkrete
Hoffnung bereits in jenen Texten ent-
halten, die die Schreie der gerechten
Gewaltopfer horbar machen (Ps
49,15-16; Ps 73,23-28). Spédter wird
dieselbe Hoffnung in Weish 3,1-10
und in zahlreichen Texten des Juden-
tums ganz unverhohlen in Worte ge-
fasst.S

Wie im ersten Fall ist auch bei dieser
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Vorstellung die Gemeinschaft der verstorbenen Gerechten mit Gott Grundlage
ihrer Gemeinschaft mit dem Schicksal des historischen Volkes, wodurch ihre
Teilhabe an der endgiiltigen Befreiung des Volkes gewdhrleistet ist. Das wird,
auch wenn dieses Motiv andernorts nicht explizit in Erscheinung tritt, an jenen
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Stellen deutlich, die ausdriicklich darauf hinweisen, dass die verstorbenen Ge-
rechten an der kiinftigen Auferstehung teilhaben werden. So miindet beispiels-
weise in der so heftig umstrittenen Textstelle Weish 3,1-10 die gegenwértige
Gemeinschaft des verstorbenen Gerechten mit Gott (V. 1-6) in seinen glanzvollen
zukiinftigen Triumph iiber die Unterdriicker ein, der in der Zeit der endgiiltigen
Manifestation des Gottesreichs erfolgt (V. 7-10).° In diesem Sinne kann man
sagen, dass sich die Toten in einem , Ubergangsstadium* befinden und noch auf
die letzte Erfiillung warten. Doch trotz der etwas wirren Vorstellungen einiger
Texte denke ich, dass hier nicht die anthropologische Sicht von der Unvollkom-
menheit der Toten, die noch keinen Leib haben, oder die Auffassung ihrer noch
unvollkommenen Gemeinschaft mit Gott im Vordergrund steht; es geht vielmehr
um ihre Gemeinschaft und Teilhabe an der kiinftigen historischen Befreiung des
Volkes. In diesem Sinne kann man sehr wohl sagen, dass sich die Sitnation der
Toten im endgiiltigen Heil des ganzen Volkes erfiillen wird.

d) Alles in allem ist es nicht weiter verwunderlich, dass einige Texte des hellenisti-
schen Judentums auf diese letztgenannte Vorstellung von der Gemeinschaft der
verstorbenen Gerechten mit Gott den typisch hellenistischen anthropologischen
Dualismus anwenden und somit in ihnen von der unsterblichen Seele die Rede ist,
die sich im Tod aus dem Gefingnis des Leibes befreit, um in die volle Gemein-
schaft mit Gott einzutreten. Bedeutende Vertreter dieser Auffassung sind Philon
von Alexandria und das vierte Buch der Makkabéer, eine Schrift, die das Motiv
von der Auferstehung der Mirtyrer des aus 2 Makk bekannten Makkabder-
aufstands auf diese Weise interpretiert. Ahnliches findet sich auch in einigen
Texten von Flavius Josephus, wo dieser versucht, die israelitische Tradition mit
hellenistischen Begriffen zu erkliren.” Diese Dokumente des Judentums sind
sicherlich sehr bedeutend, da sie eine Verbindung zwischen der typisch israeliti-
schen und der hellenistischen Tradition belegen. Dennoch darf man den indivi-
dualistischen, entweltlichten und ahistorischen Charakter des hellenistischen
Dualismus nicht aufber Acht lassen, der mit dem im Vorigen skizzierten Szenario
der israelitischen Tradition nicht mehr allzu viel zu tun hat.8

Il. Die Hoffnung auf Auferstehung

a) Die Hoffnung des israelitischen Szenarios richtete sich auf die endgiiltige
Erneuerung der Geschichte des Volkes Israel in einem verwandelten Land und
damit auf die Erneuerung der Geschichte aller iibrigen Vélker auf Erden. Das war
der unverinderliche Horizont der Hoffnung Israels, der es hdufig in dem macht-
vollen Symbol vom Reich oder von der Herrschaft Gottes Ausdruck verlieh. Den
kiinftigen und endgiiltigen Anbruch dieser normalerweise mit der messianischen
Epoche verbundenen Gottesherrschaft erhoffte man sich stets als etwas, das aus
der Epoche des Exils hervorgehen wiirde.? Dieses israelitische Symbol, das Jesus
zum Zentrum seiner Verkiindigung und seines Handelns machte, war seinem
Wesen nach geschépflich und historisch.10 Mit ihm brachte Israel seine Hoffnung



auf das endgiiltige Handeln der befreienden Gerechtigkeit Gottes zum Ausdruck,
das die katastrophale Situnation des Volkes durch die Befreiung von jeder Art der
Sklaverei und Unterdriickung verwandeln und einen Zustand des vollkommenen
Friedens und des Lebens in Fiille herbeifiihren wiirde. In diesem Moment wiirde
sich die Herrschaft Gottes iiber diese Geschichte und diese Erde wirkungsvoll
manifestieren. Das bedeutet, dass Israel in keiner Weise eine andere, metahistori-
sche und transzendente Welt, sondern genau genommen die Verwandlung dieser
historischen Welt erwartete, die mit der historischen Erneuerung des Volkes
Israel beginnen und in der Erneuerung aller Volker der Erde gipfeln sollte. Das ist
der Tenor des gesamten Alten Testaments und der Literatur des antiken Juden-
tums, dessen sehr materialistische und konkrete Bilder keineswegs auf eine
spirituelle, sondern auf eine historische und irdische Welt verweisen. Grundlage
hierfiir ist letztlich der Glaube an einen Schopfer- und Befreiergott, an dessen
Treue zu seiner Schopfung und zu seinem Volk es nicht den geringsten Zweifel
gibt.

In diesem Zusammenhang ist darauf hinzuweisen, dass entgegen einer sehr weit
verbreiteten Interpretation auch die Hoffnung der apokalyptischen Strémung die-
sen geschopflichen und historischen Charakter besaf’, denn der apokalyptische
Beitrag bestand nicht in einer neuen Hoffnung, sondern in einer neuen Radikali-
sierung der traditionellen israelitischen Hoffnung.1! Auch der apokalyptischen
Hoffnung lag der Glaube an den Schopfergott und die historische Befreiung
zugrunde. Die Funktion der apokalyptischen Sichtweise bestand darin, in einer
Krisensituation die Hoffnung der Vorfahren wiederzubeleben, den Ernst der
gegenwirtigen historischen Situation hervorzuheben und sich ihr mutig zu stel-
len. Die apokalyptische Sichtweise stellte mithin einen kraftvollen Versuch dar,
aktiv auf die Erfahrung einer extremen Entfremdung und Unterdriickung zu
reagieren und angesichts der Hoffnung auf die bevorstehende grofse Verdnderung
zu Standhaftigkeit und radikalem Kampf aufzurufen.

b) In diesen Kontext ist die Hoffnung auf die Auferstehung der Toten eingebettet,
ein Motiv, das in der Apokalyptik entfaltet wird, aber nicht aus dieser stammt und
auch nicht auf diese beschrinkt ist. Denn das, worauf dieses Motiv verweist, ist
die Erneuerung der vollstindigen historischen Existenz des Volkes innerhalb
einer erneuerten Schopfung (vgl. Jes 11,6-9; 32,15-20; 35,1-10; 65,17-25;
66,22). Diese Perspektive wird in den Texten deutlich, wo das Motiv der Aufer-
stehung von den Toten als machtvolles Bild fiir die Wiederherstellung des ver-
sprengten, ,toten“ Volkes verwendet wird.12 Die weiteste Entfaltung erfahrt
dieses Bild in der beeindruckenden prophetischen Vision aus Ez 37,1-14, die die
Erneuerung des ,toten* verbannten Volkes als wirkliche Neuschépfung durch
den Lebensgeist des Schopfergottes darstellt. In dhnlicher Weise 14sst sich auch
das Bild aus Hos 6,1-3 (und 13,14) zu der Heilung des von fremden Unter-
driickern ausgebeuteten Volkes in Bezug setzen. Und vielleicht liefert der Kon-
text von Ez 37 auch den Hintergrund fiir Jes 52,13-53,12, wo von der Wiederher-
stellung des zermalmten und zu Tode getroffenen Gottesknechts die Rede ist, der
das Volk Israel in der Situation des Exils reprisentiert.!3 Das Bild der Auferste-
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hung, das in diesen Texten verwendet wird, beschreibt besonders plastisch die
kiinftige Erneuerung des Volkes als echte Neuschépfung durch den Gott des
Lebens. Dass dies eine tief greifende Verwandlung der historischen Existenz des
Volkes in seinem ganzen Lebensgefiige miteinschliefst, liegt auf der Hand.

c) Diese letzte Erneuerung der Geschichte des Volkes ist der Rahmen der realen
Auferstehung der verstorbenen Angehorigen dieses Volkes. Die Auferstehung hat
hier die Funktion, den aus Treue zu Gott gestorbenen Gliaubigen Gerechtigkeit
widerfahren zu lassen, damit sie an der endgiiltigen Befreiung des gesamten
Volkes teilhaben konnen. Damit handelt es sich hier nicht um eine anthropolo-
gisch-individualistische Sicht, sondern um den Gemeinschaftszusammenhang der
Erneuerung des Volkes in seiner Gesamtheit, in die die Individuen als Angehérige
dieses Volkes miteinbezogen sind. Ohne diese gemeinschaftliche Dimension ist
die Auferstehung nicht zu verstehen, denn die Existenz der Auferstandenen ist
ebenso wie das gegenwdartige Leben der Lebenden in ein Mysterium der Gemein-
schaft eingehiillt, die auf der Gemeinschaft mit dem Schépfer- und Befreiergott
beruht. Und das wiederum impliziert, dass die Auferstehung eine Erneuerung der
gesamten Existenz des vom Schopfergott erschaffenen Menschen und seiner
ganzen Geschichte mit allem beinhalten muss, was er mit seinen Hinden und mit
seinem Herzen und in Gemeinschaft mit der menschlichen Gruppe und der
Schopfung erlebt hat, in die sein Dasein hineingestellt worden ist. Dann aber
kann die Auferstehung nicht, wie es so hdufig geschieht, anthropologisch auf ein
individuelles, abgegrenztes und ekstatisches Ereignis reduziert werden, sondern
muss immer die globale und dynamische Perspektive der allumfassenden Bele-
bung des menschlichen Daseins in seiner vollstindigen historischen und ge-
schopflichen Dimension bewahren.

Zu den deutlichsten Zeugnissen fiir die Auferstehung kommt es im Kontext des
Widerstands gegen das Hellenisierungsprogramm Antiochos’ IV. In diesem Zusam-
menhang ist Dan 12,1-3 (und 12,13) zu erwdhnen, wo die Auferstehung und
herrliche Verwandlung der gefallenen Gliubigen dem schéndlichen Schicksal
ihrer Widersacher gegeniibergestellt wird, wobei erstere an der Rettung des
Volkes teilhaben werden, wenn das ersehnte Reich Gottes anbricht und die
Herrschaft der fremden Unterdriicker ein Ende hat (Dan 2 und 7).14 Auf densel-
ben Kontext bezieht sich nachtriglich auch 2 Makk (7; 14,37-46; und 12,38-46),
wo von der Auferweckung der im makkabdischen Widerstand Gefallenen durch
den Schopfer- und Befreiergott die Rede ist.15

Doch diese Hoffnung auf Auferstehung innerhalb der israelitischen Tradition ist
noch dlter. Sehr wahrscheinlich ist sie bereits in dem Sonderabschnitt Jes 24-27
bezeugt, der vermutlich auf die persische Epoche und innerhalb derselben viel-
leicht auf eine Zeit der Verfolgung zuriickgeht.16 In diesem Kontext, der dem aus
Dan und 2 Makk sehr dhnlich ist, wird die Hoffnung zum Ausdruck gebracht,
dass der Gott der Gerechtigkeit die Gliubigen, die der Verfolgung zum Opfer
gefallen sind, (Jes 26,19 und 25,8), auferwecken wird, damit sie an der Befreiung
des gedemiitigten Volkes teilhaben konnen, wenn iiber ihm die glanzvolle Herr-
schaft Gottes anbricht (Jes 24,23). Diese selbe Hoffnung auf die Auferweckung



der unterdriickten Glaubigen l4sst sich ebenfalls in den alten Teilen von 1 Henoch
(22-27;91-105) nachweisen, von denen einige dlter sind als das Buch Daniel.17
d) In der spqdteren israelitischen Tradition hat sich das Motiv der Auferstehung
weiterentwickelt18 Zahlreiche Belege finden sich in der apokalyptischen (etwa
die Gleichnisse aus 1 Henoch 37-71; Leben Adams und Evas; 4 Esra, 2 Baruch)
und auferapokalyptischen Literatur (so in den Psalmen Salomos, dem Liber
Antiquitatum Biblicarum, den Testamenten der Patriarchen), in den Schriften der
Gemeinschaft von Qumran (4Q 521; 4Q 385; 1QH 14)19, in liturgischen Texten
(zweiter Segen des Schemone Esre) und in der rabbinischen Literatur. Eine
wichtige Methode dieser Entwicklung, die auch im frithen Christentum aufgegrif-
fen wurde, bestand darin, zahlreiche Texte der Schrift im Sinne der Auferstehung
zu interpretieren, die diesen Sinn urspriinglich nicht hatten. Es ist also normal,
dass diese Art der Interpretation die griechischen - angefangen bei der Septua-
ginta - und die aramdischen Ubersetzungen der Schrift (targumim) nachhaltig
beeinflusst hat.

An dieser Entwicklung der Tradition sind zwei bedeutsame Aspekte hervorzuhe-
ben. Der erste bezieht sich auf die vielfiltigen Spekulationen iiber Zeit, Ort und
Art der Auferstehung. Vor allem im Hinblick auf die Art und Weise gibt es die
kuriosesten und buntesten Vorstellungen und Auffassungen, die mit der
Niichternheit der alten Tradition nicht mehr viel gemeinsam haben. Viele dieser
Spekulationen, in deren Zentrum eine plumpe mechanische Vorstellung vom
menschlichen Organismus steht, haben ganz gewiss nichts mit dem tieferen Sinn
der Auferstehung als einer Neuschopfung durch den Gott des Lebens zu tun. Der
zweite Aspekt ist der, dass die Auferstehung verallgemeinernd auf die ganze
Menschheit ausgedehnt wird, um so das Urteil Gottes in seiner Universalitdt zu
gewahrleisten. Dementsprechend unterscheidet man zwei Arten von Auferste-
hung: eine, die zur Rettung, und eine andere, die in die Verdammnis fiihrt. Und
das wiederum impliziert zwei Arten der Verwandlung fiir die Auferweckten: in
Glanz und in Schande. Damit erhalt das Motiv der Gerechtigkeit Gottes zwar eine
universale Dimension, andererseits verliert jedoch der fiir die antike Tradition der
Auferstehung und Verwandlung wesentliche Aspekt der Befreiung etwas von
seiner Kraft.

e) Ein gutes Kompendium dessen, was die israelitische Hoffnung auf die Auferste-
hung von den Toten bedeutet, ist - dies méchte ich als Schlussfolgerung des bis
hierher Dargestellten formulieren - meines Erachtens jene traditionelle jiidische
Formel, mit der Paulus in Rom 4,17 den Glauben Abrahams, des Vaters all derer,
die an Gott als den Urheber der messianischen Epoche glauben, definiert.20 Das
befreiende Wirken des Gottes, ,der die Toten lebendig macht®, ist die letzte
Manifestation des Schopfergottes, ,der das, was nicht ist, ins Dasein ruft®. So
erweist sich der Schopfergott als Gott, der seiner Schopfung bis zum Ende treu
bleibt. Die Auferstehung wird zur endgiiltigen Neuschopfung, die den tiefsten
Sinn der Herrschaft Gottes iiber seine Schépfung offenbart, auf dass sich Gott
wahrhaftig in den verwandele, der ,iiber alles und in allem herrscht” (vgl. 1 Kor
15,28).21
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Aus dem Spanischen iibersetzt von Gabriele Stein

Jesus, auferweckt als ,Erstling”
der Auferstehung, an der wir
teilhaben

Giuseppe Barbaglio

Fiir eine nicht-naive Lesung der Texte des Neuen Testamentes muss man dessen
metaphorische Redeweise verstehen lernen, indem man sich in concreto mit den
Metaphern vertraut macht: Aus dem Todesschlaf aufwachen und sich wieder vom
Erdboden erheben; sich zusammen mit dem erheben, der in die Tiefe herabgestie-
gen war; der Aufstieg zum Himmel; die Erscheinungen; das leere Grab. Die
Zielsetzung dieser Metaphern ist es, Wirklichkeiten und Erfahrungen zu vermit-
teln, die iiber die Grenzen unserer menschlichen Welt hinausgehen und Ereignis-
se der Sphire des Géttlichen zum Ausdruck bringen, die nur mit den Augen des
Glaubens erfasst werden konnen. Es gibt keine einzige Beschreibung dessen, was
mit Jesus geschehen ist. Einzig und allein das apokryphe Evangelium des Petrus
aus dem 2. Jahrhundert (9,34ff) wird spéter so etwas bieten. Tatsdchlich sind wir
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