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Hiiterin des vaterlichen Erbes

| Werdegang einer feministischen Muslimin

Mehrézia Labidi-Maiza

Der wesentliche Teil meiner Bildung erfolgte iiber die verschlungenen Wege
miindlicher Uberlieferung des kollektiven Gedachtnisses meiner Familie als Ara-
ber, Berber und Muslime. Meine Grofdmutter miitterlicherseits, mit der ich einen
grofien Teil meiner Kindheit verbrachte, hatte es sich zur Aufgabe gemacht, mir
den volkstiimlichen Islam beizubringen, gespeist von ihren Erfahrungen als
Biuerin, die ebenso widerstandsfihig und freigebig war wie ihre Olivenbdume.
Von meinem Vater, dem Imam unserer Stadt, habe ich den gelehrten Islam
erlernt, wie er sich in der Qur’'an-Rezitation, den Erzihlungen vom Leben Mu-
hammads, des Gesandten Gottes, sowie in der Dichtung und religiésen Literatur
ausdriickt.

Ich sehe mich als eine Nomadin der Gegenwart, eine Zuwanderin, eine muhadjira,
wie die ersten Muslime, die in alle vier Himmelsrichtungen ausgezogen waren und
dabei den wertvollsten aller Schitze mit sich trugen: ihre Erinnerung.

Mein Engagement als Frau kann ich am besten dadurch beschreiben, dass ich
mein Nomadinnengeddchtnis durchforste, indem ich mich auf mein Erleben als



muslimische Frau beziehe. Als muslimische Frau gehore ich zu einer Generation,
die Zeuge der Wiederkehr des islamisch-religiosen Phidnomens und der sich
daraus ergebenden Herausforderungen auf der sozialen und politischen Ebene
wurde. Wenn ich iiber meinen Weg als muslimische Frau spreche, muss ich meine
anscheinend paradoxe Position erkldren, dass ich meinen muslimischen Glauben
lebe und mich zugleich als Feministin bezeichne, dass ich mir mein religises
islamisches Erbe neu angeeignet und mich dabei gleichzeitig fiir die franzdsische
Staatsangehéorigkeit entschieden habe.

Als Midchen in einer praktizierenden muslimischen Familie geboren zu sein war
fiir mich eher von Vorteil, denn mein Vater war ein aufgeklarter Geistlicher, der
eine absolute Prioritit in der gleichberechtigten Erziehung aller seiner Kinder
sah: fiinf Mddchen und drei Jungen. Ich bin mit meiner muslimischen Identitdt
versohnt aufgewachsen und sogar stolz auf sie. Ich habe meinen Vater mehrfach
seine Entscheidung fiir unsere Bildung verteidigen héren, indem er aunf das
Beispiel des Gottesgesandten Muhammad hinwies, der Vater von vier Téchtern
war und der den Vitern, die giitig zu ithren Tochtern sind, ewige Gliickseligkeit
versprach. Da begann ich, Muhammad zu lieben und auf seine Botschaft zu horen.
Sein Bild prigte sich dem kleinen Madchen, das ich damals war, als das eines
zuvorkommenden und liebenden Vaters ein und vermischte sich oft mit demjeni-
gen meines eigenen Vaters, der ebenfalls Muhammad hieft - dieses Vaters, der
von seiner Umgebung oft kritisiert oder sogar angegriffen wurde wegen seiner ,,zu
grofien Freiheit”, die er seinen Tochtern angedeihen liefs. Doch die Kritiker
hatten seine Entschlossenheit nicht mindern kénnen, uns dazu zu dridngen, so
viel wie méglich zu lernen. Denn er liefs sich vom Propheten inspirieren und war
zutiefst davon iiberzeugt: Der beste Schutz eines Méddchens ist und bleibt das
Wissen. Er hatte sogar eine Vorschrift erlassen, die meine Mutter in helle
Aufregung versetzte: kein Heiratsangebot fiir eine seiner T6chter anzunehmen,
bevor diese nicht das Abitur erreicht hétten. So meinte er, fiir unsere Zukunft und
Unabhéngigkeit zu sorgen. Wie viele Male hat unsere Mutter ihm nicht vorgehal-
ten, dass seine Vorschrift seine fiinf Téchter vor allem zu ,alten Jungfern“
machen wiirde ...

Ich habe mir das Lernen als eine wirksame und unschitzbare Waffe zu eigen
gemacht. Ich war neugierig auf alles und besonders darauf, mit Hilfe der Biicher
ferne Welten zu entdecken. Meine Lieblingsficher waren die arabische, die
franzisische und spiter auch die englische Sprache. Durch einen gliicklichen
Zufall waren meine Sprachlehrer lauter Frauen, Franzosinnen und Tunesierinnen,
feministisch sehr engagiert. Ich verdanke es meiner Franzdsischlehrerin, dass ich
mit fiinfzehn Jahren La cause des femmes (,Die Sache der Frauen®) las, eine
Streitschrift, die das Selbstbestimmungsrecht der Frauen iiber ihren Korper und
ihr Leben verteidigte, verfasst von der franzésischen Anwéltin Giséle Halimi. Dies
war meine erste Begegnung mit dem , Feminismus* als sozialer Bewegung - eine
Entdeckung, die ich den Biichern verdanke. Mit fortschreitendem Alter stelle ich
fest, dass der zweite Vorteil, von dem ich profitierte, darin bestand, dass ich in
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einem Land geboren wurde, in dem der Zugang zur Bildung allen zur Verfiigung
stand, ohne Ansehen von sozialer Klasse und unabhingig vom Geschlecht.!
Wenn ich heute zu entscheiden hitte, welche Mafdnahme zur Verbesserung der
Lage der Frauen in den Lindern getroffen werden sollte, in denen ihnen Rechte
verweigert werden, so wiirde ich ohne zu zogern sagen: den bedingungslosen
Zugang zur Bildung!

Der Literatur habe ich es zu verdanken, dass ich den Feminismus besser kennen
lernen konnte, bestimmte Aspekte schdtzen und andere kritisieren lernte. So
konnte ich mich beispielsweise nicht mit dem aggressiven Feminismus anfreun-
den, den Nawal Saadawi? in ihren Schriften vertritt. Ich gebe zu, dass ich niemals
die Schirfe verstanden habe, mit der sie beispielsweise die Beschneidung von
Méidchen verurteilt oder die Polygamie kritisiert, da diese Praktiken in meiner
Umgebung nicht existierten.3 Thre literarisch-fiktionalen Arbeiten dagegen, die
die verborgenen Verletzungen der arabischen Frauen enthiillen, haben mir sehr
gefallen. Ich war bereits davon iiberzeugt, dass die Frau ein Recht auf Gleichbe-
handlung beziiglich der Menschenwiirde hat, die zur gleichen Freiheit und Ver-
antwortlichkeit wie beim Mann fiihrt. Der Qur'an richtet sich an die gesamte
Menschheit und betont mehrfach, dass Manner und Frauen solidarisch sind und
einander ergidnzen; ich denke, dass die Geistlichen seine authentische Botschaft
verdreht haben, indem sie die Frau zu einer ewig Minderwertigen gemacht ha-
ben, die in ihrem Leben wirtschaftlich, sozial und sogar geistlich vom Mann
abhingig ist. Obwohl ich tief gldubig war, war ich nicht der Ansicht, dass die
Rolle der Frau sich auf ihre biologische Funktion beschrdnke, wie es manche
religiosen Biicher erkldren. Ich wies damals bereits die Auslegungen zuriick, die
die minnliche Vormundschaft iiber die Frauen mit dem Wunsch rechtfertigen,
diese zu schiitzen; wir sind keine wertvollen Gegenstdnde, sondern menschliche
Wesen! Aus diesem Grund hat der emanzipatorische Elan der feministischen
Bewegung, welche die gleichen Rechte fiir Mdnner und Frauen fordert und die
von letzteren erlittenen Diskriminierungen anklagt, allen Frauen den Weg zu
einer wiirdigeren Existenz gezeigt. Deshalb habe ich mich ihm angeschlossen.
Trotzdem erschien mir jedoch die Haltung der Mehrheit der Feministinnen
iibertrieben, die die Religion als eine exklusiv mdnnliche und feindliche Einrich-
tung ablehnen. Denn damit zwingen sie die Frauen, die ihre Unabhingigkeit
erringen wollten, dazu, sich ihrer Spiritualitdt zu entledigen. Und es kommt vor,
dass sie im selben Atemzug die Institutionen abwerten, die die Religion
wertschitzt, wie Mutterschaft, Heirat und Familie. Zwar war und bin ich fiir
Kritik und Neubegriindung dieser Institutionen, aber ich wende mich gegen ihre
Abschaffung.

Ich fithlte mich dem Feminismus sehr verbunden, ohne jedoch mein muslimisches
Frauenideal zu verwerfen, das in Aischa, der jungen Ehefrau Muhammads, die er
sehr liebte, seinen Ausdruck fand. Ich war - und bin noch immer - von ihrer
aufergewohnlichen Personlichkeit fasziniert. Sie hat einen grofsen Teil der pro-
phetischen Tradition bewahrt, indem sie sich diese einprdgte und ihren Zeitge-



nossen weitergab, welche sie ihrerseits den folgenden Generationen von Musli-
men {ibermittelten. Auf ihre Weise war sie Erbin der Botschaft des Islam und
fithlte sich dafiir verantwortlich, sie zu hiiten. Als beispielsweise die Muslime sich
bei ihr iiber die sozialen Ungerechtigkeiten beklagten, die sie unter der Herr-
schaft des dritten Kalifen des Propheten erlitten*, hatte sie die Fithrung einer
politischen Oppositionshewegung iibernommen, um sie anzuprangern. Ich sah
mich bereits als eine Art Synthese aus dieser Rolle der muslimischen Frau und
der zeitgendssischen Rolle der Frau, die ich in meinen Lektiiren entdeckt hatte.
Ich sah keinerlei Widerspruch zwischen den beiden!

Nach dem Beispiel meiner muslimischen Heldin und indem ich aus dieser neuen
Vision der Frau schopfte, begann ich eine Idee zu entwickeln: Ich wollte Hiiterin
jener Erinnerung werden, die mein Vater mir weitergegeben hatte, aber nicht auf
,die Tochter von ..., die Schwester von ..., die Frau von ...“ reduziert werden5. Ich
wollte eine vollkommen eigenstindige Person sein, die fahig ist, ihr eigenes
Lebensziel zu entwerfen, das von ihr selbst und nicht von einem Dritten - und sei
es ihr Ehegatte - abhdngt. In dieser Hinsicht habe ich das Gliick, einen Ehemann
zu haben, der mir den Riicken stirkt und mich ermuntert, meine Vorhaben
umzusetzen. Ich wollte meinerseits fiir die Weitergabe dieser Religion sorgen, die
mein Vater mir mit grofer Liebe und Offenheit beigebracht hat. Doch musste ich
feststellen, dass meine Absicht auf soziale ,Verbote“ stiefl, die oft mit der
Tradition oder gar der Religion verwechselt wurden. Mein Vater hatte oft seine
,Schiiler”, aber auch Freunde bei uns zu Gast, um iiber alles zu diskutieren,
inshesondere iiber die Religion. Es kam vor, dass er meine Schwester, die an der
theologischen Fakultéit von Zituna® studierte, und mich einlud, an ihren Diskus-
sionen teilzunehmen. Wir stellten fest, dass es manchen Gisten missfiel, wenn
wir uns zu Wort meldeten. Sie waren

der Ansicht, wir seien nicht am rech-
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seinen Téchtern nicht verlangte, den
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iranische Revolution Widerhall fand.

Ich werde nie den Durchblick und die Klarsicht meines Vaters vergessen, der den
Jugendlichen nahe legte, ihre Begeisterung zu ddmpfen. Er versicherte ihnen bei
ihren Diskussionen, dass die Frauen die ersten sein wiirden, die den von den
Mullahs erzwungenen Lebensstil in Frage stellten. Ich bin ihm dankbar, dass er
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mir und meinen Briidern die Religion nicht aufgezwungen, sondern sie lediglich
angeboten hat durch sein Zeugnis.

Als ich einige Jahre spiter meinen Vater iiber meine Entscheidung informierte,
den hidjab zu tragen, hat er mich vorsichtig daran erinnert, dass dies in der
heutigen Gesellschaft manchmal schwer zu leben sein wiirde, und er fiigte hinzu,
dass er hoffe, diese Entscheidung griinde auf einem tiefen spirituellen Engage-
ment und nicht auf der Begeisterung fiir eine Mode. So war es auch.

Beziiglich der Vorstellungen, die das Tragen des hidjab hervorruft, habe ich drei
Arten von Schwierigkeiten erlebt. Diese Schwierigkeiten haben mich gelehrt,
meinen Uberzeugungen treu zu bleiben und doch gleichzeitig mit meiner Umge-
bung ein gutes Miteinander auszuhandeln. Das ist nicht immer so einfach! Die
ersten zwei Schwierigkeiten sind mir in meinem Heimatland begegnet. Sie rithren
daher, dass das Tragen des hidjab fiir eine politische Entscheidung gehalten wird,
und zwar sowohl von denen, die dagegen sind, im Islam ein politisches Programm
zu sehen, als auch von denen, die dieses unterstiitzen. Die Anti-Islamisten sehen
eine Frau, die den hidjabtrigt, als ,Reprasentantin“ des politischen Islam - ob sie
will oder nicht. Das kann fiir die betroffene Frau schwerwiegende Folgen haben,
da sie von vornherein in eine Kategorie von Leuten eingeordnet wird, die es zu
bekampfen gilt. Die Freiheit zu glauben, seine Religion zu praktizieren oder sich
nach seinen Uberzeugungen zu kleiden, fillt dabei unter den Tisch. Bei den
islamistischen Vertretern sieht die Situation nicht besser aus, denn sie neigen
dazu, jede Frau mit einem hidjab als eine Stimme fiir ihr Ziel zu verrechnen. Sie
glauben, es reiche aus, in ihren Reden zu verkiinden, dass der Islam die Frau
befreit habe, um alle praktizierenden Musliminnen auf ihre Seite zu ziehen und
sogar ein Recht auf Einblick in ihre Gedanken und Lebensentscheidungen zu
haben. Es galt, diesen beiden Polen zu widerstehen, ohne sich mit ihnen anzule-
gen, um als Frau leben zu konnen, die fiir sich das Recht in Anspruch nimmt, ihre
Religion auszuiiben und ihre Spiritualitit zu leben und dabei weder von den einen
verurteilt noch von den anderen vereinnahmt zu werden.

Die dritte Schwierigkeit besteht in dem generell negativen Bild der muslimischen
Frau im Westen. Ich habe dies, als ich 1986 nach Frankreich kam, sowohl in den
Medien festgestellt als auch bei den Menschen, mit denen ich zusammentraf, sei
es an der Universitat, in den Gruppen des interreligiosen Dialogs oder bei den
Nachbarn ... Ein weiteres Mal wurde ich in eine Kategorie von Frauen eingeord-
net, in der ich mich nicht wiedererkannte. Mein Ehemann und ich gehéren ja zu
jener spiten Einwanderungswelle, die aus Studenten bestand, die sich entschie-
den hatten, nach Frankreich zu gehen, um in ihren Studien oder ihrer Karriere
voranzukommen. Ich hatte nicht damit gerechnet, mit Frauen in einen Topf
geworfen zu werden, die ein niedriges oder nicht existierendes Bildungsnivean
besitzen, deren religiose Bildung von stark patriarchalischen Lokaltraditionen
geprégt ist, mit Frauen, die die Einwanderung und die Fremdenfeindlichkeit der
Gesellschaft des Gastlandes iiber sich haben ergehen lassen miissen und die nun
die Riickkehr ihrer Ehemanner, Viter und Sthne zur Religion erleben, wobei
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diese die Religion benutzen, um den Frauen ein schlechtes Gewissen zu machen
oder sie besser unter Kontrolle zu halten. Das Lebensmodell, das sie ihren
Téchtern anbieten, macht keine Lust, sich damit zu identifizieren.

Meine erste Reaktion bestand darin, dieses Bild abzulehnen und mich auf meine
eigene Wirklichkeit zu beziehen, aber es dauerte nicht lange, bis ich merkte, dass
mein Leben nichts mit jenem der muslimischen Frauen gemein hatte, die zur
ersten Generation der Einwandernden gehorten? und die zusammen mit ihren
Tochtern die Mehrheit der Musliminnen in Frankreich und auch in den arabisch-
muslimischen Landern stellen. Durch meine Teilnahme an den Vereinsaktivititen
mit diesen aus Nordafrika und dem Saharagebiet stammenden muslimischen
Frauen konnte ich ihre Verbundenheit mit den religiosen Werten erleben, aber
auch ihre Empérung angesichts der Ungerechtigkeiten, die sie im Namen der
Religion erleiden. Die Aufrichtigkeit ihres Glaubens, ihr Mut angesichts der
Widrigkeiten des Lebens und ihr Aufstehen gegen Ungerechtigkeit haben mich
zutiefst beriihrt. Thnen verdanke ich es, dass ich verstanden habe: Es geniigt
nicht, dass es hie und da fromme und aufgeklirte muslimische Eltern gibt, die
ihre Tochter anders erziehen, wenn die Situation von Millionen Frauen verindert
werden soll, deren unertrigliche Lage aus einem wortwortlichen und verkalkten
Versténdnis der religiosen Texte herriihrt und durch patriarchalische Traditionen
noch rigider wird.

Ich bin aus meiner , privilegierten” Welt ausgezogen, um mein Engagement in der
Religion und im Feminismus zu erneuern. Dabei habe ich festgestellt, dass es
notwendig ist, mit anderen Frauen zusammenzuarbeiten, die dank einer positiven
religiosen Erziehung mit ihrer muslimischen Identitit verséhnt sind. Das ist
notwendig, wenn es darum gehen soll, einen Weg zur Neuaneignung unseres
religiosen Erbes einzuschlagen und fiir uns wieder einen angemessenen Platz im
Islam und in unserer jeweiligen Gesellschaft zu finden - und um den anderen Lust
zumachen, uns zu folgen.

Der Weg zur ,Neuaneignung” unserer Religion fiihrt fiir uns als Frauen zuerst
tiber die Fahigkeit, die richtigen Fragen zu stellen. Die erste betrifft das Wesen
der ,muslimischen Tradition®, die so oft bemiiht wird, um den Frauen gegeniiber
ungerechte und diskriminierende Praktiken zu zementieren oder zu rechtferti-
gen. Diese Frage war der Ausgangspunkt aller Manner und Frauen, die an einer
reformorientierten Lesart der muslimischen Religion gearbeitet haben. So habe
ich meine Anliegen auch in den Schriften des Denkers Hassan Hanafi wiederge-
funden, der das religiése muslimische Erbe als einen dynamischen Zusammen-
hang definiert: ,Das Erbe besteht weder aus einer Ansammlung von verkalktem
theoretischem Wissen, noch aus einem Korpus unverdnderlicher Wahrheiten; es
umfasst vielmehr die verschiedenen Umsetzungen und Ausdrucksformen dieser
Theorien und dieser Wahrheiten in einer bestimmten Epoche, bei einer bestimm-
ten Gruppe mit ihrer spezifischen Weltsicht“®. Diese Definition des religiésen
Erbes erlaubt es, die Vielgestaltigkeit oder sogar Widerspriichlichkeit der soge-
nannten ,islamischen” Normen zu verstehen, die die Stellung der muslimischen
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Frau zu unterschiedlichen Zeiten und an unterschiedlichen Orten bestimmen. Sie
erlaubt es der muslimischen Frau also, sich besser gegeniiber der muslimischen
Tradition zu positionieren, und versetzt sie in die Lage, dies denen zu erkldren,
die sie fiir einen monolithischen Block halten. Die muslimische Tradition umfasst
jain der Tat sowohl den Qur’an, die Sunna (die prophetische Tradition), den Figh
(die Jurisprudenz), die Madhahib (die Rechtsschulen), die Scharia (die Rechts-
sammlung, welche die verschiedenen Aspekte des Lebens der Muslime regelt)
sowie die Traditionen und Briuche, die aus vorislamischen Zeiten vererbt und
dann islamisiert wurden. Riffat Hassan, eine zeitgenossische pakistanische Theo-
login, versichert, dass jeder Versuch von Frauen, die muslimische Tradition neu
zu erschliefben, iiber die Identifizierung und Analyse der verschiedenen Bestand-
teile gehen miisse, bevor man es wagen konne, Schliisse zu ziehen oder Verallge-
meinerungen vorzunehmen.? Eine Aufgabe fiir Titanen! Sie kann nur gelingen,
wenn Menschen dazu beitragen, die sich in unterschiedlichen Spezialgebieten
auskennen und ein gemeinsames Ziel verfolgen: der muslimischen Frau ihren
angemessenen Platz in Religion und Gesellschaft zukommen zu lassen.

Durch meinen Beruf konnte ich die Fortschritte dieses Vorhabens in Frankreich
verfolgen. Als Ubersetzerin mit dem Spezialgebiet der Ubertragung religitser
Texte hatte ich mehrfach die Gelegenheit, an Aufsdtzen klassischer Rechtstexte
beziiglich der Stellung der Frau zu arbeiten.10 Dies hat mir erlaubt, die Spreu vom
Weizen zu trennen, was religiose Vorschriften, Traditionen und Gebrauche an-
geht. So kommt es vor, dass ich die Fragen von Frauen beantworte, die mir im
Sozialzentrum oder in den Stadtviertel-Gruppen begegnen. Ich zeige ihnen auf,
was auf der Religion beruht und was nicht. Auch habe ich, immer als Ubersetzerin
fiir religiose Texte, einige Forschungsarbeiten zum Thema ,Islam und Frauen®
begleitet, die von Universititsangehorigen wie Dr. Mahbouba Merchaouill ver-
fasst wurden, die es gewagt hat, eine kritische Untersuchung der ,, muslimischen
Tradition” in Bezug auf den den Frauen zugestandenen Platz durchzufiihren. Sie
hat das juristische und philosophische muslimische Erbe ihrem weiblichen und
fachlichen Blick ausgesetzt, indem sie es zur Rolle, zum Rederecht und zur
Stellung der Frau auf geistlicher wie auf juristischer Ebene befragt hat. Diese
Begleitung hat mir die Korrelation zwischen den religiésen Texten und ihrer
Anwendung in den gegebenen sozialen Umstidnden verdeutlicht. Ich begann, mich
mehr und mehr fiir Theologie zu interessieren, und als ich die verschiedenen
weiblichen Stimmen entdeckte, die fiir eine muslimische Theologie aus der Sicht
von Frauen pliddieren, fithlte ich mich von ihrem Kampf betroffen und ihrem
Diskurs verbunden. Uber die Schriften von Amina Wadud2, die die Sprache des
Qur'an untersucht, um zu zeigen, dass hier M&nner und Frauen unparteiisch
angesprochen werden, und iiber die Schriften der Agypterin Amani Saleh!3, die
den Schopfungsberichten im Qur'an nachgeht, um die urspriingliche Gleichheit
der beiden Geschlechter in Erinnerung zu rufen, konnte ich von der Phase des
kritischen Fragens zur Phase der Ausarbeitung von Antworten iibergehen. Der
Beitrag dieser Frauen zu einer Kritik des muslimischen Denkens, aber auch zu
seiner Bereicherung war fiir mich eine wahre Botschaft der Hoffnung.



Dadurch, dass ich mich auch fiir den interreligivsen Dialog engagierte, habe ich
gelernt, mit anderen Frauen - Musliminnen, Christinnen, Jiidinnen und Buddhis-
tinnen - unterwegs zu sein, damit wir gemeinsam der Sache aller muslimischen
und nichtmuslimischen Frauen dienen und auf unterschiedliche Weise Zeuginnen
unserer Zeit sein konnen. Ich konnte mich so iiber die Fortschritte der christli-
chen feministischen Theologie informieren und unsere Gemeinsamkeiten und
Unterschiede einschétzen lernen.

Diese unterschiedlichen Begegnungen haben mir geholfen, meine Priorititen als
muslimische Frau und franzosische Staatsbiirgerin zu erkennen und die Chancen
zu sehen, die mir diese Situation bietet - wie auch die Herausforderungen, denen
sie mich aussetzt. Zuallererst bietet mir die franzosische Gesellschaft, in der die
Freiheit einen fundamentalen Wert darstellt, die Maglichkeit, meiner Spiritualitit
Ausdruck zu geben und meine religiése Praxis individuell zu gestalten, aber dabei
trotzdem eine lebendige Beziehung mit meiner Gemeinschaft zu bewahren. Die
zweite Chance riihrt von der multikulturellen und multireligiésen Offenheit her,
die es erlaubt, anderen Frauen mit anderen Horizonten zu begegnen, um gemein-
sam Briicken zu bauen zwischen unseren Kulturen und Gemeinschaften, indem
wir aus unserem gemeinsamen Frausein bzw. unserem Feminismus schopfen. Es
ist iibrigens bezeichnend, dass die franzésische feministische Bewegung fiir
Gleichberechtigung viele junge muslimische Frauen zu ihren Mitgliedern z4hlt.
Die Herausforderungen, die vor uns liegen, sind zahlreich. Am dringendsten sind
die folgenden: Die muslimische und arabische Identitit, die ich geerbt habe und
auf die ich stolz bin, ist mit der franz6sischen Identitdtin Einklang zu bringen, fiir
die ich mich entschieden habe und in der ich mich wohl fiihlen méchte. Mein Ziel
besteht darin, meinen Tochtern, die als Franzésinnen und Musliminnen geboren
sind, ein lebbares und positives Beispiel zu geben. Diese Aufgabe erweist sich als
eher anstrengend, besonders angesichts der Vorurteile, die in der franzdsischen
Gesellschaft iiber die muslimische Frau fortbestehen - vor allem, wenn sie ihren
Glauben praktiziert.

An zweiter Stelle mochte ich gerne die Verbindung stirken zwischen jenen
Frauen, die sich bereits am religiésen islamischen Diskurs beteiligen und dafiir
kdmpfen, das Bild der muslimischen Frau aufzuwerten, und jenen anderen, die
ich in den Stadtteilvereinen treffe und die weiterhin eine Religiositit ertragen
miissen, die oft von einer rigoristischen oder gar fundamentalistischen Interpreta-
tion deformiert oder verdreht wird. Diese Herausforderung anzunehmen liegt mir
sehr am Herzen, denn sie rechtfertigt mein gegenwdrtiges Engagement als
gldubige und feministische Frau.

Wenn ich mich manchmal an meine Traume als junges Maddchen erinnere, als ich
»Hiiterin der Erinnerung meines Vaters” werden wollte, so stelle ich fest, dass ich
es tatsdchlich geworden bin, wenn auch mit einigen Zugestdndnissen an meine
Umgebung oder Arrangements mit ihr. Ich vergleiche mich mit den Tdchtern
Zelothads in der Bibel (Numeri 27 und 36), die von Mose das Recht forderten,
Erbinnen ihres Vaters zu sein. Mose stimmte dieser Bitte zu, unter der Bedin-
gung, dass sie ihre Eheménner unter ihren Vettern wihlten, das heift, dass sie in
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der Gruppe verblieben, auch wenn sie nun neue Rechte erhalten hatten. Mir liegt
daran, die Verbindung zu meiner Gemeinschaft zu halten, anch wenn sie sich
nicht so entwickelt, wie ich es mir wiinsche; denn ich méchte sie von innen her
verdndern. Ich habe etwas vom bauerlichen Charakter meiner Grofmutter geerbt,
ich kann z&h bei meiner Aufgabe bleiben bis zum Tag, da ich die Friichte meiner
Anstrengungen sehen werde.

Zum Abschluss bekenne ich mich zu meinem Engagement fiir eine muslimische
feministische Theologie, die sich auf Wissen und Sachverstand griindet, um die
Tradition zu bereichern und die Frau aufzuwerten, und nicht, um eine ,matriar-
chalische” Sichtweise zu schaffen, die die von den Minnern erzwungene , patriar-
chalische” verdrdngen soll. Mein Ideal besteht darin, mehr Gerechtigkeit zwi-
schen Muslimen und Musliminnen zu erreichen. Eine Gerechtigkeit, die aus der
urspriinglichen Gleichheit schopft, die der Qur'an zwischen Ménnern und Frauen
grundgelegt hat und die den Begriff von Solidaritit und Partnerschaft widerspie-
gelt, die notwendig sind, um ihre gemeinsame Sendung zu verwirklichen, Stellver-
treter Gottes auf Erden zu sein.

! Die Schule wurde in Tunesien im Anschluss an die Unabhangigkeit 1956 und infolge einer
politischen Entscheidung des Prisidenten Habib Bourguiba demokratisiert und fiir Madchen
und Jungen zur Pflichtschule gemacht, sowohl in den StAdten als auch auf dem Land.

2 Zeitgendssische dgyptische Feministin, die etwa 27 Werke verfasst hat, darunter Essays,
Gedichte, Romane und Novellen.

3 Die Praxis der Madchenbeschneidung existiert in Nordafrika nicht und die Polygamie ist
aufgrund des neuen, unter dem Namen ,Statut personnel” bekannten tunesischen Familienge-
setzes seit 1956 untersagt.

4 Der dritte Kalif [d.h. Nachfolger, Anm. d. Ul.] des Propheten, Othman ibn Affan (575-668)
erfuhr aufgrund seiner Laxheit im Bereich der sozialen Gerechtigkeit eine starke Opposition.
Diese Protestbewegung entwickelte sich nach der Ermordung Othmans zu einem blutigen
Konflikt, der zur Spaltung der Muslime in Schiiten und Sunniten fiihrte.

5 Sowerden die Frauen in meinem Umfeld generell dargestellt.

6 Eine Fakultit, die zur Universitt von Tunesien gehort und Grade vom Magister der
Religionswissenschaft bis zum Doktorat verleiht.

7 Insbesondere diejenigen, die nach dem Familienzusammenfithrungsgesetz von 1972 nach
Frankreich gekommen sind, um zu ihren als Gastarbeiter in Frankreich titigen Eheméannern zu
stofden.

8 Hassan Hanafi, Al-turat waltajdid [Erbe und Reform|, Einfiihrung, Tunis 1984, 11-15.
Hanafi ist Agypter, er ist einer der zeitgenéssischen muslimischen Denker, der eine Reform des
islamischen Denkens initiiert hat.

9 Riffat Hassan, An Islamic Perspective (on Women, Religion and Sexuality), in: Jeanne Becher
(Hg.), Women, Religion and Sexuality: Studies of the Impact of Religious Teachings on Women.
WCC Publications, Geneva 1990, 93-128.

10 Beispiele: 1994 habe ich Sammlungen von Fatwas beziiglich der muslimischen Frau aus
verschiedenen Bereichen (von der Spiritualitit bis zum politischen Engagement) und Zeiten
(vom ersten Jahrhundert des Islams bis zu unseren Tagen) iibersetzt. 1997 habe ich ein
Lehrbuch fiir Fortgeschrittene iiber die Grundlagen des muslimischen Rechts iibertragen und
2002 eine soziologische Studie iiber die zeitgenéssische muslimische Familie.
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11 Mahbouba Merchaoui hat 1993 ein Doktorat der Philosophie an der Universitit Paris-X/
Nanterre erhalten; ihre Dissertation hat den Titel Femme musulmane, marginale des Oulémas,
oubliée des philosophes. Sie lehrt seit 1995 Philosophie an der Islamischen Universitit von
Kuala-Lumpur, Malaysia.

12 Amina Wadud, eine amerikanische muslimische Theologin, Autorin von Women and Quran:
Rereading the Sacred Text from a Women's Perspective, New York 1999,

13 Mitbegriinderin der arabisch- und englischsprachigen Zeitschrift Women & Civilization, die
seit 2002 in Agypten publiziert wird.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Uwe Hecht

Die zwei Gesichter des Hinduismus
und ihre Auswirkungen auf den
Gender-Diskurs

Madhu Khanna

Frausein im Hinduismus

Ich bin als Hinduistin in einer recht religisen und gottesfiirchtigen Familie
geboren und erzogen worden, die den Gott Vishnu-Krishna und seine Gefihrtin
Radha verehrt. Meine Stellung als Frau im Hinduismus und meine Auffassung von
Gender-Fragen werden klarer werden, wenn wir das Wesen und die vielfdltige
Dimension des hinduistischen Glaubens zu verstehen beginnen.

Der Hinduismus ist der 4lteste noch lebendige Glaube weltweit, und seine Wur-
zeln reichen bis in die Vorgeschichte zuriick. Dieser Religion gehdren 70 Prozent
der 700 Millionen Einwohner Indiens an. Die hinduistische Tradition weist zwar
einige Parallelen zu den anderen grofsen Religionen auf, 14sst sich jedoch nicht
wirklich mit ihnen vergleichen. Der Hinduismus ist keine Religion, die sich auf
ein Buch oder einen einzelnen Propheten stiitzt, sondern ein Prozess, eine Le-
bensweise, in der konkurrierende Anspriiche einen ehrenvollen Platz gefunden
haben. Es wird oft gedufiert, dass ,iiber den Hinduismus nichts ausgesagt werden
kann, das sich nicht ebenso gut auch widerlegen liefse”. Das Wort Hinduismus
hat flieRende Grenzen und kann nicht mit eindeutigen religiésen Konnotationen
in Verbindung gebracht werden. Am besten versteht man den Begriff Hinduismus
als , kulturelle Orientierung”. Die eigentliche Wirkweise des traditionellen Hindu-
ismus ist seine dezentralisierte Struktur; sein besonderes Kennzeichen ist seine
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