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I. Einfiihrung

Zu den untriiglichsten Merkmalen westlicher, moderner Gesellschaften gehort
die funktionale Differenzierung der Gesellschaft. Die Spur der Segmentierung
gesellschaftlicher Sphdren und Strukturen ldsst sich in Europa bis in das 11.
Jahrhundert zuriickverfolgen, als der Investiturstreit mit Papsttum und Kaiser-
tum zwei gleichberechtigte, unabhdngige Institutionen auf einem Territorium
hervorbrachte.! Seit dem Ende der mittelalterlichen Einheitskultur im Reforma-
tionszeitalter gingen strukturelle und kulturelle Differenzierung in einem ,;wahl-
verwandtschaftlichen‘? Verhiltnis Hand in Hand. Etwa ein Jahrhundert alt ist
inzwischen die Einsicht, dass die Differenzierung der Lebenskreise und Funk-
tionsbereiche notwendig mit dem verbunden ist, was heute als Individualisierung
gekennzeichnet wird. Georg Simmel sprach vom Schnittpunkt sozialer Kreise als
dem je einmaligen Ort des Individuums in modernen Gesellschaften.? Max Weber
wie Georg Simmel haben darauf hingewiesen, dass der religiose Faktor in der
Entstehung der Differenzierung der Gesellschaft eine gewichtige Rolle spielte, so
dass die Frage nach dem Schicksal der Religion unter den Bedingungen gesell-
schaftlicher Differenzierung sich von Beginn der soziologischen Forschung an
stellte.

Im Folgenden gehe ich in einem ersten Abschnitt den Urspriingen funktionaler
Differenzierung und Segmentierung in der westlichen Moderne nach. In einem
zweiten Schritt stehen die gegenwartigen Entwicklungen und Ausprdgungen der
strukturellen Segmentierung moderner Gesellschaften im Mittelpunkt. Im Pro-
zess der Individualisierung - so soll in einem dritten Schritt verdeutlicht werden -
treten die ambivalenten Folgewirkungen der gesellschaftlichen Segmentierung
fiir die Lebenswelt und Lebensfithrung der Menschen besonders deutlich hervor.




Il. Die Urspriinge funktionaler Differenzierung in
der westlichen Moderne

Es zeichnet sich gegenwdrtig ein Konsens ab, die Urspriinge der Moderne nicht
erst im Reformationszeitalter oder in der Aufklirung zu suchen, sondern schon
im Hochmittelalter# Schon im Hochmittelalter wurde unter dem Dach einer
symbolisch reprasentierten Einheitskultur ein religionsgeschichtlich einmaliger
struktureller Pluralismus institutionalisiert. Am Ursprung der Moderne spielte
die ,pdpstliche Revolution“ des 12. Jahrhunderts eine wichtige Rolle. Im Inves-
titurstreit behauptete das Papsttum erfolgreich einen eigensténdigen , geistlichen
Bereich” und konstituierte damit notwendigerweise auch einen davon geschiede-
nen ,weltlichen Bereich“, wenn es beide auch sogleich in ein Verhiltnis der
hierarchischen Uber- und Unterordnung brachte. Hieraus entwickelte sich ein
einzigartiger Pluralismus beider Méchte, der den iiblichen Ausweg in die Hiero-
kratie oder den Cdsaropapismus nicht mehr zuliet. Neben diesem Pluralismus
waren es die mittelalterliche Stadtentwicklung und der Fernhandel, die eigen-
rationale Handlungszentren entstehen liefRen und die Handlungsketten verlin-
gerten.

Die Revolution des Reformationszeitalters betraf nicht die Radikalisierung des
mittelalterlichen strukturellen Pluralismus; der wurde zunichst eher retardiert.
Vielmehr ging es um die Durchsetzung einer prinzipiell antitraditionalen
Lebensfithrung. Bekanntlich hielt Max Weber die Uberwindung des Traditionalis-
mus in der Lebensfithrung fiir so unwahrscheinlich und voraussetzungsvoll, dass
er diese Leistung nur der Religion als der wichtigsten Macht der Lebensfiihrung
in allen vormodernen Gesellschaften zutraute.> Das magische Weltbild, das die
Welt als ,,Zaubergarten“ von hinter den Dingen agierenden Geistern, Gottern und
Déamonen interpretiert, ist fiir Weber das Ausgangsfeld. Vergleichend wie histo-
risch-genetisch rekonstruierte Weber das besondere antitraditionale Potential
der jiidisch-christlichen Tradition. Ihr Spezifikum sieht Weber darin, dass in ihr
und nur in ihr Tendenzen der Systematisierung des Weltbildes die Richtung der
Entmagisierung der Weltauffassung erhalten. Eine Schliisselrolle fiir diese Son-
derentwicklung spricht Weber der jiidischen Prophetie als Begriinder einer neu-
en Gottesvorstellung und einer neuen Ethik zu. Dem ethischen Bundesgott ent-
spricht die prophetische Ethik, die die heterogenen Einzelnormen des magischen
Weltbildes ,zugunsten der sinnhaften Gesamtbeziehung der Lebensfiihrung auf
das religiése Heilsziel hin iiberwindet®. Die in der jiidischen Prophetie angelegte
Entwicklung sieht Weber im Christentum fortgesetzt, zunéchst aber auch retar-
diert, wie er am mittelalterlichen Katholizismus zu zeigen sucht. Als entschirfend
wirken im Katholizismus die Abschwichung des Monotheismus, der Entlastungs-
charakter der Religiositat fiir die Massen, die Neutralisierung des religisen
Charismas durch die Ausdifferenzierung der ménchischen Virtuosenreligiositit
und deren Reintegration iiber den Gnadenschatz der Gnadenanstalt Kirche. In
der Reformation - so Weber - zerbricht diese auf Ausgleich und Kompromiss
angelegte Konstruktion. Das Luthertum erneuert alttestamentliche Elemente des
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Gottesbildes und verschérft das Theodizee- und Gnadenproblem durch die Ableh-
nung der mittelalterlichen ,Gnadenckonomik” und die Entwertung der mon-
chischen ,Supererogatoria“. Gleichzeitig lenkt das lutherische Christentum die
freiwerdenden Krifte in die Richtung einer religios pramierten, geordneten Be-
rufsarbeit. Erst im Calvinismus und Puritanismus kommt fiir Weber ,jener grofe
religionsgeschichtliche Prozess der Entzauberung der Welt, welcher mit der
altjiidischen Prophetie einsetzte und, im Verein mit dem hellenistischen wissen-
schaftlichen Denken, alle magischen Mittel der Heilssuche als Aberglaube und
Frevel verwarf“® an sein Ende. Im Calvinismus und Puritanismus erhilt das
Theodizee- und Gnadenproblem in der Pridestinationslehre eine extreme
Verschirfung. Die absolute Kluft zwischen Mensch und Gott, die keinerlei Ver-
mittlungsinstanzen zuldsst, macht den Zaubergarten von ehedem zu einem
religios wertlosen, unter dem strengen Verdikt der ,Kreaturvergotterung® ste-
henden, sachlichen Kosmos von Dingen und Ereignissen. Die absolute Gegenlage
gegeniiber Gott wie gegeniiber der Welt, in der sich der Mensch befindet, ldsst
nur ein rationales Verhiltnis der letzteren gegeniiber zu: ihre rationale Beherr-
schung in asketischer Berufsarbeit als Werkzeug Gottes und zu seiner Ehre.
Dabei wird der Theozentrismus so auf die Spitze getrieben, dass er auf der Ebene
der praktischen Lebensfithrung gewissermafien entgleist: Der Erfolg der metho-
disch-rationalen Lebensfithrung in Beruf und Wirtschaft wird zwar nicht zum
Realgrund, aber zum Erkenntnisgrund der Erwéhlung,.

Zusammenfassend ldsst sich formulieren: Im mittelalterlichen Katholizismus, im
Luthertum und schlieflich in der puritanischen Sektenreligiositit sah Weber
Stufen einer Weltablehnung realisiert, die der Lebensfithrung die selbstver-
standliche Anpassung an das Uberkommene, das Setzen auf die RegelmaRigkeit
der Magie, schlieflich die periodische Entlastung durch die Beichte nahm, bis
schliefilich die Welt fiir den Puritaner zum prinzipiell magiefreien Feld der
Bewdhrung in einem lebenslang zu fithrenden Kampf wurde. Ohne die jiidisch-
christliche Tradition - so Weber und mit ihm heute etwa Wolfgang Schluchter
und Franz-Xaver Kaufmann - wire der Antitraditionalismus in der modernen
westlichen Kultur nicht denkbar. Nur hier entstand ein Weltbild, das zum
stdndigen, eingreifend-verdndernden Handeln in der Welt zwingt und zur rationa-
len Weltbeherrschung herausfordert. Zum Tréger dieses Weltbildes wurde
schlieftlich das Biirgertum mit seiner am rational temperierten, stetigen Erwerb
orientierten Lebensfiihrung.

Das Christentum ist aber auch mit seinen dunkelsten Seiten in den Prozess der
funktionalen Differenzierung der westlichen Gesellschaften eingeflochten. Nach
dem Zerfall der kirchlichen Einheit in der Reformation erwiesen sich die neu
entstandenen christlichen Konfessionen im Jahrhundert der Religionskriege als
prinzipiell ,friedensunfihig“” Um des schieren Uberlebens willen erzwang dies
eine Emanzipation der sich ausbildenden staatlichen Herrschaftssphédre von der
religios-kirchlichen Kontrolle. Fiir die Religion in ihrer konfessionellen Aus-
prigung bedeutete dies eine staatliche Pazifizierung und den Beginn ihrer
dffentlichen Neutralisierung. Die Heraushildung eines allgemeinen, universalen



Religionsbegriffs in Differenz zur historischen Religion des konfessionell gespal-
tenen Christentums war eine der Reaktionen auf diese Situation und vermochte
noch fiir eine gewisse Zeit die grundsitzliche Neutralisierung und Privatisierung
der Religion zu tiberdecken.

Heute tritt bei der Frage nach den Urspriingen der modernen strukturellen
Differenzierung und kulturellen Pluralisierung aufler dem Hochmittelalter das
17. Jahrhundert in den Mittelpunkt des Interesses. Neben den staatlich-gesell-
schaftlichen Strukturen l6ste sich auch die Sphire der kulturellen Integration der
Gesellschaft vom Christentum in seiner kirchlich-konfessionellen Gestalt. Be-
zugspunkt des Denkens wurde nun die iiber dem konfessionellen Hader stehende
gemeinsame Natur des Menschen, auf deren Schutz in Gestalt von Natur- und
Menschenrechten der Staat verpflichtet wurde.

lll. Das Grundmuster funktionaler Differenzierung
moderner Gesellschaften

Im spéten 18. und 19. Jahrhundert verband sich die prinzipielle Entmachtung
und Einschrdnkung der Tradition mit einer neuen Entfaltung des Pluralismus von
Strukturen und Funktionen, von den wirtschaftlichen, politischen, religiésen bis
hin zu den familialen, die alle eigene Sinngrundlagen entwickelten, das Ausmafy
gesellschaftlicher Komplexitit steigerten und den Sinn des ,Ganzen“ immer
undurchschaubarer machten 8

Mit dem Biirgertum und den von ihm
getragenen Revolutionen - der kultu-
rellen, politischen wie der industriel-
len - setzte sich im Westen eine Ge-
sellschaftsformation durch, die bis in
die Gegenwart hinein die Lebensbe-
dingungen und die Lebensfithrung der
Menschen in historisch einzigartiger
Weise prigt.9 Diese Gesellschafts-
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sellschaftsformation ldsst sich in einer knappen Skizze durch folgende struktu-
rellen wie kulturellen Merkmale kennzeichnen:

Aus dem Fiirstenstaat wird durch die politische Revolution des Biirgertums
allmahlich der biirgerliche Rechtsstaat. Dabei iibernimmt das Biirgertum das
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durch Machtkonzentration und Machtmonopolisierung in der Hand des Fiirsten
entstandene strukturelle Gebilde des modernen Zentralstaats, 16st ihn aus den
Fesseln feudaler Restriktionen und gibt ihm nationalstaatliche Konturen. Heraus-
gefordert durch die Sozialbewegungen des 19. Jahrhunderts und vorangetrieben
durch seine inneren Widerspriiche entwickelt sich dieser westliche Typus des
Staates auf unterschiedlichen Pfaden im Laufe des 20. Jahrhunderts zum moder-
nen demokratischen (Sozial-)Staat. Als Resultat finden wir heute eine eigen-
stdndige rechts- und sozialstaatlich legitimierte Sphére des Politischen mit einer
hohen Eigenkomplexitit vor.

Die biirgerlichen , Revolutionen“ setzen als zentrales Charakteristikum biirger-
licher Modernitét eine vom Staat geschiedene Sphére ,biirgerlicher Gesellschaft”
frei, Sie ist zuallererst der Raum des freien Warenverkehrs unter autonomen Wirt-
schaftssubjekten, die Sphére der kapitalistischen Marktvergesellschaftung. Die
biirgerliche Gesellschaft konstituiert sich primar als Arbeits- und Wirtschaftsge-
sellschaft, die von der Tauschfdhigkeit aller als Arbeits- und Wirtschaftssubjek-
ten ausgeht. Ihre zentrale Integrationsform ist der Marktmechanismus: angefan-
gen vom Arbeitsmarkt, iiber Warenmérkte bis zu marktformigen Strukturen im
kulturellen Bereich. Im Zusammenspiel mit Naturwissenschaft und Technik l6st
der Marktmechanismus eine bis dahin unbekannte Entfesselung aller
Produktivkrifte aus, die eine allmihliche Anhebung des materiellen Lebensni-
veaus auch derjenigen ermoglicht, die nichts als ihre Arbeitskraft zu verkaufen
haben. Die sozialstaatlichen Absicherungen der Risiken der Lohnarbeiterexistenz
spielen dabei fiir die allmihliche Verdnderung der proletarischen Lebenslage eine
entscheidende Rolle. Zu den Folgeproblemen des materiellen Erfolgs biirgerlicher
Marktvergesellschaftung gehort die Verkiimmerung kultureller Formen der Sozial-
integration gegeniiber materiellen Formen der Systemintegration.

Mit den modernen Strukturen in Politik, Wirtschaft und Gesellschaft entsteht
auch die Sozialform der modernen Familie. Vorbereitet durch die Aufwertung des
privaten Innenraums im Protestantismus 16sen sich die familialen Strukturen aus
dem herrschaftlich strukturierten Familienverband des ,ganzen Hauses®, dem
unterschiedslos und wie selbstverstdndlich auch im Haushalt lebende Verwandte
und das Gesinde angehort hatten. Die romantische Liebe avanciert im Uber-
schreiten der stdndischen Fessseln des gesellschaftlichen Lebens zum Ehemotiv
und Ehegrund. Auf dieser Basis formt sich im Biirgertum des 19. Jahrhunderts
das Familienleben um in eine Sphére privater Intimitdt als Raum gefithlsbetonter,
wechselseitiger Anerkennung. Der Kern des neuen Familienlebens und Familien-
sinns bildet ein gefiihlsbetontes Mutter-Kind-Verhéltnis, das der &lteren, schon
durch die hohe Kindersterblichkeit erzwungenen Distanz weicht. Dies impliziert
eine neue, polar angelegte kulturelle Stilisierung der Geschlechterrollen. Die neu
entstehende Sphire familidrer Hauslichkeit gilt als das ureigenste Reich der
Frau. Dazu gilt sie als von Natur aus bestimmt wie berufen. Wie die auf Gefiihl
und Anerkennung ausgerichtete Familie das Reich der Frau bildet, so wird die
Sphére des Tausches, der Arbeit, des Berufs und der 6ffentlichen Angelegenhei-
ten zum Reich des Mannes. Zur Selbstbehauptung in dieser Sphére bekommt der



Mann andere Charaktereigenschaften ,von Natur aus” mit auf den Weg als die
Frau. Vom Biirgertum aus tritt das nene Familienmodell seinen Siegeszug iiber
alle sozialen Schichten hin an, verdndert sich in diesem Verallgemeinerungspro-
zess, bestimmt aber uniibersehbar die Lebensfithrung und Normalbiographie der
Menschen bis in die Umbriiche der Gegenwart hinein.10

Zum Umbau der Gesellschaft gehort auch eine neue Sozialgestalt des Christentums.
Die im Hochmittelalter erdffnete Trennung des Geistlichen vom Weltlichen erhalt
nun die Form einer eigenstdndigen Lebenssphdre des Kirchlich-Religiosen im
Unterschied von allen anderen Lebensbereichen. Die religios legitimierte, durch
oKirchenzucht* in Form gehaltene und alle Lebensbereiche normierende
stdndische Lebensfithrung zerbricht. Die Differenzierung des sozialen Lebens
kommt - durch die Herkunft der modernen, biirgerlichen Gesellschaft aus der
christlich-mittelalterlichen Gesellschaftsformation erzwungen - als Emanzipa-
tion vom verfassten Christentum auf den Weg. Der Umbauprozess nimmt dabei
die doppelte Gestalt eines Verkirchlichungsprozesses und eines Entkirchlichungs-
prozesses zugleich an. Auf der einen Seite konzentrieren sich die Sinngehalte der
christlichen Tradition in ihrer sozialen Verankerung auf einen von den iibrigen
Lebensbereichen sich absondernden Sonderbereich des Kirchlichen. Dies beginnt
bei der sozialen Trennung der Biirgergemeinde von der Kirchengemeinde, setzt
sich mit der Absonderung der Sozialisation und Lebensfithrung der Geistlichen
von der iibrigen Bevdlkerung fort und findet seinen Ausdruck in der Verfestigung
eines kirchlich-dogmatischen Christentums auf der Ebene von Kirchenlehre und
kirchlicher Theologie. Im Katholizismus schon im 19. Jahrhundert, im Protestan-
tismus erst im 20. Jahrhundert entwickelt sich daraus eine eigene, kirchlich-
organisatorisch gefasste Sozialgestalt des Christentums, die ihrerseits mehr oder
weniger erfolgreich um die Emanzipation von den Omnipotenzanspriichen des
modernen Staates kdmpft.

Mit der Verkirchlichung des Christentums ist eine gleichzeitige Entkirchlichung
von Sphiren des gesellschaftlichen Lebens, von sozialen Zonen und Regionen und
von sozialen Schichten und Lebensmilieus verbunden. Der kirchliche Einfluss auf
Politik, Wirtschaft und Familienleben reduziert sich, die Verstiddterung verbindet
sich mit einem hohen Grad der Entkirchlichung und das neu entstehende Bil-
dungs- und Wirtschaftsbiirgertum auf der einen Seite und weite Teile des Proleta-
riats auf der anderen Seite lésen sich von der sich verkirchlichenden Variante des
Christentums. Gleichzeitig suchen traditionell geprdgte Bevdlkerungsgruppen
und Sozialbewegungen, die sich dem Umbau der Gesellschaft entgegenzustellen
suchen, die Nihe und den Schutz der kirchlichen Strukturen. Jene Bevolke-
rungsgruppen, die sich dem Verkirchlichungsprozess entzogen haben, werden
weder religionslos, noch lassen sie sich ohne weiteres als entchristlicht charakte-
risieren. Im Biirgertum entwickelt sich eine neue Sozialform der Religion, die
weder die christliche Tradition ginzlich hinter sich ldsst, noch alle Verbindungen
zum kirchlichen Christentum abbricht. Thr Charakteristikum ist die Transforma-
tion der Religion in Religiositit. Sie reflektiert die unmittelbare Zuganglichkeit
des Religidsen fiir den Einzelnen und die damit verbundene Subjektivierung der
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objektiven religiosen Gehalte der christlichen Tradition. In sie gehen auf der Folie
der vom Christentum mitgeprdgten biirgerlichen Reflexionskultur die neuen Er-
fahrungen des Biirgertums ein und geben ihr einen synkretistischen Charakter.
Auch im Fall der Religion ldsst sich vom Biirgertum aus eine stirkere Verallge-
meinerung der neuen Sozialform der Religion beobachten. Mit der biirgerlichen
Gesellschaft wird die Religion insofern zur Privatsache, als die Form der Teilhabe
an der religis-kirchlichen Sphire prinzipiell der freien Entscheidung des Einzel-
nen anheim gestellt ist. Die Religionsfreiheit soll dabei sowohl den freien Zugang
zur Religion als auch die freie Entscheidung gegeniiber den Totalit4itsanspriichen
der Religion sichern.1!

Heute zeigen sich die vollen Konsequenzen der Moderne in einer verschirften
funktionalen Differenzierung im Sinne der Ausbildung und Verselbstindigung
funktionsorientierter gesellschaftlicher Teilsysteme.l2 Die Verschirfung betrifft
sowohl die Intensitdt der Spezialisierung, Selbststeuerung und Eigenlegitimation
der Teilsysteme als auch ihre Globalisierung in weltgesellschaftliche Dimensio-
nen hinein. So hat sich der um Geldwirtschaft und Markte organisierte wirt-
schaftliche Handlungszusammenhang sowohl verschirft von auferwirtschaft-
lichen Riicksichten befreit als auch die globale Dimension einer kapitalistischen
Weltwirtschaft angenommen. Ahnliches lisst sich vom Teilsystem staatlicher
Politik sagen, das einerseits seine eigene Logik im nationalstaatlichen Rahmen
weiter ausgebildet hat und gleichzeitig zunehmend in Staatenbiinde bis hin zu
einem Weltsystem von Nationalstaaten einbezogen erscheint. Die Wissenschaft
als weiteres fithrendes Funktionssystem moderner Gesellschaften hat einerseits
intern von Gewissheitssuche auf unbegrenzten methodischen Zweifel umgestellt,
andererseits immer ausgeprigter die Form von weltgesellschaftlichen Kommu-
nikationszusammenhdngen angenommen. Als Konsequenz verscharfter funktio-
naler Differenzierung wird das gesellschaftliche Leben insgesamt pluraler,
vielfdltiger und entzieht sich zunehmend hierarchischer, von einem Punkt ausge-
hender Kontrolle. Der wachsende hierarchische Steuerungsverlust untergrabt
den fiir Aufkldrung und klassische Wissenschaft typischen Anspruch, durch
Ausbreitung von Aufkldrung und Wissen alle Verhiltnisse letztendlich von einem
Punkt aus unter Kontrolle bringen zu kénnen.13

Die Religion gerdt in dieser Situation in die merkwiirdige Rolle eines Postulats
und Desiderats zugleich. Man brauchte sie an allen Ecken und Enden. Sie wird
mit unterschiedlichen Begriindungen als notwendiger denn je eingeschitzt. Hier
deutet sich eine Zdsur in der Thematisierung der Religion im modernen Kontext
an. Dem steht auf der anderen Seite eine Marginalisierung der Systemstrukturen
der tatsdchlich existierenden Religion gegeniiber. Aus der Perspektive der
fithrenden Systeme von Wirtschaft, Politik und Wissenschaft handelt es sich bei
der real existierenden Religion um eine weithin vernachldssighare Grofe. Am
Innenraum partnerschaftlichen und familialen Eigenlebens prallen ihre Deutun-
gen und moralischen Postulate ebenfalls zunehmend ab. Die theologisch betriebe-
ne thematische Reinigung und interne Rationalisierungsprozesse der System-
strukturen des Religionssystems haben zudem die Tendenz, die Marginalisierung



eher noch zu verschirfen und zu verfestigen als aufzubrechen. So tut sich eine
Kluft auf zwischen der postulierten Religion auf der einen Seite und der real
existierenden, institutionalisierten Religion auf der anderen Seite.

IV. Folgeprobleme funktionaler Differenzierung:
Individualisierung von Lebenswelt und
Lebensfiihrung

Fiir die exemplarische analytische Kldrung der Folgeprobleme funktionaler Diffe-
renzierung bietet sich das theoretische Konstrukt der Individualisierung an. 1%
Die weitergehende und sich verschirfende Modernisierung in den schon moderni-
sierten Gesellschaften des Westens lisst die moderne Gesellschaft als eine
individualisierte Gesellschaft erscheinen. Unter dem vielschichtigen Begriff der
Individualisierung werden dabei zun4chst Phdnomene angesprochen, die auf ein
verandertes Verhiltnis der Menschen zu bisher weitgehend vorgegebenen Le-
bensformen und Lebensdeutungen hinweisen. Aus selbstverstidndlich erachteten
Vorgaben des Familienlebens, der Geschlechterrollen, der lebenslangen Erwerbs-
arbeit, der regionalen und religiésen Bindungen sehen sich immer mehr Men-
schen herausgelost. Wie die Statistik belegt, verschwinden die herkémmlichen
Lebensformen zwar damit nicht schlagartig - faktisch bewegt sich die Mehrheit
der Bevolkerung nach wie vor in ihren Bahnen; sie haben aber ihren Charakter
des Vorgegebenen und Selbstverstindlichen eingebiifit. Angesichts verfiigbarer
Alternativen werden sie zu Objekten komplizierter Wahlvorgédnge und Entschei-
dungen. Damit verdndert sich der Charakter der sozialen Verortung des Einzel-
nen in der Gesellschaft: Sozial ortloser werden die Individuen insofern, als ihnen
selbstverstandlich vorgegebene soziale Orte immer seltener zur Verfiigung ste-
hen. Die Verortung erfolgt prinzipiell auf eigene Rechnung, zumindest wird sie
angesichts verfiigbarer Alternativen gesellschaftlich als selbst getroffene Wahl
behandelt und zugerechnet.

Mit der Freisetzung aus iiberkommenen Bindungen und der Vervielfdltigung der
Lebensformen ist auch eine Enttraditionalisierung der Lebensdeutungen verbun-
den. Uberkommene Deutungen verlieren angesichts aufbrechender Alternativen
ihre selbstverstindliche und gleichsam schicksalhafte Geltung. Vielmehr muss
im Sinne einer lebenslangen Aufgabe auch Lebenssinn vom einzelnen Individuum
unter verfiigharen Deutungsmoglichkeiten selbst ausgewdéhlt und gesetzt werden.
Freisetzung ist dabei nicht gleichzusetzen mit einem eindeutigen und unbegrenz-
ten Freiheitsgewinn. Vielmehr verschirfen sich auch die gesellschaftlichen
Zwinge. Nicht nur die Lebensformen und Lebensdeutungen werden individuali-
siert, sondern auch die gesellschaftlichen Zwénge. Die aus den iiberkommenen
Lebensformen und Lebensdeutungen herausgelosten Individuen treffen auf
unverfiighare gesellschaftliche Vorgaben, die sie als nun Einzelne unmittelbar
betreffen. Die Vorgaben gehen zu allererst von der anonymen Macht eines sich
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verengenden Arbeitsmarkts aus. Traditionelle Normierungen des Lebenslaufes
und der alltéglichen Lebensfithrung durch soziale Herkunft, Geschlecht oder
Alter werden durch neue Normierungen entlang den Phasen eines ,Normalar-
beitslebens* und den Zeitschemata eines ,Normalarbeitstages* abgelsst.!5 Die
Lebensmacht des Arbeitsmarkts greift immer frither in die Lebenswirklichkeit
der Einzelnen ein und zwingt sie, eine individuelle und zugleich konkurrenzbezo-
gene Lebensperspektive zu entwickeln. Nicht anders verhilt es sich mit der
Macht offentlicher Daseinsvorsorge. Aus der Sicherung des Kollektivschicksals
riskanter Lohnarbeit ist ein komplexes System individualrechtlicher Regelungen
geworden, die vom Einzelnen vielfiltige Anpassungsleistungen verlangen, will er
gravierende Nachteile vermeiden.

Als Prozess der Ablosung aus vorgegebenen Lebensformen und sozialen Bindun-
gen mit gleichzeitiger Steigerung anonymer, die Menschen als Einzelne betreffen-
der Abhéngigkeitsheziehungen bedeutet Individualisierung also nicht ohne weite-
res Steigerung von Freiheit und Autonomie. Im Zentrum individualisierter Le-
benspraxis steht vielmehr der Zwanyg, eine eigene Biographie zu entwickeln und sich
Verantwortung fiir das eigene Lebensschicksal zuschreiben zu lassen. Selbstver-
wiesenheit und Selbstbeziiglichkeit werden damit zu einer Konstante der
Lebensfithrung, die aber den Bestand und die Herstellung solidarischer Bindun-
gen nicht unmdglich machen, wohl aber unter neuartige Bedingungen stellen.
Soziale Bindungen werden als Teil eines je eigenen Lebensentwurfs gewshit und
miissen sich in Aushandlungsprozessen bewdhren. Als Wahlbindungen sind sie
einerseits voraussetzungsvoller und prekirer, andererseits wohnt ihnen eine
selbstbindende Kraft inne.

Im Hinblick auf die Ebene der individuellen Lebensfiihrung bedeutet dies, dass
die Integration der Einzelnen in die Gesellschaft an die Teilhabe und den kompe-
tenten Umgang mit einer Pluralitit von Leitorientierungen und Lebensdeutungen
gebunden ist. Fiir eine horizontale, die unterschiedlichen Lebenssphiren iiber-
greifende und eine vertikale, die Lebensgeschichte umfassende Sinnintegration
der eigenen Lebensfithrung stehen den Individuen eine Vielzahl von Deutungen
einer (geordneten) Welt und eines (guten) Lebens zu Verfiigung, wie sie in
religiésen Traditionen und sdkularen Weltdeutungen angeboten werden. Authen-
tische Losungen des Sinnproblems sind zunehmend in die Hand des Einzelnen
gelegt und verlangen eine eigenstindige Deutungsleistung. Spannungen zwi-
schen individueller Religiositit und Religion als Glaubenssystem sind deshalb fiir
die moderne Gesellschaft unvermeidbar. Was heute unter dem Begriff der Post-
moderne artikuliert wird, verweist auf eine Radikalisierung des Pluralismus auf
struktureller und individueller Ebene und keineswegs auf einen tatsichlichen
Bruch mit der Moderne.

! Franz-Xaver Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum?, Freiburg i. Breisgau 2000, 76.

¢ Formuliert im Anschluss an Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalis-
mus, in: ders., Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie I, Tiibingen 1972, 83.
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Wohin fiihrt die Spezialisierung?

Felix Wilfred

Die funktionale Differenzierung, welche die moderne Gesellschaft von friiheren
Gesellschaften unterscheidet, fiihrt in logischer Konsequenz zur Spezialisierung
und Heranbildung von Fachleuten, wobei die Gesellschaft mit ihren Subsystemen
eine immer komplexere Struktur annimmt. Als fester Bestandteil der modernen
Gesellschaft ist auch die Religion der gleichen Art von Entwicklung unterworfen,
was faktisch eine Verabschiedung von der mehr iibergreifenden Rolle bedeutet,
die sie frither einmal gespielt hat. Universitdten spiegeln offenkundig diese Trans-
formationen in der Struktur der Gesellschaft wider.
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