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Das vergessene Menschsein Jesu

Eloi Messi Metogo

Die folgenden Uberlegungen griinden sich auf eine Feststellung: Das Menschsein
Jesu zu vergessen kompromittiert die Predigt des Evangeliums vom Heil in
Afrika. Was man in den Freikirchen oder afro-christlichen Kirchen wie auch in
den Pfingstkirchen feststellt, findet sich, abgesehen von einigen Nuancen und in
gewissen Punkten, ebenso bei den missionarischen katholischen und evangeli-
schen Kirchen. Das dominierende Christusbild ist dasjenige des Wundertéters
und Heilers, der in der Lage ist, die Hexenkrifte zu neutralisieren, die fiir
Krankheit und Tod verantwortlich sind. Und doch findet sich im Herzen des
Evangeliums ein Paradox, das ernst genommen werden will: Der Wundertéter
selber ist gestorben, und seine Widersacher haben ihn verspottet: ,,Anderen hat
er geholfen, nun soll er sich selbst helfen, wenn er der erwdhlte Messias Gottes
ist“ (Lk 23,35). Unserer Ansicht nach sind weder die populdren Christologien, die
sich auf die Wunder und mirakulésen Heilungen stiitzen, noch die offizielle
Christologie der missionarischen Kirchen in der Lage, Losungen fiir die wirkli-
chen Probleme der afrikanischen Volker zu bieten, da sie alle das wahre Mensch-
sein Jesu, seinen Einsatz und Kampf zugunsten der massiven Betonung seiner
Gottlichkeit vergessen haben. Dies ist iibrigens kein spezifisch afrikanisches
Problem: Es gibt im Bewusstsein des durchschnittlichen Christen einen implizi-
ten Monophysitismus, der nicht ohne Verbindung zu der offiziellen Dogmatik der
Kirchen ist. Zur Uberzeugungskraft der christlichen Botschaft brauchen wir eine
ausgewogene Christologie, die dem Evangelium néher kommt.

In seinem Leben, seinen Worten und Taten vollbringt Jesus sein Heilswerk und
bringt so seine Beziehung zu Gott zum Ausdruck. Die herkdmmliche Darstellung
des Todes Jesu verdeckt sein offentliches Leben und seinen Auftrag, die doch im
Mittelpunkt des Evangeliums stehen. Die dogmatische Behauptung, wonach Je-
sus gestorben ist, um uns zu retten, ldsst es oft so erscheinen, dass er deshalb in
die Welt gekommen sei und dass es ihm als Sohn Gottes unmoéglich war, dies
nicht zu wissen. Selbst wenn dies schockieren mag, da so die Gewissheiten
unserer religiosen Erziehung in Frage gestellt werden, so muss man doch der
Wahrheit der Evangelienberichte zugestehen, dass Jesus nicht gekommen ist, um
zu sterben, sondern um das Reich Gottes zu verkiindigen. Und am Anfang hat er
damit auch tatsdchlich Erfolg (vgl. Lk 4,14-15). Wie Wolfhart Pannenberg richtig




feststellt, ist das Leben Jesu nicht die Erfiillung der in den Evangelien enthalte-
nen Leidensankiindigungen; eine solche Konzeption wire mythologisch und
wiirde seine Botschaft ihres Inhalts entleeren.! Jesus erfiillt nicht wie ein Auto-
mat ein von Gott festgesetztes Programm.

Angesichts der wachsenden Feindseligkeit der jiidischen religiosen Autorititen
ihm gegeniiber hat Jesus sicherlich seinen Tod vorausgesehen und ihm einen
Sinn gegeben, denjenigen des Martyriums der Propheten, die ihr Leben fiir die
anderen opfern, in der Gewissheit, dass Gott sie nicht der Macht des Bosen
iiberlassen wird (vgl. Lk 11,47-51; 13,33-34). Der Tod als solcher ist fiir nieman-
den eine gute Nachricht. Das Kreuz hat nur einen Sinn in Verbindung mit dem
Auftrag Jesu und mit seiner Auferstehung.

Das Kreuz Jesu darf nicht losgeldst werden von dem, was er getan, gelehrt und
gelebt hat, denn genau das hat dazu gefiihrt, ihn zum Tode zu verurteilen. Es ist
die logische Konsequenz eines aus Liebe zu Gott und den Menschen hingegebe-
nen Lebens.2 Wenn es schlieRlich dazu gekommen ist, dass es im Neuen Testa-
ment, in der Lehre der Kirche und in der Liturgie als Zusammenfassung, Aus-
druck und Symbol des Heilswerkes Jesu dargestellt wurde, so darf dies nicht
davon ablenken, was diesem Tod vorausgegangen ist und zu ihm gefiihrt hat,
denn sonst steht man in der Gefahr, hinderliche Auswiichse fiir das Verstehen
des Evangeliums zu produzieren. Nicht Jesu Tod als solcher ist es, der uns rettet,
sondern seine Treue und sein Gehorsam. Allein im Licht des Ostergeschehens
kann man sagen, dass das Kreuz Christi uns rettet, dass es zu Gottes Heilsplan
gehort, dass Gott ,seinen Sohn fiir uns hingegeben hat (siehe Roém 8,32).
Werden sie nicht in diesem Lichte betrachtet, heben diese Ausdriicke den
personlichen Einsatz Jesu auf und machen aus Gott einen schrecklichen Folter-
knecht.3 Die Auferstehung bestitigt verbindlich den Auftrag Jesu: Gott gibt
demjenigen Recht, den man wegen Unglauben und Blasphemie hinrichten lassen
hat und enthiillt seine Identitit. So aufgrund seines Gehorsams gerettet, wird
Jesus , fiir alle, die ihm gehorchen, der Urheber des ewigen Heils* (Hebr 5,9).

Um dem Monophysitismus und der Mythologie zu entgehen und um das Mensch-
sein Jesu zu bewahren, das so bedeutsam fiir die Glaubhaftigkeit und die Bedeu-
tung seiner Botschaft ist, sind Theologen der Ansicht, dass das Glaubensbe-
kenntnis, das direkt von der Menschwerdung zur Leidensgeschichte iibergeht,
ergidnzt werden miisste. Nach dem ,geboren von der Jungfrau Maria* (Apostoli-
cum) oder ,ist Mensch geworden (Nicaeno-Konstantinopolitanum) schldgt Jiirgen
Moltmann vor einzufiigen: ,getauft von dem Taufer Johannes, erfiillt vom Heili-
gen Geist: den Armen das Reich Gottes zu verkiindigen, die Kranken zu heilen,
die Ausgestofsenen anzunehmen, Israel zu erwecken zum Heil der Volker und
sich alles Volkes zu erbarmen*“4. Die , Lichtreichen Geheimnisse“, welche Papst
Johannes Paul II. dem Rosenkranz hinzugefiigt hat, zielen in dieselbe Richtung:
Dort ist die Rede von der Taufe Jesu, der Predigt des Gottesreiches und der
Eucharistie.

Handelt es sich spezieller direkt um die Frage nach der Géttlichkeit Jesu, so
stellen uns die Evangelienberichte Jesus als einen Menschen vor, der eine beson-
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dere Beziehung zu Gott unterhdlt, den er , Abba“, das heifst ,lieber Vati®, nennt.
Das Neue Testament scheut sich nicht, vom Wachsen Jesu zu sprechen, nicht nur
in Bezug auf das Alter, sondern auch auf die Weisheit (Lk 2,40-52), seinen
Glauben (Hebr 12,2), seinen Gehorsam (Phil 2,8), seine Todesangst (Lk
22,41-42) ... Walter Kasper schreibt: ,Wir werden deshalb heute unbefangener,
als es der Schultradition méglich war, von einem Weg Jesu, von seinem Unter-
wegssein auch in der Erkenntnis des Willens des Vaters, von seinem Glauben
sprechen miissen. Nur so kénnen wir festhalten, dass Jesus Christus, die Siinde
allein ausgenommen, uns in allem gleich geworden (vgl. Hebr 4,15; 2,17; 5,71f)
und so zum Anfinger und Vollender des Glaubens (12,2) geworden ist“S.

Das Aufgeben eines evangelinmsfremden essentialistischen und verhirteten Ge-
dankengangs ldsst die Einheit Jesu mit Gott als ,eine Geschichte der Liebe und
Treue“ erscheinen: ,In seiner glaubenden Selbstiibergabe an den Vater lebt der
irdische Jesus sein ewiges gottliches Sohnsein und wird darin zum Ort der
Erscheinung von Gottes Liebe und Treue in dieser Welt. [...] Die Formel ,Jesus ist
Gott' beschrankt sich daher nicht auf die Beschreibung eines Zustandes, sie setzt
nicht zeitlose und unbewegte Identitit zwischen zwei Grofsen. Vielmehr fasst sie
die angedeutete bewegungsvolle und spannungsreiche Geschichte Jesu in ihrer
gott-menschlichen Dimension in sich und beschreibt so das Geschehen dieser
Einheit Jesu mit Gott.“¢ Wir befinden uns hier im Herzen des christlichen
Glaubens, dessen Geheimnis die ,Definitionssucht* (H. Kiing) immer zu ver-
drdngen sucht. Wir glauben, dass Gott sich in Jesus von Nazaret offenbart, aber
,das Wesen seiner Identitit mit Gott kann nicht vom Menschen erfasst werden;
es ist eine Frage im Herzen der Existenz Jesu - sie ist noch nicht in Christus fiir
den Menschen erschienen. Doch der ,Gott Jesu Christi’, zu dem der Zugang und
die Erfahrung fiir uns vom Namen Jesu, vom Christusmodell nicht zu trennen
sind, ist derjenige, der uns nach seinem Gleichnis sein l4sst, seine ,Vergegen-
wartigung*“7.

Die Glaubwiirdigkeit und Bedeutung der Heilsverkiindigung hdngen von dem
Ernstnehmen des Menschseins Jesu und seines persénlichen Kampfes gegen das
Bose ab. Der Monophysitismus und die gewohnliche Beschreibung des Todes
Jesu als Opfer, bei dem er gemafs der Siihnopfer-Theorie und der stellvertreten-
den Genugtuung an unserer Stelle die Strafe auf sich nimmt, die wir aufgrund
unserer Siinden verdienen, und so fiir uns die Vergebung Gottes erwirbt, machen
den Ruf zur Umkehr unnétig und verfilschen den Sinn der Eucharistie. Nun
bedeutet aber, wie Jean-Marc Ela schreibt, ,,,Jesus nachfolgen’ die ,Aktualisie-
rung’ seines subversiven Vorhabens, d.h. seine Haltung, Partei fiir die Armen zu
ergreifen, gegen Situationen von Elend und Unterdriickung. In dieser Situation
liegt ein grundsédtzlicher Aspekt der ,Siinde der Welt’, in Widerspruch mit dem
von Jesus von Nazaret ausgerufenen Reich der Gerechtigkeit und der Freiheit [...]
Kurz, die Hinrichtung Jesu stellt uns, mit der Ernsthaftigkeit des Leidens und des
Todes, die Frage unserer Solidaritit mit denen, die gegen die Machte des Todes
kimpfen, die in der Welt am Werk sind“8. Gewiss, Jesus schenkt es uns, durch
seine Solidaritdt mit den , Verdammten dieser Erde”, das Leben Gottes ohne den



geringsten Verdienst unsererseits zu teilen - das ist es, was man Gnade nennt -,
aber es kommt darauf an, dass wir uns ihr 6ffnen, sie in uns zu empfangen durch
unseren Einsatz fiir die Verkiindigung des Gottesreiches in Worten und Werken.
Die Eucharistie, Gedenken seines Leidens und seines Todes, ist nicht nur das
Geschenk seines Lebens, das Jesus uns macht; sie 14dt uns auch ein, ihm
nachzufolgen, selber fiir die anderen eucharistisches Brot zu werden.

Der hier zuriickgewiesene Monophysitismus ist zweifellos die Grundlage der
Christologien, die auf Mirakel und Wunderheilungen ausgerichtet sind. In Ver-
bindung mit ihrer Durchfithrung durch den Wundertéater stehen diese im Rahmen
der Verkiindigung des Gottesreiches und des Umkehrrufes.

1. Man darf die Wunder nicht von der Lehre und dem Verhalten Jesu trennen. Sie
bezeichnen und eréffnen das Gottesreich, aber sie sind auch ein Aufruf zum
Glauben an ihn, ein Ruf, uns mit ihm in der Verkiindigung des Reiches Gottes zu
engagieren, was es auch koste.

2. Die Wunder sind mehrdeutig: Zeitweilig weigert sich Jesus, sie zu vollbringen,
und er weifs, dass sie nicht automatisch zum Glauben fithren. Er achtet auch die
Freiheit seiner Gesprachspartner.

3. Man kann nicht jede Krankheit ungeachtet des medizinischen Fortschritts auf
eine teuflische Besessenheit zuriickfithren. Jesus selber hat die Verbindung
zwischen Krankheit und diabolischer Besessenheit oder Siinde in Frage gestellt.
4. Der Gehorsam gegeniiber Gottes Wort bewirkt das Heil - und nicht die
wundertitigen Eingriffe.

5. Der Auftrag Jesu setzt sich fort im
Dienst an unseren Briidern und
Schwestern, insbesondere den Armen.
Die Kirche bezeugt die Barmherzig-
keit Jesu durch die Aufnahme, die Be-
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Namen verdient, ohne Trinitatslehre. Es war bereits mehrfach die Rede vom Vater
und von der Beziehung Jesu zu ihm, denn Jesus versteht sich als vom Vater
gesandt, um das Gottesreich zu verkiindigen. Doch das Neue Testament, insbe-
sondere die Berichte der Evangelien, berichten uns an mehreren Stellen, Jesus sei
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vom Heiligen Geist empfangen (Mt 1,20; Lk 1,35), getrieben vom Geist (Mk 1,12),
vom Heiligen Geist erfiillt (Lk 10,21) ... Fiir Paulus ist Jesus ,dem Geist der
Heiligkeit nach eingesetzt als Sohn Gottes in Macht seit der Auferstehung von
den Toten“ (Rom 1,4). Es ist wiederum der Geist, der nach dem Fortgang Jesu
den Jiingern die Lehre des Meisters in Erinnerung bringen und sie in die ganze
Wabhrheit fithren soll (vgl. Joh 14,26; 16,13). Entsprechend dem, was {iber das
Werk Jesu gesagt wurde, ist es deutlich, dass der Geist nicht in das eingesperrt
werden kann, was man ,geistliche Heilung® nennt, oder in die Gabe von Wundern.
Wie Papst Johannes Paul II. in seinem apostolischen Schreiben iiber das Heilige
Jahr 2000 in Erinnerung gerufen hat, ist es der Geist, der allezeit und an jedem
Ort die von Christus gebrachte Heilsbotschaft lebendig und wirksam erhdlt, durch
die Sakramente und die unterschiedlichen Gaben, welche die Kirche erbanen und
dem Zeugnis Kraft geben. Der Geist stirkt auch unsere Hoffnung auf das definiti-
ve Kommen des Gottesreiches und lenkt unsere Aufmerksamkeit auf die , Anzei-
chen von Hoffnung ..., die trotz der Schatten, die sie oft vor unseren Augen
verbergen, in diesem letzten Abschnitt des Jahrhunderts vorhanden sind“ (Zertio
millenio adveniente, Nr. 44, 45, 46).

Ich habe zu zeigen versucht, wie das Vergessen des Menschseins Jesu die
Heilsverkiindigung in Afrika behindert, indem man aus dem Galilder einen
allméchtigen Wundertdter macht und das Evangelium auf lange Gebete, lange
beschwirende Predigten und Exorzismen beschrdnkt. Anderenorts kann man
sich dariiber beunruhigen, dass die Kirche sich gedringt fithlt, die Gé&ttlichkeit
Jesu einer sdkularisierten Welt vorzulegen, die einen Christus nicht annehmen
kann, der nicht vollkommen Mensch wire.? Doch die Probleme der Evangelisie-
rung, die in Zusammenhang mit dem , Autonomiestreben® und der ,freien Ent-
wicklung der menschlichen Rationalitit” stehen, stellen sich auch in Afrika und
in anderen Teilen der nicht-westlichen Welt. Im Grunde geht es immer darum,
den konkreten Menschen aus Fleisch und Blut zu retten, weil das Heil nicht nur
unsere Bestimmung nach dem Tod betrifft. Es ist dringlich, eine Christologie zu
erarbeiten, die sich treuer an den Evangelienberichten orientiert, mit mehr Ach-
tung vor dem Menschsein Jesu und seinem personlichen Einsatz fiir die Sache
des Gottesreiches. Die Glaubwiirdigkeit und die Uberzeugungskraft der Predigt
gibt es nur um diesen Preis.
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Rettung, die uns von unten zuteil
wird
Einer wahrhaft humanen Menschheit entgegen’

Jon 'Sobrino

|. Etwas epochal Neues: sich von den Armen
retten lassen

1. Vor kurzem schrieb José Comblin Folgendes: ,In den Medien wird von den
Armen immer nur in negativer Weise gesprochen: Sie werden als diejenigen
bezeichnet, die keinen Besitz, keine Kultur und nichts zu essen haben. Von
aufen betrachtet ist die Welt der Armen nichts als Negativitdt. Doch von innen
her gesehen ist die Welt der Armen voller Vitalitit: Sie kdmpfen um das
Uberleben, sie erfinden Beschiftigungsméglichkeiten im informellen Sektor und
sie erschaffen eine andere Zivilisation, geprdgt von Solidaritdt, von gegenseitiger
Anerkennung als Personen, mit eigenen Ausdrucksformen wie Kunst und Poe-
sie.“2 :

Diese Sétze sind bemerkenswert. Es wird darin behauptet, dass es in der Welt der
Armen wichtige Werte gibt, ja mehr noch: dass sie eine Zivilisation der Solidaritdt
erschaffen. Und das ist keine Aufienseitermeinung. In El Salvador habe ich schon
oft von Leuten aus dem Ausland gehort, dass sie unter den Armen ein iiber-
raschendes Aufblithen des Menschlichen erlebt hitten - fiir einige war es sogar
das Aufleuchten des Gottlichen. Im Jahr 2001 kamen einige Europder aus Bu-
tembo im Kongo zuriick. Dort hatten sie an einem Friedenskongress teilgenom-
men. Sie sagten: ,Die aufderordentliche Lebendigkeit, die menschliche Warme
und die tiefe Sehnsucht nach Frieden, die wir bei der einheimischen Bevolkerung
gefunden haben, versetzte die ,Friedenspilger’ wahrhaft in Erstaunen.” Inmitten
der Katastrophe des Hurrikans Katrina hat eine Helferin aus Spanien sichtbar
bewegt ihr Erstaunen und ihre Dankbarkeit iiber die Unterstiitzung zum Aus-
druck gebracht, die ihnen, den fremden WeiRen, von Seiten der armen, von
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