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Ein neues Pontifikat: Zeit fiir
Veranderungen?

Erik Borgman, Maureen Junker-Kenny und
Janet Martin Soskice

Zu Beginn des Pontifikats Benedikts XVI. ist es das Anliegen dieser Ausgabe, die
vom gesamten Direktionskomitee von CONCILIUM verantwortet wird, unsere
theologischen Uberlegungen als Antwort auf das anzubieten, was Joseph Ratzin-
ger als Kardinal zu vielen Debatten beigetragen hat. Dieser Band ,Ein neues
Pontifikat: Zeit fiir Verdnderungen?” versucht, einige Richtungen des Denkens
und Handelns fiir die Zukunft zu skizzieren, die die katholische Christenheit
angesichts der gegenwirtigen Herausforderungen an der Schnittstelle zweier
Pontifikate beriicksichtigen sollte. Unsere Beitrdge sind in vier Unterabschnitte
gegliedert, deren Titel zentrale theologische Themen widerspiegeln, die der neue
Papst in seinem umfangreichen intellektuellen Werk behandelt hat.

Wahrend die Kernlehren des Christentums, wie sie in seiner Christologie, Soterio-
logie und theologischen Anthropologie zum Ausdruck kommen, am Anfang ste-
hen (I), wendet sich der zweite Abschnitt der ekklesiologischen Frage nach der
Rolle der Glaubigen zu. Zwei in sich unterschiedliche, aber in ihren Anliegen
vergleichbare Gruppen, die Frauen und die Armen, werden als Beispiele fiir
Gemeinschaften und Subjekte des Glaubens analysiert, deren Beitrag ernster
genommen werden muss (II). Der dritte Teil behandelt ein Thema, das am
Weltjugendtag im August 2005 in Kéln besonders deutlich in den Vordergrund
getreten ist, als der Papst an die Innerlichkeit des Glaubens appellierte: Was
bedeutet es zu glauben? Wie sind Glaube und Denken miteinander verkniipft
(III) ? Der Schlussteil geht der inneren Struktur der Kirche und ihrem Verhiltnis
zur weltlichen Gesellschaft auf den Grund. Als , Uberzengungsgemeinschaft*, wie
der Papst sie gerne nennt, ist die Kirche Teil eines Staates, dessen Neutralitit in
weltanschaulichen Fragen inzwischen akzeptiert ist. Eine Moglichkeit herauszu-
finden, was , Gemeinschaft” und ,,ﬂberzeugung“ intern bedeuten, liegt darin, das
Verhéltnis zwischen der Orts- und der Weltebene zu untersuchen und zu verste-
hen, wie diese mit den Aspekten der Kirche als ,Ereignis“ und als , Institution*
zusammenwirken. Die dufleren Beziehungen der Kirche zu Staat und Gesell-
schaft, die sich aus ihrem nicht etablierten Status als nur einer von mehreren
Akteuren des offentlichen Bereichs ergeben, werden am Ende diskutiert _ nicht
als Schlussfolgerung, sondern in der Hoffnung, neue Wege eines fruchtbaren
Austauschs zu erdffnen.

Der Band beginnt mit dem von Regina Ammicht Quinn beobachteten Gegensatz
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zwischen den von aufen an den Papst als Bewahrer einer unverdnderlichen
Tradition herangetragenen Erwartungen und der Herausforderung, fiir
Veranderungen offen zu sein, mit der sich der erste Papst, Petrus, konfrontiert
sah. Dass die Kirche fiir die Medien so faszinierend ist, scheint auf der Anzie-
hungskraft zu beruhen, die sie auf die Menschen der westlichen Kultur ausiibt,
weil sie Verlorengegangenes verkorpert: eine starke Tradition, moralische
Fithrung, Kontinuitdt, Klarheit, Sicherheit. Petrus dagegen, wie wir ihn in der
Apostelgeschichte sehen und horen (Kapitel 10), muss lernen - und er ist
durchaus lernfihig -, dass vertraute Begriffe und Gewohnheiten hinterfragt und
{iberpriift werden miissen, und zwar vor allem dort, wo es um die Zukunft der
christlichen Gemeinschaft geht.

Im ersten Teil der vorliegenden CONCILIUM-Ausgabe wird diese Bereitschaft,
Fragen zu stellen, an der historischen Entwicklung des gegenwdrtigen inkultu-
rierten Verstindnisses biblischer und theologischer Kernthemen veranschau-
licht. Wir beginnen mit der Christologie, um die reale Grundlage fiir die Soteriolo-
gie zu schaffen - fiir eine Erlésungslehre, die keine Projektion unserer Bediirf-
nisse ist, sondern sich auf die Person Jesu Christi griindet. Ausgehend von der
afrikanischen Erfahrung mit Glaubigen, die in Wunderkuren Heilung suchen, und
angezogen von einer monophysitischen und damit hiretischen Vorstellung des
Erlosers fordert Eloi Messi Metogo eine neue theologische Betonung der mensch-
lichen Natur Jesu Christi. In Anlehnung an Walter Kasper, Jiirgen Moltmann und
die ,lichtreichen Geheimnisse” der Taufe Jesu, seiner Verkiindigung des Reiches
Gottes und der Eucharistie, die der verstorbene Papst Johannes Paul dem Rosen-
kranz hinzugefiigt hat, sieht Metogo die erlésende Kraft Jesu in seinem menschli-
chen Gehorsam gegeniiber dem, was der liebende Gott sich fiir die Welt und die
durch Gottes Wort geschaffenen Geschéopfe vorstellt. Ohne seine menschliche
Natur kénnte er nicht der Urheber und Vollender des Glaubens sein (Hebr 12,2).
Wiederholt lehnt er es ab, losgeldst vom Glauben Wunder um ihrer selbst willen
zu tun, und achtet so die Freiheit seiner Gespriachspartner. In dhnlicher Weise
sind es fiir seine Nachfolger heute nicht die langen Predigten, Zauberformeln und
wundersamen Exorzismen, sondern es ist der Gehorsam gegeniiber dem Wort
Gottes, der Erlosung bringt.

Jon Sobrino entwickelt die in Chalkedon in der Auseinandersetzung mit dem
Monophysitismus gewonnene Einsicht weiter, dass die Wahrheit der Erlésung
von der Menschwerdung Gottes abhingt, und radikalisiert sie: , Erldsung kommt
von unten®, und zwar nicht nur insofern, als Gottes Menschwerdung die Bot-
schaft radikaler Solidaritit insbesondere mit denjenigen ist, die mitten unter uns
leiden. Erlésung wird auch von unten bewirkt, wenn die Unterprivilegierten einer
siindigen, habgierigen und gleichgiiltigen Welt die Moglichkeit der Reue und
Hoffnung anbieten. Wie Lazarus sind die Armen diejenigen, die die Selbstsucht
der Reichen bloRlegen und wirkliche Vergebung anbieten - etwas, das die Wohl-
habenden allem Anschein nach immer weniger aus eigener Kraft zu finden im-
stande sind. In diesem Sinne wird , Erlosung von unten” nicht als Selbsterldsung,
sondern als die notwendige Fortsetzung der Vergebungsbereitschaft im Geist




Jesu verstanden. Edward Schillebeeckx’ Devise ,Extra mundum nulla salus®, die
Sobrino in ,extra pauperes nulla salus” umwandelt, drangt uns zu der Erkennt-
nis, dass wir uns den neuen Wegen nicht verschliefien diirfen, die uns durch den
unermesslichen spirituellen und menschlichen Reichtum der Armen und der
Menschen der Dritten Welt eroffnet werden.

Janet Martin Soskice greift die Schopfungslehre auf und befasst sich mit einem
Versdumnis, das fiir die weitere Entwicklung sowohl der theologischen Anthropo-
logie als auch der Soteriologie von Bedeutung gewesen ist: der mangelnden
Aufmerksamkeit der Kirchenviter fiir die Tatsache, dass Mann und Frau dem
Bericht des Buches Genesis zufolge als Ebenbild Gottes geschaffen worden sind.
Nach dem Hinweis, dass die Viter die Erzéhlungen aus Genesis 1, wo ,Mann und
Frau“ als Ebenbild Gottes geschaffen werden, und Genesis 2, wo Eva aus der
Rippe Adams erschaffen wird und von ,Ebenbild“ keine Rede ist, grundsitzlich
zusammenfassen, legt sie dar, dass diese sich in exegetischer Hinsicht an den
zweiten Schopfungsbericht halten. Dieser hat - beziiglich des Status der Frau ,in
imagine Dei“ - gemeinsam mit verschiedenen Abschnitten des Neuen Testa-
ments, in denen Jesus Christus das wahre Bild des unsichtbaren Gottes ist, in der
historischen Theologie fiir Unklarheiten gesorgt. Das Ergebnis war eine Ver-
nachldssigung der moglichen theologischen Bedeutung des Geschlechterunter-
schieds. Wenn wir eine vollwertige Christologie und Anthropologie haben wollen,
miissen wir dariiber nachdenken, was es fiir Mdnner und Frauen bedeutet, ,in
imagine Dei“ geschaffen zu sein.

Der zweite Themenkomplex, mit dem wir uns befassen, betrifft die Rolle der
Glaubigen in der katholischen Ekklesiologie. Es steht fest, dass das Lehramt in
der katholischen Lehre dem Wort Gottes untergeordnet ist, keine von diesem
losgeloste Quelle der Einsicht besitzt und auf den Glauben der gesamten Kirche
zuriickgehen muss, um bindende Aussagen zu formulieren.! Angesichts dieser
wesentlichen Verbindung zu den Glidubigen und dieses Vertrauens in ihr
gegenwartiges Selbstverstdndnis ist es nicht einfach nur niitzlich, sie zu Rate zu
ziehen, sondern es erleuchtet den Glauben selbst, darauf zu achten, wie das Wort
Gottes in unserer Zeit aufgenommen wird. In ihrem Artikel , Christliche Anthro-
pologie und Geschlechter-Essentialismus: Klassizismus und Geschichtlichkeit“
legt Susan Ross dar, wie sich die von Janet Soskice im Zusammenhang mit der
Bibel und ihrer patristischen Rezeption aufgezeigte einseitige Anthropologie auf
andere Weise im Geschlechter-Essentialismus fortsetzt. Die weibliche Natur ist
nicht ldnger unsichtbar - sie wird in einen zeitlosen Rahmen gespannt. Anhand
der im Juli 2004 von der Kongregation fiir die Glaubenslehre - jener Behérde, die
bis zu dessen Wahl dem jetzigen Papst unterstanden hat - versffentlichten
Verlautbarung iiber die Zusammenarbeit von Minnern und Frauen wird unter-
sucht, wie dieser Mangel an kontextuellen und historischen Fragestellungen zn
einer internen Polarisierung beitrédgt. Die problematischen Punkte in Benedikts
theologischer Anthropologie sind auch fiir Bereiche der Ekklesiologie symptoma-
tisch, die iiber die Geschlechterproblematik hinausgehen. Wenn Frauen in erster
Linie als diejenigen betrachtet werden, die ,,zuhéren® und ,warten®, dann geht die
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weibliche Wirkkraft verloren. Denn wenn sie in ihrer Fahigkeit, sich selbst zu
definieren, nicht bestirkt und ermutigt werden, dann sind Frauen tatsdchlich
nicht im vollen und normativen Sinne menschlich. Wahrend das vatikanische
Lehramt im Hinblick auf den sozialen Bereich zu Verdnderungen und Entwick-
lungen fihig gewesen ist - namentlich in seiner Sicht des Staates und der im
Prinzip der Religionsfreiheit vorausgesetzten Neutralitdt desselben -, ist dies bei
einem Grofdteil der lehramtlichen Aussagen zur menschlichen Person nicht der
Fall.

Offenheit fiir sich verdndernde Kontexte und historische Errungenschaften ist
auch im Hinblick auf die Benachteiligten gefragt. Ebenso wie die Anerkennung
des erfolgreichen Kampfs fiir das Prinzip der Gleichheit in der Ehe (das die
bedenkenlose Annahme zeitloser ehelicher Beziehungen ablosen muss) stellt
auch die Anerkennung der Armen in den kirchlichen Dokumenten nach dem II.
Vaticanum einen Durchbruch dar. Luiz Carlos Susin erinnert uns zunichst an
diese Wendepunkte: Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil hat sich die Kirche
entschlossen, die zentrale Bedeutung der Armen im seelsorglichen Leben und in
der Theologie zu beriicksichtigen. Diese Konvergenz wurde in Lateinamerika
durch die Bischofsversammlungen, die christlichen Basisgemeinden und die Be-
freiungstheologie noch verstirkt. Sodann geht er dazu iiber, die neue Situation
am Ende des 20. Jahrhunderts zu analysieren, die von grofser Uneinheitlichkeit
und noch grofierer Komplexitdt gekennzeichnetist. Die neue Herausforderung fiir
die Kirche besteht in der Tatsache, dass es heute iiberall auf der Welt eine
wachsende Zahl von Menschen gibt, die sich aufierhalb von Institutionen befin-
den und sich auf informelle Weise ihre eigenen, zerbrechlichen Institutionen
schaffen. Wenn die Kirche sich an die Glaubigen wendet, muss sie dieser
Verdnderung Rechnung tragen. Nur wenn sie sich als eine ecclesia ab Abel neu
konzipiert, so Susins Uberzeugung, kann die Kirche in angemessener Weise auf
diese Menschen in den Randbereichen reagieren.

Der dritte Themenbereich, der ein erneuertes Denken braucht, ist die Frage, was es
heifdt, ein Glaubender zu sein. Joseph Ratzinger selbst betrachtet fundamentali-
stische und gewalttidtige Formen des Glaubens als eine der offenen Fragen, an
denen deutlich wird, dass Religion auf die lduternde und kritische Hilfe der
Vernunft angewiesen ist. Die Untersuchung der religiosen Praxis des Bittgebets,
der theologischen Wahrheitsbegriffe und des ,Relativismus” als einer empfeh-
lenswerten Haltung fiir Christen er6ffnet drei Wege, auf denen der Glaube als ein
Akt verstanden werden kann, der Denken miteinschlieft. Fiir Andrés Torres
Queirugaist die Praxis des Bittgebets nicht aufgrund philosophischer Argumente
gegen einen deistischen Gott, der weit entfernt, unverdnderlich und leiden-
schaftslos ist, fragwiirdig, sondern infolge einer streng theologischen Weiter-
fiihrung des Abba, der aus Liebe erschafft und die unbedingte Initiative seiner
Gnade immer weiter vorantreibt. Wir miissen ihn nicht ,bitten“, um ihn zu
iiberzeugen; er ist es, der uns ruft - der ,bettelt“ -, damit wir seine Liebe
annehmen und von seiner Gnade gerettet werden. Der Artikel legt den Gl&ubigen
nicht nahe, mit dem Beten aufzuhoren, sondern besserzu beten: Es geht ihm nicht




um etwas, das weniger ist als Bitte, sondern um etwas ,jenseits" der Bitte. Gott
um etwas zu bitten bedeutet ganz objektiv und selbst gegen den Willen des
Bittenden, das menschlich-géttliche Verhiltnis zu verkehren. Der oder die Bit-
tende legt die Initiative und Giite in das Geschépf hinein, weil seine oder ihre
Worte versuchen, Gott zu einem mitleidigen und gnidigen Verhalten zu ,bewe-
gen"“. Damit pragt das Bittgebet dem individuellen Bewusstsein und dem kollekti-
ven Unterbewusstsein das , Gotzenbild* eines passiven und geizigen Gottes ein,
den man iiberzeugen und dessen Mitleid man erregen muss. Hier bedarf es aus
Ehrfurcht vor Gott und zum Wohl der Menschen einer echten Revolution -
eingedenk der Warnung des Sokrates: ,Es schadet den Seelen, wenn man sich
nicht treffend ausdriickt.”

Erik Borgman diskutiert die religiése und theologische Bedeutung von ,Wahr-
heit®. Ausgehend von einer Analyse der Enzyklika Fides et ratio (1998) des
verstorbenen Papstes Johannes Paul II. stellt er der Konzentration auf klare
begriffliche Wahrheiten die Vielfalt menschlicher Meinungen gegeniiber und
formuliert drei Beobachtungen: Wenn die christliche Wahrheit irgendeine Wir-
kung haben soll, muss sie der Vielfalt der Meinungen Rechnung tragen, in der die
Menschen leben und nach der Wahrheit suchen. Zweitens werden in Diskussio-
nen neue Einsichten gewonnen, die beriicksichtigt werden miissen und denen
man nicht einfach die Autoritdt der Tradition entgegensetzen darf. Als drittes
theologisches Argument wird - nach der Wirksamkeit und der Offenheit fiir neue
Einsichten - das Konzept der kénosis angefiihrt, das beinhaltet, dass Gott Gottes
Wahrheit wehrlos der Moglichkeit unterschiedlicher Verstdndnisweisen preisge-
geben hat. Wenn man also gegeniiber der ,Verschiedenheit” menschlicher Mei-
nungen ,starke* Wahrheiten aufrechtzuerhalten sucht, wird man der Geschichte
der kénosis nicht gerecht, der Entdufierung Gottes in dem schwachen, leidenden,
getdteten, aber auferstandenen Menschen Jesus als dem Einen Gesalbten Gottes.
Stattdessen fordert Borgman in Anlehnung an das auf dem II. Vaticanum formu-
lierte sakramentale Verstindnis der Kirche ein , sakramentales, d.h. nicht Besitz
ergreifendes Verstdndnis der Wahrheit. Gottes befreiende Wahrheit sollte immer
wieder in der offenen Diskussion und Auseinandersetzung mit den verschiedenen
Wahrheitsanspriichen gefunden werden, die die menschliche Wirklichkeit
prédgen, eine Wirklichkeit, die - und dies zu zeigen ist Aufgabe der Theologie -
das Kommen des Reiches Gottes erwartet.

Felix Wilfred kommt zum Kern des ,christlichen Relativismus“ und zeigt, dass
dieser sowohl aus theologieimmanenten Griinden als auch unter dem Aspekt der
historischen Erfahrung angemessen ist. Er verwendet das Bild des Bambus-
baums, der sich biegt, aber nicht bricht - in der westlichen Literatur ist es das
Schilfrohr, das der unbiegsamen Eiche gegeniibergestellt wird -, um uns daran zu
erinnern, dass es Zeiten gegeben hat, in denen dem christlichen Glauben mit
einem iiberzeugten und engagierten Relativismus besser gedient war als mit
einem defensiven Absolutismus. Die in der Natur dieses Glaubens wurzelnden
Griinde sind die, dass er seine Pilgerfahrt zum géttlichen Mysterium innerhalb
der Ungewissheiten des menschlichen Lebens ansiedelt; dass er sich des nicht
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unaussprechlichen, aber unerschopflichen Mysteriums Gottes bewusst bleibt,
ohne deshalb in vorzeitiges Schweigen zu verfallen, und dass er die Einsicht
aufrechterhalt, aus der heraus das Christentum die Ubersetzung seiner grundle-
genden Schriften zugelassen hat. Das war der ,erste Akt des Relativismus*: die
eigene Botschaft den Denkweisen und kulturellen Modellen der Adressaten aus-
zuliefern. Die Erkenntnis, dass Gottes ewiges Wort und seine Offenbarung in
Relation zur menschlichen Sprache und Kultur stehen, veranlasst Wilfred dazu,
als die angemessenste Ausdrucksform der Universalitit des christlichen Geistes
einen Relativismus zu postulieren, der Briicken schlagen soll zwischen Kulturen,
Volkern und Nationen.

Wilfreds aus dem Inneren des christlichen Glaubens heraus gewonnene Einsicht,
dass das Wort Gottes ohne das Risiko unterschiedlicher Aneignungsweisen
isoliert und unnahbar bleibt, leitet zum Schlussteil iiber, der die Kirche als
Uberzeugungsgemeinschaft erkundet. Zunachst befasst sich Solange Lefebvre mit
der Frage nach dem Verhéltnis zwischen den Ortskirchen und der Weltkirche
und damit nach dem Primat des Papstes. Ihre Interpretation der jiingsten Debatte
zwischen Joseph Ratzinger und Walter Kasper iiber Max Webers dreigeteilte
Sicht der Autoritdt als traditionell, charismatisch und rational fithrt sie zu der
These, dass diese unterschiedlichen Ebenen der Autoritit im Katholizismus
miteinander vernetzt sind. Auf diese Weise legt sie eine Sichtweise vor, mit der
die fiir diese nachkonziliaren Debatten typische Polaritit zwischen Tradition und
Innovation iiberbriickt werden kann.

Der letzte Artikel von Maureen Junker-Kenny zeichnet die Diskussion zwischen
Joseph Ratzinger und dem deutschen Sozialphilosophen Jiirgen Habermas iiber
die moralischen und religiosen Grundlagen der Demokratie nach. Diese
~prapolitischen* Grundlagen bediirfen bestdndiger Erneuerung, wenn das , Recht
des Starkeren“ durch ein weltweit giiltiges und anerkanntes Rechtssystem er-
setzt werden soll. Wenn die Religionen zu den Haupttraditionen gehoren, deren
Werte allgemeingiiltige Normen stiitzen, dann sind Gesellschaften, die nicht auf
die Stimme der Religion horen und sich selbst von ihren Sinnressourcen ab-
schneiden, umso drmer. Jiirgen Habermas vertritt die Ansicht, dass glaubige und
weltliche Mitbiirger sich verstindigen und voneinander lernen miissen. Ange-
sichts einer solchen Offenheit der Zivilgesellschaft dringt sich die Frage auf,
welche Ressourcen die Kirchen noch anzubieten haben. Das positive Verhiltnis
der katholischen theologischen Tradition zum [umen naturale mag fiir ihre
Féhigkeit sprechen, in Lernprozessen als Partner aufzutreten. Doch ihr Dienst
des Bezeugens der gottlichen Wahrheit kann nur dann glaubhaft ausgeiibt wer-
den, wenn die Grundwahrheit des christlichen Glaubens nicht mit einer bestimm-
ten kulturellen und institutionellen Form identifiziert wird.

Ein roter Faden, der die vier Teile dieses Bandes durchzieht, ist die Auffassung,
dass der Theologie die relativierende Aufgabe zukommt, das Wort Gottes von
seinen Ausdrucksformen in der Schrift und seinen spdteren Auslegungen und
menschlichen Einordnungen zu unterscheiden. Es ist ein Dienst der Analyse,
Kritik und neuen Synthese, und die Kirche sollte froh dariiber sein, ihn sich als




Teil ihres Sendungsauftrags und nicht nur als Reaktion auf Herausforderungen
von aufSen erarbeitet zu haben. Die von deutschen Theologinnen - darunter die
CONCILIUM-Direktorinnen Regina Ammicht Quinnund Hille Haker - mitverfasste
Bioethik-Dokumentation bildet den Abschluss dieses Bandes als Beispiel fiir
einen wohliiberlegten Widerstand gegen die Gefahren, die mit den Zielsetzungen
und Praktiken der zeitgendssischen Biotechnologie verbunden sind. Sie zeigt eine
Form der Kritik, die auf der Basis einer autonomen Sittlichkeit und der morali-
schen Erfahrung von Frauen auch von nichtreligiosen Mitbiirgern geteilt werden
kann. Die Autorinnen beginnen ihre Diskussion iiber Reproduktionsmedizin mit
zentralen theologischen Einsichten - Gottes bedingungsloser Anerkennung der
menschlichen Person, der menschlichen Begrenztheit und dem Bediirfnis nach
sozialer Gerechtigkeit - und stellen die Perspektive der Erfahrung als methodolo-
gischen Schliissel zu ethischen Urteilen und ethischer Argumentation heraus. Sie
verweisen auf die Notwendigkeit, die geschlechterspezifische Interpretation des
Korpers in der kirchlichen und theologischen Tradition ebenso als Hintergrund
miteinzubeziehen wie den Wert der individuellen Autonomie. Das Konzept der
Autonomie wird von den Verfasserinnen vor allem in der Form der ,Beziehungs-
autonomie“ geltend gemacht, womit sie die Beschrinkung auf eine bestimmte
Tradition, den Liberalismus, in Frage stellen. In einer Zeit, da die Erfahrung der
Behinderung fiir die Betroffenen und diejenigen, die sie pflegen, sowohl im
Hinblick auf die individuelle Identitit als auch aus sozialethischer Sicht als
Sinnbild eines nicht gegliickten Lebens angesehen wird, fordern sie eine neue
offentliche Debatte. Dem kalten Bild einer makellosen Perfektion wird die Auffas-
sung gegeniibergestellt, dass Krankheit, Leiden und Erfahrungen der Unvollkom-
menheit Teil des Lebens und auch Teil eines gegliickten Lebens werden kénnen.
Ist dies eine der zeitgenéssischen Ubersetzungen des von Jesajas Gottesknecht,
vom Leben und Schicksal Jesu Christi und von der Vorstellungskraft seiner
Anhénger eingeleiteten Wertewandels? Wir hoffen, dass es uns in der Ausgabe
Ein neues Pontifikat: Zeit fiir Verdnderungen? gelungen ist, das Gleichgewicht zu
wahren: zwischen der uniibertrefflichen Wahrheit der Selbstoffenbarung Gottes
in Jesus Christus, die die Kirche bezeugt, und der Verpflichtung, die Verschie-
denheit der Geister und Institutionen anzuerkennen, die nétig sind, um die damit
verbundene Verheifung am Leben zu erhalten.

1 Vgl. Woligang Beinert, Art. Kirchliches Lehramt (315-320), Rezeption (442f) und Glaubens-
sinn der Gldubigen (2001), in: ders. (Hg.), Lexikon der katholischen Dogmatik, Freiburg 1987,

Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein
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