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Als Hadithenwerden die Ausspriiche des Propheten Muhammad bezeichnet, und
der Hadith ist nach dem Koran die zweite Quelle des Gesetzes und der Theologie
im Islam. Anders als der Koran, der nach muslimischem Glauben den genauen
Wortlaut dessen enthélt, was Gott seinem Propheten offenbart hat, tiberliefert die
Hadith-Literatur zum gréfiten Teil nicht die exakten Worte Muhammads, sondern
die mit ihnen intendierte Aussage. Das meiste aus dem Hadith ist zwei oder drei
Jahrhunderte lang miindlich weitergegeben worden, ehe man es aufschrieb. Die
beriihmten sechs Biicher (arabisch: al-kutub al-sitta) wurden vom dritten bzw.
neunten Jahrhundert an von al-Bukhari (gest. 870), Muslim b. al-Hajjaj (gest.
875), Ibn Maja (gest. 886), Abu Da'ud (gest. 888), al-Tirmidhi (gest. 892) und
al-Nasa'i (gest. 915) verfasst. Diese Hadith-Sammlungen werden von den Sunni-
ten als die mafgeblichen betrachtet, ein Prddikat, das ihnen deshalb zuteil
wurde, weil ihre Verfasser, vor allem al-Bukhari und Muslim, die von ihnen
gesammelten Hadith-Texte nach strengen Kriterien auf ihre Glaubwiirdigkeit hin
tiberpriift und die erfundenen von den echten Berichten getrennt haben. Die
Kriterien, auf die sie sich dabei beriefen, hingen in der Regel mit der moralischen
Integritit und dem intellektuellen Scharfsinn der Hadith-Uberlieferer zusammen,
deren Namen in den isnad erwdhnt waren. Entsprechend dieser Wissenschaft
oder Disziplin des Hadith (arabisch: ’Ilm al-Hadith) entstanden drei Hauptkatego-
rien von Hadithen: a) einwandfrei (arabisch: sahih) - die besten und verldsslichs-
ten Hadithen, deren isnad die Namen zuverldssiger, gewissenhafter Uberlieferer
enthielten; b) gut (arabisch: hasan) - fast ebenso bewédhrt wie die sahih-Berichte,
abgesehen von der Tatsache, dass ein oder mehrere Uberlieferer eine leichte
Charakterschwiche gehabt haben kénnten; und c¢) schwach (arabisch: da'if) -
wenn ein oder mehrere Uberlieferer aufgrund eines charakterlichen Mangels
und/oder eines schlechten Gedédchtnisses in ihrem Erzdhlen als weniger
zuverldssig beurteilt werden. Weitere Hadith-Klassifikationen basieren auf der
Anzahl ihrer Uberlieferer und ihrer Verbreitung, miissen uns jedoch hier nicht
interessieren. '

Die Schiiten haben ihre eigenen Sammlungen, die nicht nur Ausspriiche des
Propheten, sondern auch Aussagen der Imame, ihrer geistlichen Fiihrer nach
dem Tod des Propheten, enthalten. Dieser Artikel konzentriert sich auf die
sunnitischen Interpretationen der Hadith-Literatur; schiitische Deutungen ver-
dienen eine gesonderte Behandlung, die jedoch den Rahmen sprengen wiirde. !
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Der vorliegende Artikel mochte einen kurzen Uberblick iiber die pramodernen
und modernen Interpretationen des Hadith geben, den Verbindungen unter ihnen
auf den Grund gehen und einige Strémungen der Gegenwart beschreiben, die
einen gewissen Ausblick auf die zukiinftige Forschung und Entwicklung er-
moglichen.

Vormoderne Interpretationen des Hadith

Der begrenzte Platz macht es unméglich, dem Spektrum verschiedener Sichtwei-
sen, die in der vormodernen Zeit zum Hadith und zu seiner Verwendung als
gesetzlicher und theologischer Quellentext existierten, gerecht zu werden. Auf
die Gefahr hin, die Dinge ein wenig zu vereinfachen, méchte ich die drei Haupt-
epochen in dieser Reihenfolge erdrtern: a) die friitheste Epoche der Frommen
Vorfahren (arabisch: al-salaf al-salih); b) die klassische und die mittelalterliche
Epoche; und c) die spatmittelalterliche Epoche.

a) Die Epoche der Frommen Vorfahren

Die meisten Berichte vermitteln den Eindruck, dass Sunna (die Bezeichnung fiir
den ,Brauch® und die ,Praxis“ des Propheten) zumindest in den ersten zwei
Jahrhunderten des Islams der vorherrschende Begriff gewesen und von breiteren
Schichten verwendet worden ist als in der spiteren Periode. In dieser friihen Zeit
bezeichnete Sunna neben der prophetischen Praxis aufserdem auch die Praxis der
Gefdhrten (arabisch: al-Sahaba). Deshalb liegen uns sehr frithe Zeugnisse zur
Sunna des Propheten, aber auch zur Sunna der Rashidun, der ,rechtmifigen*
Kalifen Abu Bakr, Omar und Othman und anderer vor. In diesem Zusammenhang
war mit Sunna weniger eine spezifische Praxis oder Regel des Propheten oder
seiner Gefdhrten als vielmehr ein moralisches Beispiel gemeint.2 Als Zusatz oder
Ergidnzung zu der Bezeichnung Sunna finden wir in dieser frithen Periode den
Begriff ‘amal oder ,lebendige Tradition“, und zwar vor allem in Bezug auf die
Gefdhrten, die in Medina lebten und von denen man annahm, dass sie durch ihre
gewissenhafte Nachahmung der Verhaltensweisen des Propheten Einzelheiten
seiner Praktiken zuverlissig iiberliefert hatten.3

Mit der Zeit wurde jedoch diese weit gefasste Bedeutung der Sunna zunehmend
eingeengt und schliefSlich auf die sunnat Muhammad (die Praktiken Muhammads)
beschrénkt, die schlieflich in einem dem Propheten zugeschriebenen Text oder
Ausspruch (Hadith) ihre offizielle Form erhielten. Diese Entwicklung lidsst sich
schon im Gesetzesdenken des ersten bzw. siebten Jahrhunderts beobachten, wo
die Begriffe Hadith und isnad in einem religios-technischen Sinn aufkommen.
Isnad bezeichnet die Uberlieferungskette eines Hadith, in der die Namen seiner
Erzéhler erfasst sind, wihrend der tatsdchliche Inhalt des Hadith als matn be-
kanntist.

Das Bediirfnis, die Sunna als spezifische Aussagen des Propheten zu formulieren,
scheint sich unter den Nachfolgern, das heif3t den Muslimen der zweiten Genera-



tion entwickelt zu haben. Nach dem Tod der Gefihrten waren die Kenntnis und
Erinnerung der Ausspriiche des Propheten fiir die nichste Generation seiner
Anhdnger nicht mehr so lebendig und unmittelbar.4 Deshalb beauftragte einer der
berithmtesten Nachfolger, der Omaijadenkalif Omar b. ‘Abd al-‘Aziz (gest. 101),
Abu Bakr al-Ansari und andere Gelehrte damit, ,zu sehen, was da ist von dem
Hadith des Apostels und seiner Sunna“S. Zu diesem Zeitpunkt wird Hadith
bereits in der technischen Bedeutung eines bestimmten, dem Propheten zuge-
schriebenen Ausspruchs verwendet und damit von dem weiter gefassten Be-
griff der Sunna unterschieden, der sich auf die Gesamtheit seiner Handlungen
bezieht.

b) Die klassische und die mittelalterliche Periode

Zur Zeit der dritten Generation muslimischer Gelehrter trugen die frithen Juristen
Malik b. Anas (gest. 796) und al-Shafi'i (gest. 802) das Meiste dazu bei, diese
schwierigen Begriffe zu prazisieren und die Verwendbarkeit der Hadithen und der
Sunna als gesetzliche Quellentexte genau zu erldutern. Malik, der Griinder und
Namensgeber der Maliki-Gesetzesschule, ist der Verfasser von al-Muwatta (,Der
gut ausgetretene Pfad“), einer Sammlung vorwiegend gesetzlicher Hadithen, die
allgemein als hervorragend gilt. Einige Gelehrte neigten sogar dazu, sie anstelle
von Ibn Majas Sunan zu den sechs mafigeblichen Hadithen-Sammlungen zu
zéhlen. Fiir Malik bestand die Bedeutung eines Hadith nicht darin, dass er eine
bestimmte gesetzliche Regelung liefert, sondern dass er Hinweise darauf gibt, wie
solche Regelungen angewandt werden sollen. Auflerdem stiitzte er sich als
Grundlage fiir gesetzliche Regelungen
in betrachtlichem Umfang auf die le-
bendige Tradition oder die Praktiken
der Menschen von Medina (arabisch:
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ausreiche, um eine gesetzliche Regelung zu schaffen, wenn diese nicht durch
einen bestimmten Hadith belegt werden konne. Diese von al-Shafi‘i entwickelte
Methodik der Gesetzgebung erwies sich iiber lange Zeit und bis heute als sehr
einflussreich, und das trotz der Tatsache, dass die Shafi‘i-Gesetzesschule heute,
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nachdem sie unter den Ottomanen gegeniiber der Hanafi-Schule an Boden verlo-
ren hat, weit weniger dominant ist als frither.”

Wéhrend die Hadithen seit dem zweiten bzw. achten Jahrhundert allgemein unter
Juristen und Gelehrten als gesetzliche Quellentexte anerkannt wurden, gab es
eine frithe Gruppe von Gelehrten, die sich dieser Entwicklung entgegenstellten.
Die Mu‘tazila, die iiblicherweise als scholastische oder rationalistische Theologen
beschrieben werden, nahmen gegeniiber der Authentizitit und damit der
Glaubwiirdigkeit der Hadithen als Quellentexte fiir gesetzliche oder theologische
Dialektik eine hochst skeptische Haltung ein.® Einige der Kritikpunkte, die sie
gegeniiber den Hadith-Gelehrten (arabisch: muhaddithun) geltend machten, wir-
ken auf uns vielleicht erstaunlich modern. Ein Beispiel fiir einen dieser kritischen
Mu'tazila ist Amr b. Bahr al-Jahiz (gest. 869), der berithmte Universalgelehrte
des dritten bzw. neunten Jahrhunderts. Er kritisierte die Verwendung bestimmter
»Lobberichte” (fada‘il oder managqib), deren Texte eindeutig tendenziés und
widerspriichlich waren, wie etwa die Argumentationen der Sunni-Shi‘i-Dialektik.
Diese Dialektik befasste sich mit der Frage, ob Abu Bakr (der erste Kalif) oder
‘Ali (der vierte Kalif) besser fiir die Position des Fiihrers der Gemeinschaft ge-
eignet war. In den folgenden Bemerkungen, die er an seine Shi‘i-Gesprachs-
partner richtet, verleiht er seiner Verzweiflung iiber die Tatsache Ausdruck, dass
beide Seiten gleichermafen in der Lage sind, Berichte zu verfassen, die das Recht
des einen bestdtigen, {iber den anderen zu herrschen:

» Wenn das, was ihr iiber die herausragenden Eigenschaften von 'Ali erzdhlt, und das,
was sie tiber die herausragenden Eigenschaften von Abu Bakr erzdhlen, wahr ist, dann
ist Abu Bakr herausragender als ‘Ali und ‘Ali herausragender als Abu Bakr. Das ist
ein Widerspruch, doch die Wahrheit ist niemals widerspriichlich. Das beweist, dass der
Prophet, Gottes Segen und Friede mégen mit ihm sein, von diesem nicht gesprochen
oder jenes nicht erwdhnt hat, denn wenn ein Bericht auf allgemeine Weise erscheint
und sich auf die Uberlegenheit von Abu Bakr und gleichzeitig auf die Uberlegenheit
von ‘Ali bezieht, dann ist er zu nichts niitze aufRer zu dem, was wir schon gesagt haben,
dass ndamlich der Prophet, Friede und Segen mdgen mit ihm sein, einen der beiden
Ausspriiche getan hat, was vielleicht belegt werden kann, und den anderen [Ausspruch]
nicht; dass dieser [sc. der andere] vielmehr von Menschen erfunden und von den
Uberlieferern des biographischen Materials erdichtet worden ist. “©

Sodann postuliert al-Jahiz, dass in anderen Quellen wie etwa historischen Berich-
ten, biographischen Erzdhlungen und sogar in der frithen Dichtung nach einem
unabhéngigen Beleg fiir die Glaubwiirdigkeit solcher Lobestexte gesucht werden
muss. Seine Auffassung, dass die Wahrheit der Bestitigung (tathabbut) bedarf,
griindet sich auf ,das Bediirfnis des Menschen, diese Welt der Vernunft und
Harmonie zu erforschen, die Gott ihm zu seiner Verfiigung und Belehrung gege-
ben hat [...]“.10 Eine solche vernunftgeméfie Untersuchung macht es moglich, auf
die ausgefeilten Kriterien zu verzichten, die die Hadith-Gelehrten erdacht hatten,
um die Glaubwiirdigkeit von Berichten festzustellen. Wie andere Mu'‘tazili-Ge-



lehrte verlief’ sich auch al-Jahiz nicht iiberméfig auf die Kategorien der Wissens-
organisation, die die Hadith-Gelehrten entwickelt hatten. Er war eher an den
Begriffen des Moglichen (alja‘iz) und des Unméglichen (al-mumtanic) interes-
siert - und daran, Berichte aufgrund ihrer inneren Widerspriichlichkeit und
Unwahrscheinlichkeit zuriickzuweisen!l Wenn es darum ging, die Glaubwiir-
digkeit von Uberlieferungen zu bestimmen, war die Ubereinstimmung mit den
historischen Fakten fiir al-Jahiz ein weitaus wichtigeres Kriterium als die tradi-
tionelle isnad-Kritik.

Dariiber hinaus vertrat al-Jahiz die Ansicht, dass engstirnige Streitereien um die
Bedeutungen des Wortlauts bestimmter Berichte daraus resultierten, dass die
spéteren Generationen die historischen Umstdnde der prophetischen Aussagen
(arabisch: asbab wurud al-hadith) nicht mehr gekannt und deshalb aus einer eher
situationsbezogenen Auferung eine allgemeine Bedeutung abgeleitet hitten.
Dies fiihrte leicht zu einer falschen Anwendung gesetzlicher Regelungen.1? Die
grundsétzliche Skepsis der Mu'‘tazila gegeniiber dem Hadith erlebte unter einigen
modernistischen Muslimen eine Renaissance, von der weiter unten noch die Rede
sein wird.

c) Die spiatmittelalterliche Periode

Seit die Mu‘tazila nach dem zwolften Jahrhundert an Bedeutung verloren, setzte
sich unter den Gelehrten eine recht konservative Einstellung zum Hadith durch,
die bis heute anhélt. Im Allgemeinen ging die Tendenz dahin, alle Hadithen als
zuverldssig zu akzeptieren, die in den beiden sahih-Sammlungen von al-Bukhari
und insbesondere von Muslim enthalten sind und deren Inhalt fiir die Gliubigen
des Islams normativen Charakter hat. Die vorherrschende Uberzeugung ist die,
dass die notwendige Arbeit des Aussiebens und Auswertens der Hadithen bereits
mit grofier Sorgfalt von untadeligen Gelehrten geleistet worden ist. Es ist also
nicht erforderlich, diese erneut einer kritischen Priifung zu unterziehen und
damit die Integritdt von Gelehrten wie al-Bukhari und Muslim in Zweifel zu
ziehen. Nach Ansicht der traditionalistischsten ulama sollte ein Hadith, der
einmal von bedeutenden Gelehrten {ibereinstimmend als ,einwandfrei” beurteilt
und anerkannt worden ist, von gliubigen Muslimen auch als solcher akzeptiert
werden. Und tatsdchlich wurde ein einmal iiberpriifter, einwandfreier Hadith in
der Folgezeit als offenbarte Quelle betrachtet, die nur dem Koran an Bedeutung
nachstand.

Eine wichtige Stimme unter denen, die im 14. Jahrhundert eine andere Meinung
vertraten, war die des berithmten Historikers Ibn Khaldun (gest. 1382), der
bemerkte:

, Geschichtsschreiber, [Koran-JAusleger und fiihrende Uberlieferer haben sich oft geirrt,
wenn sie [die Echtheit bestimmter] Berichte und Ereignisse anerkannt haben. Das liegt
daran, dass sie sich nur auf die Uberlieferung verlassen haben, ob sie nun von Wert
oder wertlos war. Sie haben [diese Berichte] nicht [sorgfiltig] im Licht der [grundlegen-
den] Prinzipien [historischer Analyse| betrachtet oder die Berichte miteinander vergli-
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chen oder sie entsprechend den Mafstdben der Weisheit untersucht oder die Natur der
Dinge erkundet. “13

Dennoch hat man sich, wenn auch weniger kritisch, mit den Inhalten der Hadith
auseinandergesetzt. Vor allem, wenn man es mit falschen oder wahrscheinlich
falschen Berichten wie den fada‘il (,Lob“) zu tun hatte, griff man zum Mittel der
Textanalyse. Die Forderung, in solchen Fillen Textkritik zu betreiben, geht
moglicherweise auf die folgende Aussage des Gelehrten al-Suyuti (gest. 911 bzw.
1505) zuriick: ,Wenn du einen Hadith findest, der der Vernunft oder dem, was
sich als korrekter Bericht durchgesetzt hat, oder den anerkannten Prinzipien
widerspricht, dann solltest du wissen, dass er erfunden ist.“14 Als Antwort auf die
Frage, ob die Fehlerhaftigkeit eines Hadith auch ohne isnad-Kritik erkannt wer-
den kann, preist der berithmte Hanbali-Gelehrte Ibn Qayyim al-Jawziyya (gest.
751 bzw. 1350) die weitreichende Bedeutung ( ‘azim al-gadr) dieses Problems und
stellt sodann fest, dass dies fiir einen Gelehrten moglich ist, der neben einer
griindlichen Kenntnis und langjdhrigen Vertrautheit mit den Hadithen (die, was
ihre Zuverldssigkeit betrifft, in ihm eine Art ,sechsten Sinn“ [dhawgq] erzeugen)
auch ein fundiertes Wissen hinsichtlich der biographischen Einzelheiten im Le-
ben des Propheten, seiner Verhaltensweisen und seiner Sprache besitzt und zu
beurteilen vermag, was ihm glaubhaft zugeschrieben werden kann und was
nicht.1> Der Wahrheitsgehalt war demzufolge in der primodernen Periode zwar
kein kontinuierlicher, aber doch ein wichtiger Aspekt in der Gesamtbeurteilung
der Texte verschiedenartiger Berichte.

Modernistische und reformerische Einstellungen
zum Hadith

Eine hochst kritische und sogar skeptische Einstellung zum Hadith entwickelte
sich im neunzehnten Jahrhundert unter dem Einfluss einer Anzahl von reformeri-
schen und modernistischen muslimischen Gelehrten und war gewissermafien die
Konsequenz der durch die europdische Kolonialisierung bedingten Schwéichung
weiter Teile der islamischen Welt. Die kolonialen und postkolonialen Gegeben-
heiten haben unter gebildeten Muslimen eine grofte Welle der Gewissenserfor-
schung und kritischen Neubewertung ihres intellektuellen Erbes ausgeldst. Unter
diesen Gelehrten des 19. Jahrhunderts ragte vor allem der dgyptische Theologe
Muhammad ‘Abduh (gest. 1905) heraus. Er war ein brillanter Gelehrter, Schiiler
eines weiteren bahnbrechenden Reformers, Jamal al-Din al-Afghani (gest. 1897),
und Rektor der berithmten al-Azhar-Universitit in Kairo, Agypten. ‘Abduh ermu-
tigte die Muslime, ihre frithere Tradition der kritischen Forschung wiederaufle-
ben zu lassen und sie, inter alia, anuf die Hadith-Literatur anzuwenden. Bis zu
einem gewissen Grad von der fritheren Skepsis der Mu‘tazila gegeniiber dem
Hadith beeinflusst, rief er sogar dazu auf, wenn nétig auch die Glaubwiirdigkeit
einwandfreier Berichte in Frage zu stellen, denn, so betonte er, dies seien Katego-



rien, die von fehlbaren Menschen geschaffen worden seien und demzufolge auf
der Grundlage rationaler Kriterien neu bewertet werden miissten. Seiner Ansicht
nach hatte die weit verbreitete Akzeptanz fehlerhafter Hadithen dazu beigetra-
gen, dass Muslime nichtislamische Praktiken iibernommen hatten, dass ihre
Glaubensiiberzeugungen korrumpiert worden waren und Uneinigkeit unter ihnen
herrschte.l0 Erwartungsgemift waren solche Positionen zu seiner Zeit heftig
umstritten, und sein Projekt kam nie wirklich in Gang. Dennoch hat ‘Abduh den
Boden fiir ein Reformunterfangen bereitet, das von Modernisten des darauf fol-
genden Jahrhunderts zumindest hier und da wieder aufgegriffen werden sollte.
Wohl der bedeutendste unter den Modernisten des 20. Jahrhunderts ist Fazlur
Rahman (gest. 1988), der zundchst Professor fiir Islamstudien und dann bis zu
seinem Tod Harold-H.-Swift-Distinguished-Service-Professor an der Universitit
von Chicago war. Rahmans Ansichten zur Hadith-Literatur waren in vieler Hin-
sicht eine Weiterfithrung der von ‘Abduh vertretenen Positionen. Wie dieser
dringte er Muslime dazu, nach gebiihrender Priifung ihrer Herkunft und Zuver-
lissigkeit kritischer mit den Hadithen umzugehen und sich nicht einfach an das
traditionelle Klassifikationssystem zu halten. Er betonte ferner, dass die Hadith-
Kritik sich anders als in der mittelalterlichen Periode nicht ausschlieflich auf die
isnad-Kritik konzentrieren solle und dass die Texte (mufun) der Hadithen auf
ihren Wahrheitsgehalt hin zu iiberpriifen seien. Selbst wenn die isnad und be-
stimmte Hadithen fehlerhaft seien, so seine Argumentation, konnte ihr Inhalt fiir
manche Gegenwartsthemen von Belang und damit noch immer niitzlich sein.17
Rahman glaubte fest daran, dass eine richtig verstandene Kritik des Hadith zu
einem ,frischen Denken iiber den Islam“ fithren wiirde.18

Perspektiven fiir die Zukunft

Modernistische und reformerische Gelehrte verschiedener Richtungen setzen
heute die von ihren Vorgdngern begonnene methodologische und textliche Kritik
fort. Neben der isnad-Kritik beruht ihre Methodologie in weiten Teilen auf einer
kritischen Untersuchung der Texte mit dem Ziel, ihren Wahrheitsgehalt und ihre
Historizitit zu tiberpriifen. Wenn die Texte bestimmter Hadithen von Koranvor-
schriften abweichen, neigen die Modernisten dazu, die Hadithen zugunsten der
entsprechenden Koranverse aufler Acht zu lassen. Dies wird vor allem in den
Diskussionen um die hudud-Strafen deutlich, die grofitenteils aus dem Hadith
abgeleitet sind und in manchen Fillen den Regelungen des Korans widerspre-
chen. So weisen Modernisten darauf hin, dass die Steinigung oder andere Formen
der Todesstrafe im Koran gar nicht erwdhnt werden, sondern nur aus der Hadith-
Literatur stammen - eine Tatsache, die dafiir spricht, die hudud-Gesetze zu
iiberdenken.! Diskriminierende Haltungen gegeniiber Frauen gehen zum Teil auf
Hadithen zuriick, die beschreiben, wie Eva (arabisch: Hawwa') aus Adams Rippe
geschaffen und demzufolge mit einer wesensméfig , krummen“ Natur versehen
worden sei. Andere Berichte, die vor allem in der exegetischen Literatur erwdhnt
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werden, werfen Eva vor, dass sie die Vertreibung der Menschen aus dem Paradies
verursacht habe. In beiden Fillen weichen diese Berichte véllig vom Korantext ab,
denn dieser erwdhnt weder Adams Rippe noch deren grundlegende Bedeutung fiir
die Bildung der weiblichen Natur. Uberdies gibt der Koran entweder beiden, also
Adam und seiner Frau gleichermaften (Sure 2,30-39; Sure 7,11-27), oder Adam
allein die Schuld am Siindenfall (Sure 20,115-124) und stellt an keiner Stelle Eva
als die allein Schuldige an diesem Geschehen dar. Dennoch waren die Berichte,
die Eva dafiir verantwortlich machten, selbst dann, wenn ihre Zuverldssigkeit
fragwiirdig und der biblische Einfluss unverkennbar war, bei den meisten spat-
mittelalterlichen ménnlichen Exegeten beliebter als die Koraniiberlieferungen,
denn sie entsprachen viel eher dem Lebensgefiihl ihrer damaligen patriarchali-
schen Gesellschaften 20

Im Allgemeinen sprechen sich Modernisten und Reformer dafiir aus, einen
Grofsteil der Hadith-Literatur neu zu bewerten und den Koran stirker in den
Vordergrund zu stellen, um auf diese Weise der Frauenfeindlichkeit und den
Menschenrechtsverletzungen entgegenzuwirken, zu denmen die unkritische
Ubernahme einzelner Hadithen hiufig gefiihrt hat.2! Ebenso setzt man sich mit
vereinten Kréften dafiir ein, den vor al-Shafi‘i iiblichen ganzheitlichen Sunna-
Begriff wiederzubeleben, der das Handeln und das Sprechen des Propheten
umfasste. So konnten sich beispielsweise muslimische Méinner an der in zahlrei-
chen biographischen Quellen belegten Tatsache ein Beispiel nehmen, dass der
Prophet Muhammad geschiedenen oder verwitweten Frauen mittleren Alters
héusliche oder eheliche Pflichten iibertrug, auch wenn diese Verhaltensweise
vielleicht nicht durch untadelig dokumentierte Hadithen bestitigt wird, die die
Ubernahme solcher Praktiken empfehlen. Auferdem gibt es ein verstirktes In-
teresse daran, die ,Ursachen fiir das Aufkommen von Hadithen® zu untersuchen,
wie al-Jahiz es im dritten bzw. neunten Jahrhundert empfohlen hatte, weil die
Erforschung der historischen Herkunft eines Hadith viele Riickschliisse auf den
normativen Stellenwert seiner Texte zuldsst.22 Der brillante Rechtsgelehrte des
14. Jahrhunderts, Abu Ishaq al-Shatibi (gest. 790 bzw. 1388), der unter Moder-
nisten sehr geschétzt wird, betonte, dass ,kein einzelner Text aus sich heraus
absolute Beweiskraft haben kann, wenn er nicht im Licht seines historischen
Hintergrunds und der gesamten relevanten Lehre des Korans und der Sunna
verstanden wird“.23

Diese Perspektiven der aktuellen wissenschaftlichen Forschung und Kritik las-
sen im Hinblick auf die Zukunft der Hadith-Studien einen vorsichtigen Optimis-
mus zu. Da sich eine betrdchtliche Menge von muslimischen Gelehrten derzeit
damit befasst, verspricht dieses Unterfangen héchst niitzliche Resultate mit
moglicherweise erstaunlichen Auswirkungen auf die Umgestaltung des islami-
schen Denkens und der islamischen Gesellschaften.

! Ein Vergleich des sunnitischen und des schiitischen Gebrauchs einer ausgewihlten Gruppe
von Hadithen als Belegtexte vor allem in der Debatte um die rechtmédRige Fithrung der
muslimischen Gemeinschaft findet sich in meinem Buch Excellence and Precedence, Leiden
2002, 197-228.
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