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Aus dem Niederldndischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

Vierzig Jahre danach

Wie steht es mit den kirchlichen Reformen, die das
ll. Vaticanum beabsichtigt hatte?

Hervé Legrand

Um die vom II. Vaticanum eingeleiteten ekklesiologischen Reformen angemessen
beurteilen zu kénnen, bediirfte es einer historischen und sogar interdisziplindren
Anndherung. An dieser Stelle soll lediglich eine theologische Annidherung statt-
finden, gemaft dem Ziel, das Johannes XXIII. dem Konzil vorgegeben hatte. In
einer bemerkenswerten Intuition hatte er pastorale Reform und 6kumenische
Zielsetzungen miteinander verbunden.! Gleichzeitig eine Didzesansynode fiir
Rom und eine generelle Reform des Kirchenrechts anzukiindigen bedeutete, dass
das aggiornamento auf dem Weg der Erneuerung der Didzesankirchen und der
Stellung des katholischen Bischofs? in Verbindung mit einer ernsthaften Reform
der Institutionen stattfinde, die das Konzil vorzubereiten hitte.

Dieses Programm wurde zu dem der Bischéfe. Fiir die meisten stellte die
»pépstliche Monarchie“, identifiziert mit den Dogmen des I. Vaticanums, ein
pastorales und missionarisches Handicap3 und einen dkumenischen Stein des
Anstofies dar.# Ihre dauerhafte Sympathie dem ,Einheitssekretariat” gegeniiber
bezeichnet die Verbindung, die sie zwischen Okumene und Reform empfanden.
Dies wird sich in ihrer Unterstiitzung fiir die bischéfliche Kollegialitit kristallisie-
ren, die als notwendiges Gleichgewicht zum I. Vaticanum angesehen wurde. Die
Intuition von Johannes XXIII. wurde auf diese Weise vollkommen erfasst; aber
wurde sie es auch in Bezug auf seine institutionellen Reformen? Es sieht weniger
danach aus.

LGaudium et
spes”: Die
vergessene
Zukunft eines
revolutio-
néren
Dokuments
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Das II. Vaticanum hat kaum auf die kirchenrechtliche Dimension der Reformen
geachtet, die es durchfiihren wollte.

Von allen Dokumenten des II. Vaticanums hat allein die Liturgiekonstitution
Sacrosanctum Concilium fiir ihre Umsetzung Sorge getragen, indem sie 49 (!)
normative Vorschriften beinhaltet. In der Folge ist es fast ausschlieflich das
Dekret Christus Dominus, das zu dieser Methode greift, wobei es selber mehr
Wiinsche als Normen enthilt.5 Dies ist die Methode des ganzen II. Vaticanums,
das keine einzige Plenumsitzung der Reform des Codex widmet. Es kritisiert die
Kurie scharf, ohne Verordnungen zu ihrer Reform zu beschlieften. Seine Wort-
wahl, bei der man 1135-mal die Vokabel Kirche findet und nur fiinfmal den Be-
griff kanonisches Recht®, zeigt deutlich, dass es vermieden hat, ein seiner
Ekklesiologie entsprechendes Recht zu entwerfen. Liegt dies nur an der Tatsa-
che, dass das damalige kanonische Recht, abgeschnitten von seiner reichen
Geschichte, fiir die meisten - die von den verschiedenen Neuaufbriichen beein-
flusst und daher ihm gegeniiber misstrauisch waren” - nur eine verengte Sicht
der Ekklesiologie bot? Es liegt bei den Historikern, dieser Frage auf den Grund zu
gehen.

Die Behandlung der bischdflichen Kollegialitdt, obwohl ein zentrales Element der
institutionellen Reform des II. Vaticanums, bevorzugt den theologischen Diskurs zu
Lasten des Rechts.

Die Konzilsmehrheit setzte ihr Vertrauen in die Theologen. Diese sahen in der
Abstimmung zugunsten der Kollegialitit ,,das Riickenmark des gesamten Kon-
zils“ und ,,das Gravitationszentrum des II. Vaticanums“8. Der spitere Kardinal
Congar schreibt sogar, dass man mit dieser Abstimmung ,das Gefiihl gewann,
dass es geschafft sei: das II. Vaticanum hatte das I. Vaticanum ausgeglichen [...],
mit einer Mehrheit, die niemals unter 87 % abfiel.“?

Thm zufolge hatte das II. Vaticanum somit sein Ziel erreicht: ,Dem Episkopat in
der konkreten Verwaltung der Kirche mehr Bedeutung und Initiative zu verlei-
hen, das bisher von einer gewissen Art der pipstlichen Primatsausiibung domi-
niert wird, welche das Kurialsystem und den romischen Zentralismus umfasst“10,
ein System, an dem ,alle anderen Kirchen Anstofd nehmen, die sich die Autoritét
des Papstes als absolutistisch und monarchisch vorstellen“11. Als Historiker der
Institutionen gelang es ihm, diesen allgemeinen Optimismus ab dem folgenden
Jahr zu ddmpfen: ,Allein die Zukunft und die Praxis werden zeigen, was diese
Lehre von der Kollegialitit sowohl fiir die Moglichkeiten des ©kumenischen
Dialogs, als auch fiir das Gleichgewicht zwischen der pipstlichen und der
bischéflichen Funktion im Innern der katholische Kirche austragen wird. Sie
werden uns auch sagen, ob der in Lumen Gentium enthaltene und in Ad Gentes
wieder aufgenommene Ansatz zu einer Theologie der Ortskirchen ein Echo im
Leben der Kirche gefunden haben wird und welche ékumenische Auswirkung
dies haben wird.“12

Gibt es nach vierzig Jahren Antworten auf seine Fragen? Was ist aus der
Kollegialitit geworden, dem Ausdruck des Willens der Bischéfe, an der generellen
Ausrichtung der Kirche aktiv teilzuhaben? Wie steht es um das Statut der



Bischofskonferenzen, die dazu bestimmt sind, eine Partnerschaft innerhalb der
Diézesankirchen ihrer Region und auch der Gesamtkirche zu erlauben? Und hat
schlieftlich die Rechtsreformund diejenige der Kurie den Wiinschen entsprochen,
die das II. Vaticanum gedufdert hatte? Die Antworten verteilen sich auf zwei
Perioden, auf diejenige des Pontifikats von Paul VI. und auf die von Johannes
Paul I

Die erste Rezeption des ll. Vaticanums: die
Aufwertung des Episkopats und der Lokalkirchen,
getreu dem Wortlaut des Il. Vaticanums

Wihrend des Konzils

Als Paul VI. die Stimmung unter den Bischofen spiirte, ergriff er ab November
1963 die Initiative, ihre Stellung aufzuwerten, indem er ihnen eine Reihe von
JFahigkeiten“ ,zugestand“, welche sie teilweise von einer erstaunlichen Unter-
werfung unter die romische Kurie befreite.13 Ebenfalls durch ein Motu proprio
kanalisierte Paul VI. den Wunsch des Episkopats, generell an der Festlegung der
grofden Zielsetzungen des Lebens der Kirche teilzuhaben, indem er eine Bischofs-
synode einrichtetel4, die ,direkt und unmittelbar Unserer Autoritit unterstellt*
ist, weder iiber ihre Zusammensetzung, noch iiber ihre Tagesordnung (Nr. III)
entscheidet und eine ,zeitweilige und gelegentliche Autoritdt® (Nr. I) darstellt.
Als Paul VI. die Umsetzung des Konzils in die Hand nimmt!5, sind alle seine
Reformen von ein und demselben Geist gekennzeichnet. Die Konzilsantrige wer-
den in dem Sinne aufgenommen, dass die um ihren Bischof versammelte Ortskir-
che eine erste Anfwertung erfdhrt, ebenso wie das Episkopat in Beziehung zum
Heiligen Stuhl, jedoch im unverdnderten Rahmen einer , pipstlichen Monarchie®,
die als untrennbar mit den Dogmen des I. Vaticanums verstanden wird.16

Die Aufwertung der um ihren Bischof versammelten
Didzesen

Ecclesiae Sanctae (1966) stellt eine wichtige Reform dar. Sie gibt dem Bischof
neue institutionelle Partner innerhalb seiner Kirche: den Pfarrgemeinderat (Nr.
15) und den didzesanen Pastoralrat (Nr. 15). Sie setzt die ersten Wegmarken
einer Erneuerung der Beziehungen zu den Ordensleuten (Nr. 22-40). Sie fithrt ein
engeres gegenseitiges Verhdltnis zwischen dem Bischof und seiner Kirche ein,
indem sie das Amt des Bischofskoadjutors und des Auxiliarbischofs einbindet
(Nr. 13-14) und eine Altersbegrenzung des Amtes einfithrt (Nr. 11). Und sie
prézisiert schliefflich das Statut der Bischofskonferenzen (Nr. 41). Jedoch ist
auch weiterhin die gesamte Macht in den Hinden des Bischofs konzentriert. Das
Kapitel von Lumen Gentium iiber das Gottesvolk ist kaum rezipiert, wie sich an
dem Schweigen iiber die Diézesansynode zeigt.

Vierzig Jahre
danach
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Die Aufwertung des Episkopats in seinem Verhiltnis zum

Heiligen Stuhl

De episcoporum muneribus (1966) ordnet, geméafs Christus Dominus 8, das Prinzip
der Ubertragung von Vollmachten durch den Papst an die Bischéfe dem Prinzip
des pépstlichen Vorbehalts unter. Auf der prinzipiellen Ebene handelt es sich um
eine wesentliche 6kumenische und pastorale Reform. Von nun an verfiigen die
Bischdfe in ihren Didzesen iiber alle mit ihrem Amt verbundenen Vollmachten,
wovon sich der Papst, im Interesse des Allgemeinwohls der Gesamtkirche, nur
wenige vorbehilt. Doch die Annahme dieser Norm wird kaum praktische Konse-
quenzen haben.

Jenseits der Didzese wird das Bischofsamt durch die Schaffung oder Bestétigung
einer gewissen Anzahl von Institutionen aufgewertet. Die dort, wo sie nicht
existierten, verpflichtend gewordenen Bischofskonferenzen werden nur mit einer
bescheidenen Stellung in der Koordination der pastoralen Arbeit versehen. Sie
wihlen ihre Vertreter fiir die pdpstliche Synode. An anderer Stelle werden sich,
gemdfR Christus Dominus 38,5 Vereinigungen von Bischofskonferenzen nach dem
Bild der CELAM bilden. Mit einer konsultativen Vollmacht versehen, konnten sie
das Bewusstsein der Regionalkirchen stirken. Derart wiirde eine gewisse Vielfalt
in der Einheit geférdert, wie es durch die Patriarchate in der Alten Kirche
geschahl?, was die Verwechslung von Katholizitdt und Universalismus verhin-
dern wiirde.

Im Jahr 1967 entschied Pro comperto sane, dass zum Plenum eines jeden Dikaste-
riums normalerweise sieben Didzesanbischofe gehdren, auch ohne in Rom zu
wohnen. Ebenfalls 1967 und durch dasselbe Motu proprio und eine neue Verord-
nung der romischen Kurie wird diese teilweise internationaler und erhdlt durch
die offizielle Errichtung der neuen Sekretariate, insbesondere derer fiir die Ein-
heit der Christen, fiir den interreligiésen Dialog und fiir Gerechtigkeit und Frie-
den, eine neue Ordnung. Auch wenn die Kurie somit neue Aufgabenbereiche
erhilt, durch die sie in besserem Kontakt zur Wirklichkeit der Ortskirchen steht,
wird doch nichts an ihrem ekklesiologischen Statut verdndert.

Die Reformen von Paul VI. - eine erhebliche Umgestaltung
des vom |. Vaticanum ererbten Rahmens

Mit grofien intellektuellen Vorbehalten und respektvoll gegeniiber Personen hat
Paul VI. so Reformen grofen Umfangs durchgefiihrt, indem er die Konsultations-
strukturen verallgemeinert hat. Da sie jedoch die lokalen und regionalen Kirchen
nicht zu Subjekten des Rechts und der Initiative innerhalb der Gesamtkirche
machten, blieben ihre 6kumenischen und pastoralen Auswirkungen bescheiden.
In der Tat hielten sie auf allen Ebenen (derjenigen der Gemeinden, der Diézesen
und der Gesamtkirche) monarchische Strukturen aufrecht!®; gewiss durch die
Beratungsfunktion gemildert, doch recht weit entfernt von den Antrdgen auf
Mitwirkung, Dezentralisierung und Kollegialitdt, die beim II. Vaticanum Indizien
einer neuen christlichen Gemeinschaftsfahigkeit waren. Da sie dadurch wenig



wirksam waren, wurden diese monarchischen Schemata aufserdem im Weber-
schen Sinn als kulturell , arbitrar®, beliebig, empfunden.

Beliebig, da die absolute Macht der ,Hierarchie“1? gewisse sikulare Werte der
europdischen Gesellschaften zwischen 1850 und 1950 zu bezeichnen scheint;
einer Epoche, in der die Kirche wie auch der monarchische Staat einen ersten
Modernisierungsschub rechtlicher und biirokratischer Art erlebt hat, der durch
Rationalisierung, Zentralisierung und Uniformisierung?? gekennzeichnet war. In
den noch lidndlichen, stark hierarchisch strukturierten und kaum gebildeten
Gesellschaften, die sich sehr viel langsamer als heute und von oben her ver-
inderten, hat das pépstliche Lehramt mit Kontinuit4t von Leo XIIIL. bis Pius XII.
eine Ekklesiologie entwickelt, die ,Regierende und Regierte”, ,Lehrende und
Lernende®, , Zelebranten und Zuhorer” einander gegeniiber stellt und dabei ein
kulturelles Ethos unterstiitzt, dessen Grundwerte Gehorsam und Autoritdt, kol-
lektive Disziplin, Unverdnderlichkeit der Riten und Lehren waren, verbunden mit
der Ablehnung von Neuerungen.

“In einer stidtischen Gesellschaft jedoch, die gebildet, technisch komplex, in
schneller Verdnderung begriffen und von prinzipieller Gleichrangigkeit geprédgt
ist, scheint das vorangegangene Ethos eine beliebige Auswahl unter den christli-
chen Werten vorzunehmen. Auflerdem erweist es sich als wirkungslos, wenn es
darauf ankommt, die Innovation, die Teilhabe, die Initiative, die Partnerschaft-
lichkeit, die gemeinsame Beratung und Reformen zu fordern, die mehr ausge-
handelt als aufgezwungen wiren, wahrend die Verdnderungen, welche die
wortliche Wiederholung der Tradition nicht mehr erlauben, zur Auslegung zwin-
gen.

Durch seine Grundentscheidung, das Kapitel iiber das Gottesvolk vor dasjenige
iiber die Hierarchie (LG 2 und 3) zu
stellen und durch seine Forderungen
nach Synodalitit und Kollegialitit,
nach Vermittlung zwischen den Ver-
antwortungsbereichen ,aller* und , ei-
niger“, oder ,eines einzigen", hitte es
das II. Vaticanum erlaubt, diese neue
kulturelle Situation fruchtbar anzuge-
hen, ohne jemals auf demokratische
Abwege zu gelangen. In der Tat wer-
den die konzeptionellen Entscheidun-
gen der Rechtsreform, die Johannes
XXIII. als notwendig ansah, nur die
rechtlichen = Modelle  universaler
Giiltigkeit bestdtigen, die erneut im
letzten Abschnitt des Pontifikats von Johannes Paul II. geférdert wurden.
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Die zweite Rezeption des Il. Vaticanums unter-
streicht die Vorrechte der Universalkirche
gegeniiber den Ortskirchen und dem Episkopat

Nach dem Willen von Johannes XXIII. sollte der Codex erneuert werden, um das
aggiornamento des Konzils umzusetzen. Tatsdchlich entfernt sich der CIC von
1983 - und sogar der CCEQ von 1990 - durch seine Systematik und sein Vo-
kabular, als auch durch die enge Abhdngigkeit der Bischofe vom Papst, die in thm
bestétigt wird, von den pastoralen und ékumenischen Zielsetzungen, deren Ent-
faltung die Konzilsvéter unter dem Namen der Kollegialitit gewiinscht hatten.21

Der Aufbau des Codex von 1983 kennt die Aufwertung der
Ortskirchen nicht und erschwert das Verstindnis der
Gesamtkirche als Gemeinschaft von Kirchen

In seinem zweiten Buch, das dufderlich Lumen Gentium treu bleibt, das mit dem
Gottesvolk beginnt, nimmt der Codex des Kirchenrechts im ersten Teil das Statut
der Glaubigen, der Kleriker und Laien in den Blick und behandelt im zweiten Teil
(Abschnitt I) die hochste Autoritdt in der Kirche und das Bischofskollegium.
Nachdem er also von den Bischdfen gehandelt hat nimmt er ihre Ditzesen in den
Blick, die er systematisch Teilkirchen nennt (2. Teil, Abschnitt II). Der Codex
legt somit ekklesiologisch zuerst fest, was Laien und Kleriker, ein Papst und das
Bischofskollegium, die Bischofssynode, das Kardinalskollegium, die romische
Kurie und die Apostolischen Nuntii sind, bevor er festgestellt hat, was eine
Ortskirche ist! Eine solche Entscheidung im Aufbau erlaubt nicht mehr zu
denken, dass die Gesamtkirche eine Gemeinschaft von Kirchen ist und fiihrt
ebenfalls dazu, wie wir sehen werden, dass die Gemeinschaft der Bischofe von der
Gemeinschaft der Kirchen2? losgeldst wird, was logischerweise gleichzeitig zu
pastoralen und 6kumenischen Sackgassen fiihrt.

Im Gegensatz zum Il. Vaticanum, das in der Didzese einen
Teil (portio) der Kirche sieht, neigt der Codex dazu, sie zu
einem Teilbereich (pars) der Universalkirche zu machen

Die Wahl der Wortneuschopfung , Partikularkirche* zur technischen und syste-
matischen Bezeichnung der Didzesen hat betrdchtliche ekklesiologische Auswir-
kungen, denn das II. Vaticanum sieht in ihnen einen in sich vollstindigen Teil
(portio) der Kirche, womit es ablehnt, sie als in sich unvollstindige Teilbereiche
(pars) zu verstehen, die nicht das Wesen der Kirche selber in sich triigen. Die
Verwendung eines von der Wurzel pars abgeleiteten Begriffes, um sie zu bezeich-
nen, birgt daher das Risiko, ein theologisch unzureichendes Verstdndnis des
Verhdltnisses zwischen den Ditzesen und der Gesamtkirche zu bewirken. Auf
lateinisch, in den romanischen Sprachen, wie auch auf deutsch und englisch ist
partikular der lexikographische Gegensatz zu universal. Selbst unabsichtlich be-



wirkt eine solche Option schlicht und einfach die Unterordnung der Partikular-
kirchen unter die Universalkirche. Sie als in sich vollstandige Teile anzuerkennen
hétte sie mit vollem Recht als Partner in der Kirche eingeordnet, was der offen-
kundigen Absicht des II. Vaticanums entspréche.

Der erneuerte Codex unterstreicht die Autoritit des

Heiligen Stuhls iiber die Bischéfe und jeden einzelnen von
ihnen

Nach der Lehre von Lumen Gentium 27 sind die Bischéfe ,Stellvertreter und
Gesandte Christi“ und ,nicht als Stellvertreter der Bischéfe von Rom zu verste-
hen*. Der Codex schweigt iiber dieses Thema und reserviert es fiir den Papst als
.Haupt des Bischofskollegiums, Stellvertreter Christi und Hirte der Gesamtkir-
che” (can. 331). So gibt es selbst fiir die Bischofe ,[g]egen eine Entscheidung
oder ein Dekret des rémischen Papstes [...] weder Berufung noch Widerspruch*
(can. 333, § 3); ebenso gilt: ,Sache des Papstes ist es, gemifs den Erfordernissen
der Kirche die Weisen auszuwahlen und auszurichten, in denen das Bischofskol-
legium seine Aufgabe hinsichtlich der Gesamtkirche kollegial austiben soll.“ (can.
337, § 3). Die Formulierungen ihres Treueeides seit 198723 und diejenigen des
neuen Rechts geben ihnen gegeniiber dem Papst eine Stellung, die nach den
Kanonisten dem eines Generalvikars gegeniiber seinem Bischof gleichkommt.24
Bleibt man so dem Buchstaben des II. Vaticanums treu?

Der Rechtskodex der Ostkirchen von 1990

Obwohl er das Konzept der Kirche sui iuris einfithrt, verstirkt dieser Codex die
verwaltungstechnische Uniformisierung der Kirchen. Er vermischt so heterogene
kanonische Traditionen wie die byzantinische und 4thiopische oder die armeni-
sche und syro-indische miteinander. Er tut es trotz der Vorbehalte der Orientalen
gegen die Latinisierung auf lateinisch.25 Und schlieRlich hat der Papst ihn allein
in Kraft gesetzt, ohne die Oberhdupter dieser Kirchen hinzuzuziehen?% und ge-
wisse Bestimmungen erweitern noch seine Primatsvollmachten?? Es ist jedoch
festzuhalten, dass die Stellung des Didzesanbischofs in diesem Codex besser
gewahrt ist als in demjenigen der Lateiner.28

Die Reform der romischen Kurie bestatigt ihre Vorrechte

als Instrument des Primats

Nachdem sie beim Konzil einer harschen Priifung unterzogen wurde, hat die
Kurie seitdem einen unvergleichlichen Bedeutungszuwachs erfahren. Der neue
Codex bestitigt sie als Instrument des Papstes bei den ,tdglichen“ Regie-
rungsgeschiften der Kirche29, genau wie Pastor Bonus (1988), der ihre letzte
Reform darstellt. Thr Personal hat sich mehr als verdoppelt, die Anzahl ihrer
Bischofe hat sich vervierfacht (von etwa zwanzig zu Zeiten Pius’ XII. auf mehr als
80 heute, eine Art stindige Synode ...). Ihre Mitarbeiter und die Ditzesanbischofe
sind in gleicher Anzahl vertreten.’0 AuRerdem lassen die verschiedenen Dikaste-
rien ihre Dokumente oft vom Papst in besonderer Form bestétigen, sie machen
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selber Theologie oder Geschichte’!, wihrend die pdpstliche Lehre niemals so
reich ausgestattet gewesen ist.32 Der Wunsch der Konzilsviter, das Prinzip der
Subsidiaritit stirker verankert zu sehen, hat nur eine anfingliche Umsetzung
erlebt.33

Zwischen 1992 und 2000 findet die romische Kurie ihre

Zentralstellung wieder
Hier ist nicht der Ort, die Entscheidungen zu analysieren, welche die Bischofe
und Theologen, die beim II. Vaticanum gemeinsam herausragende Rollen gespielt
hatten, auf ihre angestammten Plitze verweisen. Unter Absehung vom Schicksal
der einzelnen Theologen34 werden wir uns darauf beschrinken, die mehr struk- .
turellen Entwicklungen aufzuzeigen.
e Beschrdnkung der Mitsprache der Di6zesansynoden (1997)
Die Instruktion iiber die Didzesansynoden, gemeinsam herausgegeben von den
Kongregationen fiir die Bischofe und fiir die Evangelisierung der Vélker, unter-
sagt ihnen, einfache ,an den Heiligen Stuhl gerichteten Voten“ zu formulieren,
sofern sie ,von der fortwdhrenden Lehre der Kirche oder dem Pépstlichen Lehr-
amt abweichen bzw. disziplindre Fragen betreffen, die der héchsten oder einer
anderen kirchlichen Autoritit vorbehalten sind“. Die Ortskirchen sind also nur in
sehr begrenzter Weise Rechtssubjekte. Selbst im disziplinarischen Bereich, wo
viele Angelegenheiten frei sind, miissen sie die Ubereinstimmung mit der ,Uni-
versalkirche“ pflegen.33
» Schwichung der unbedeutenden Stellung der Bischofskonferenzen (Apostolos
suosund Ad Tuendam Fidem, 1997)
Lumen Gentium 23 erwartete von den Bischofskonferenzen eine legitime Vielfalt
in der Kirche, entsprechend den altkirchlichen Patriarchaten; ein Wunsch, den
ihre urspriingliche kanonische Stellung ihnen nicht zu verwirklichen erlaubte.
Fiir Apostolos suos hingt selbst ihre Existenz vom Handeln des Heiligen Stuhls
ab, der sie einrichtet und ihre Befugnisse bestimmt (Nr. 13 und 2036). Er entzieht
ihnen das authentische Lehramt, das sie nach can. 753 des lateinischen Codex
- aufer im Fall notwendiger Einstimmigkeit - ausiibten.3”7 Von den ,in der
Bischofskonferenz versammelten“ Bischofen wird erwartet, dass sie dafiir Sorge
tragen, ,dem Lehramt der universalen Kirche zu folgen und es in angemessener
Weise zun dem ihnen anvertrauten Volk gelangen zu lassen.“ (Nr. 21). Kurz, eine
Ubermittlungsstelle der Lehre des Heiligen Stuhls zu sein38, der sich die
ausschlieftliche Kontrolle der Auslegung des christlichen Glaubens in den Kultu-
ren der ganzen Welt vorbehdlt.
e Die Moglichkeit, die katholische Kirche als eine Gemeinschaft von Kirchen zu
verstehen, wird ausgeschlossen (Communionis notio, 1992).
Getren der patristischen Theologie stellte Lumen Gentium 23 fest: ,In ihnen und
aus ihnen besteht die eine und einzige katholische Kirche®, was es erlaubt, sie als
eine Gemeinschaft von Kirchen zu verstehen, ein Vorschlag von grofier
ckumenischer Bedeutung. Die Kurie3? weist diese Interpretation zuriick, und
zwar sowohl in der Praxis als auch in der Theorie. Den ersten ausgefiihrten Beleg



fiir diese Haltung findet man in Communionis notio: ,Die Universalkirche ist eine
ontologisch und chronologisch jeder einzelnen Partikularkirche vorausgehenede
Wirklichkeit.*

Eine solche Behauptung ist sicherlich zutreffend, in dem Sinne, dass keine Kirche
sich katholisch nennen kann auferhalb der Gemeinschaft der Gesamtkirche,
auferhalb der Verkniipfung von Traditio und Receptio, welche die Catholica in
Raum und Zeit ausmacht. Aber die Fortsetzung des Textes ist weniger
iiberzeugend:

,In der Tat geht nach den Vitern der Kirche die eine und einzige Kirche [...J
ontologisch der Schipfung voraus, und sie gebiert die Teilkirchen gleichsam als
Téchter; sie bringt sich in ihnen zum Ausdruck, ist Mutter und nicht Produkt der
Teilkirchen. [...]

Aus ihr, die universal entstand und offenbar wurde, sind die verschiedenen Ortskirchen
als jeweilige konkrete Verwirklichungen der einen und einzigen Kirche Jesu Christi
hervorgegangen. Da sie in und aus der Universalkirche geboren werden, haben sie ihre
Kirchlichkeit in ihr und aus ihr. Daher ist die Formel des Zweiten Vatikanischen
Konzils: die Kirche in und aus den Kirchen (Ecclesia in et ex Ecclesiis, LG 23)
untrennbar verbunden mit dieser anderen: die Kirchen in und aus der Kirche (Ec-
clesiae in et ex Ecclesia)“ (CN 9).

Wieder aufgenommen in Apostolos suos (1997) und in der Geheimnote der Glau-
benskongregation (2000), bereitet dieser Gedankengang jedoch weiterhin einige
Schwierigkeiten.

Die erste Schwierigkeit: Zieht die ontologische Vorrangigkeit der Universalkirche
vor jeder ,einzelnen Partikularkirche“ ihre Vorrangigkeit gegeniiber allen Teil-
kirchen nach sich? Dies wiirde zwingend zu der Vorstellung fithren, dass die
Existenz der Universalkirche bereits allen konkreten Abldufen des Bekennens
und der Sakramente vorausgehen konnte, die sie setzen, und unabhdngig von eben
diesen Abliufen wire, das heif’t abgesehen von den Gldubigen und den Sakra-
menten des Glaubens. Eine solche Kirche wire nur mehr ein ,geistiges Kon-
strukt“40, fiir das kein zwingender Grund vorldge, nicht einmal durch die
Praexistenz der Kirche im Plan Gottes, welcher die Gleichzeitigkeit der Kirche
und der Kirchen einschlieRen konnte. Dieselbe Abstraktion l4sst sie hinzufiigen,
»das Bischofskollegium [sei] eine Wirklichkeit, die dem Auftrag, einer Teilkirche
vorzustehen, vorgeordnet ist* (ebd.), und die zahlreichen Bischéfe ohne Didzese
als Beleg anfiihren.41

Die zweite Schwierigheit: Die ,Stellung der Universalkirche als Mutter gegeniiber
den Partikularkirchen* wiirde diesen Vorrang begriinden. Die Mutterrolle der
Kirche in Bezug auf den Glauben der Glaubigen ist in der Tradition gut belegt?,
ebenso wie die Mutterschaft einer Griinderkirche gegeniiber der von ihr ge-
griindeten Kirche. Die Idee einer Mutterschaft der Universalkirche gegeniiber
allen Ortskirchen jedoch scheint niemals erwogen worden zu sein.43

Die dritte Schwierigkeit: Diese Rede von einer universellen Mutterschaft in Verbin-
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dung mit derjenigen einer ausschlieflichen Identifikation der katholischen Kir-
che mit der Universalkirche verldsst - wie in der Geheimnote** - die ekklesiologi-
sche Tradition, die uns mit der orthodoxen Kirche gemein ist.45 Steht man nicht
insbesondere durch die Behauptung, der Nachfolger Petri sei ,schon ,von innen
her* zum Wesen jeder Teilkirche gehérig* (CN 13) in der Gefahr, den Bischof
Roms zu einer Art Universalbischof zu machen?

Zusammengenommen erkldren diese Schwierigkeiten wahrscheinlich die allge-
meine Ablehnung, welche diese Lehrentwicklung von Seiten der Theologenschaft
erfahrt.46 Ganz konkret begriinden sie auch diejenige des Kardinals Kasper, der
eine Verwechslung der Miitterlichkeit der Universalkirche mit derjenigen der
Kirche von Rom fiirchtet:

, Vollends problematisch wird die Formel, wenn die eine universale Kirche unter der
Hand mit der rémischen Kirche, de facto mit Papst und Kurie, identifiziert wird.
Geschieht dies, dann kann man das Schreiben der Glaubenskongregation nicht als
Hilfe zur Klirung der Communio-Ekklesiologie, sondern muf es als deren Verabschie-
dung und als Versuch einer theologischen Restauration des romischen Zentralismus
verstehen. “47

Zusammenfassung

Diese vorl4ufige Bilanz soll mit einer Feststellung abgeschlossen werden: Nach
der offentlichen Auseinandersetzung zwischen den Kardinidlen Kasper und Rat-
zinger8 scheint es so, dass weder von der einen noch von der anderen Seite neue
Elemente beigebracht worden wiren. Wie ist also abschliefend das Schicksal der
vom II. Vaticanum ausgegangenen Reformen zu beurteilen?

Zu unterstreichen ist die Weite der Reformen: Liturgie und Wort Gottes sind fiir
alle zuganglich; der Okumenismus hat volles Hausrecht; der interreligiose Dialog
ist legitimiert (dank Johannes Paul IL); ein System der beratenden Funktionen
wurde allgemein eingesetzt; die Mentalitdten haben sich sehr gewandelt, ebenso
wie das offentliche Ansehen der Kirche.

Eine wesentliche Frage bleibt jedoch: Haben die Reformen des II. Vaticanums ihr
urspriingliches Ziel erreicht, ndmlich die Irrtiimer des I. Vaticanums zu korrigie-
ren? Es ist forderlicher, sich diese Fragen zu stellen, als einen Streit dariiber
anzufangen, ob der Buchstabe oder der Geist des Konzils respektiert wird. Wenn
nidmlich die Kollegialitidt auf mehr ,affektive als effektive” Weise ausgelegt wur-
de, wobei das Haupt alles ohne sein Kollegium tun kann, Letzteres aber nichts
ohne sein Haupt; wenn alle Instanzen, mit denen die Pfarrer, der Bischof und der
Papst versehen wurden, rein beratend bleiben; wenn die Gemeinschaft der Kir-
chen in der Gemeinschaft der Kirche aufgeht, so kann man sich fragen, ob die
Absichten (und nicht etwa der ,Geist”) des IL. Vaticanums tatsdchlich umgesetzt
wurden. Den eingeleiteten Reformen gelang es nicht, die pastoralen und
okumenischen Sackgassen zu beseitigen, die fortbestehen.



Auf der pastoralen Ebene verfolgten die Reformen die Absicht, universell giiltig zu
sein und waren daher gezwungen, von ,gesetzlich-biirokratischer” Art zu sein;
sie sind selten 6rtlich an die Millionen von Gliubigen angepasst, die in den
verschiedensten Kulturen zuhause sind. Ein solches Reformschema hat es weder
dem Papst - die Reisen von Johannes Paul II. verfolgten ein anderes Ziel - noch
der Kurie mit ihrer eigenen Autoritit erlaubt, sich auf die Kirchen zu zentrieren,
um ihnen zu helfen, Losungen zu erarbeiten, die sie allein erstellen kénnten. Das
angewandte Schema hat die Kirchen auf die romische Kurie zentriert, die Gesetze
erlisst - manchmal bis ins letzte Detail - und auf universelle Weise kontrolliert,
wodurch sie Gefahr lauft, die Handelnden vor Ort aus ihrer Verantwortung zu
entlassen. Daraus folgen wiederkehrende Probleme, die mit den Amutoritéts-
modellen, der Auswahl der Bischofe, der so variablen Stellung der Frau und der
Ausbildung des Klerus zusammenhingen#® Die universelle Kollegialitit wird
diese Probleme nicht besser 16sen kénnen als die Kurie. Die Schaffung grofier
kontinentaler Verbidnde wiirde Losungsansitze beisteuern®0, sofern ein Klima
des Vertrauens und der Geduld entstiinde.5!

Auf okumenischer Ebene wiirde eine Entwicklung in diese Richtung auf lange
Sicht und sofern andere Bedingungen erfiillt sind, gute Voraussetzungen fiir die
Vereinigung der Christen schaffen, da die uniforme Kirche sich in der Geschichte
als der einen Kirche entgegengesetzt erwiesen hat.52 Auf 6kumenischer wie auf
pastoraler Ebene sind die dringenden Schritte identisch: an einer theologischen
Emeuerung und epistemologisch am Kirchenrecht zu arbeiten und vor allem die
Hermeneutik des I. Vaticanums noch vor der des II. Vaticanums zu iiberarbeiten.

1 Osservatore Romano vom 26.-27. Januar 1959: ,Das Konzil hat nicht nur das Wohl des
christlichen Volkes zum Ziel [...], es will auch eine Einladung an die getrennten Gemeinschaf-
ten zur Suche nach der Einheit sein. "

% Die Arbeiten von Angelo Roncalli {iber den hl. Karl Borromédus hatten ihn darauf vorbereitet,
so zu denken.

3 Die von Pastorale munus (November 1963) iibertragenen Rechte lassen in diesem Punkt
keinen Zweifel.

4 Paul VI. selber wird sagen, dass der Papst ,das schwerste Hindernis auf dem Weg der
Okumene" sei, in: Ansprache im Sekretariat fiir die Einheit, 1967. In Ut unum sint 95 bittet
Johannes Paul II. in diesem Punkt um die Mithilfe der anderen Christen.

5 Das Dekret schliet damit, ihre Erarbeitung einem kommenden Codex zu iiberlassen, da es
selber unter der Nr. 8 nur die verbindlichen Normen bietet. Die anderen Dekrete beschrdnken
sich auf Vorsitze (PO 20 und AG 16 und 29).

6LG 45, AG 19, CD 44, 0T 16, AA 1.

7 Bezeichnet der Erfolg von Msgr. J. De Smedt, der in einem Zug ,den Triumphalismus, den
Klerikalismus und die Verrechtlichung" verurteilte, nicht eine im Zeitgeist liegende Vermi-
schung von Verrechtlichung und Recht?

8 Ohne seine Quellen zu nennen, schreibt Kardinal Eyt die erste Aussage U. Betti und die

(Coll. de 'Ecole Frangaise de Rome 113) Rom 1989, 54.
9 Yves Congar, Le concile au jour le jour. Troisiéme session, Paris 1964, 44.
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10Ehd., 37.
11 Yves Congar, Le concile au jour le jour, Paris 1963, 18.
12 Yves Congar, Le concile au jour le jour. Quatriéme session, Paris 1966, 134.

13 Motu proprio Pastorale Munus, in: AAS 56, 1964, 5-12. Um den Text nicht unnétig zu
belasten, werden die Dokumente von nun an mit ihrem lateinischen Titel zitiert, ohne Bezug auf
die Acta Apostolicae Sedis. Man findet sie in meinen weitergehenden Untersuchungen Les
éveques, les Eglises locales et I'Eglise entiére, in: Revue des sciences philosophiques et théolo-
giques 85 (2001), 461-509 und La théologie des Eglises sceurs. Réflexions ecclésiologiques autour
de la Declaration de Balamand, in: Revue des sciences philosophiques et théologiques 88 (2004),
461-496. Vgl. auch die Schriftenreihe ,Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls®, hg. vom
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn.

14 Apostolica sollicitudo (1965).

15 Im Januar 1966 schafft das Motu proprio Finis concilio die zentrale nachkonziliare Kommis-
sion, die kein von den Konzilsvitern geschaffenes Fortsetzungskomitee darstellt - die Umset-
zung des Konzils und seine Interpretation liegen beim Papst.

16 Yves Congar hatte diese Moglichkeit erahnt: Das II. Vaticanum ,bekriftigt so oft das
pépstliche Primat und das Dogma des I. Vaticanums, dass es durchaus moglich ist, dass es in
der ersten Zeit den Widerstand der Orthodoxen eher verstarkt, als ihn auszurdumen* - ders., Le
concile au jour le jour, aa0., 47. Antonio Acerbi schreibt: ,Die Anerkennung der Autoritit der
Bischofe iiber die Universalkirche zeigt sich [im Codex] in keinerlei Rechtsbestimmung, die
auferhalb der Autoritét stiinde. Diese bleibt ,absolut’ oder ,reine Monarchie’, wie man méchte
- ders., Per una nuova forma del ministero petrino, in: ders., (Hg.), Il ministero del papa in
prospettiva ecumenica, Milano 1999, 308.

171G 23 driickt einen dahingehenden Wunsch aus.

18 QObwohl sie journalistisch ist, scheint eine Bemerkung des Kardinal Schotte, des
Generalsekretdrs der Bischofssynode, bezeichnend zu sein: ,Die Bischéfe sind niemandem
Rechenschaft schuldig, auf’er dem Papst. Und der Papst hat niemandem Rechenschaft abzule-
gen als Jesus allein®, in: The Tablet, 17. November 2001, 1630.

19 Man benutzt diesen Ausdruck in seinem technischen Sinn nach der Definition von Henri
Morel als ,politisches Regime, bei dem der Inhaber der an seine Person gebundenen Macht alle
Befugnisse in seiner Hand vereint und ohne jegliche Kontrolle herrscht”, in: Dictionnaire de
philosophie politique, hg. von Ph. Raynand und S. Rials, Paris 1996, 1.

20 Der Sieg des Ultramontanismus beim I. Vaticanum, die erstmalige Festlegung des kanoni-
schen Rechts 1917, die Uniformierung der Liturgie (Abschaffung des gallikanischen Ritus), der
Theologie (Erfolg des ,Denzinger”, antimodernistische Unterdriickung), des Klerus (allgemei-
ne Einfilhrung des kleinen und grofen Priesterseminars, stindiges Tragen der Standesklei-
dung) usw. bilden eine erhellende Parallele.

21 Obwohl er im II. Vaticanum nicht vorkommt, benutzt man diesen Begriff, um die Absicht
der Mehrheit znsammenzufassen.

22 Wolfgang F. Rothe hat diese Systematik scharfsinnig so beschrieben: ,Sie beinhaltet die
Vorrangigkeit des Konzepts der Einzelkirche vor dem der Ditzesankirche, des Episkopats in
der apostolischen Sukzesson iiber das Diézesanepiskopat und schlieflich der Universalkirche
iiber die Partikularkirche® - ders., Kanonistische Anmerkungen zum Verhdltnis von Universalkir-
che und Partikularkirche, in: Forum Katholische Theologie 18 (2002), 224-232.

23 Dort liest man den folgenden Schwur: ,Ich ..., ernannter Bischof von ... werde der heiligen
apostolischen romischen Kirche und dem hochsten Pontifex, dem Nachfolger des hl. Apostels
Petrus im Primat und Stellvertreter Christi, [...] stets treu ergeben und gehorsam sein. [...] Ich
werde darauf bedacht sein, die Rechte und die Autoritdt der rémischen Pontifices (Pdpste)
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auszudehnen und zu verteidigen; ebenso die Vorrechte ihrer Gesandten und Statthalter (procu-
ratores). [...] Ich werde zu den vorher festgelegten Terminen oder festgelegten Gelegenheiten
Rechenschaft iiber mein pastorales Mandat beim Heiligen Stuhl ablegen und nehme sehr gerne
seine Mandate oder Ratschlige an und werde sie mit Eifer in die Tat umsetzen."

24 Georg Bier beendet so seine Habilitationsschrift Die Rechtsstellung des Didzesanbischofs nach
dem Codex Iuris Canonici von 1983 (Forschungen zum Kirchenrechtswissenschaft, Bd. 32),
Wiirzburg 2001, 376. Der Kanon 480 sieht Folgendes vor: ,,Der Generalvikar und der Bischofs-
vikar miissen den Di6zesanbischof iiber alle wichtigeren Amtsgeschilfte, einerlei ob sie noch zu
erledigen oder bereits erledigt sind, unterrichten und diirfen niemals gegen den Willen und die
Absicht des Didzesanbischofs handeln.”

25 Eine nicht unbegriindete Befiirchtung, vgl. das - nicht ausgefiihrte - Dekret vom 4. Mérz
1998, das beschlieRt, alle in Polen titigen rechtméfig verheirateten griechisch-katholischen
Priester in die Ukraine auszuweisen und sie durch zolibatdre lateinische bi-rituelle Priester zu
ersetzen. Text in: Istina 44 (1999), 278-289.

26 Die papstliche Approbationsformel der Konzilsdokumente des II. Vaticanums hitte als
Vorlage dienen kénnen: vgl. Giuseppe Alberigo, Una cum patribus, Ecclesia Spiritu Sancto edocta.
Mélanges théologiques. Hommage a4 Mgr. Gérard Philips, Gembloux 1970, 291-319.

27 Gemafd can. 412 des CCEQ, der aus dem lateinischen Codex iibernommen ist, gilt: , Alle
Religiosen sind dem Papst als ihrem héchsten Oberen unterstellt, dem Folge zu leisten sie auch
kraft des Gehorsamsgeliibdes verpflichtet sind.“ Mehr noch, can. 1008, § 1: ,Der Papst hat die
oberste Verwaltung und Verfiigung iiber alle zeitlichen Giiter der Kirche, was in § 2 prézisiert
wird: ,Das Eigentum an den zeitlichen Giitern der Kirche steht unter der obersten Autoritat des
Papstes jener juristischen Person zu, die die Giiter rechtmafig erworben hat.” Die Festsetzung
eines Hochstwertes fiir die Entdufterung eines Eigentums hitte eine Formulierung vermeiden
konnen, die von dem orthodoxen Monchtum falsch verstanden werden wird.

28 Vol, Hervé Legrand, L 'évéque éparchial. Quelques évaluations ecclésiologiques et cecuméniques
des options systématiques du CCEQ, in: Tus vehiculum caritatis 2004, 117-144.

9 Diese cura cotidianaleitet sich aus can. 349 ab.

30 Zahlen aus den Umfragen in den 60 und dann 156 vom Annuario Pontificio 1954 und 2004
der Kurie gewidmeten Seiten. Auf etwa 2500 Didzesen entfallen nunmehr etwa 2400 Kurien-
mitarbeiter.

31 So erklart die acht Dikasterien gemeinsame Instruktion iiber die Mitarbeit der glaubigen
Laien am Amt des Priesters (1997) mit Schérfe ,die theologisch gewisse Lehre und die jahr-
hundertealte Praxis der Kirche, nach der der einzig giiltige Spender [der Krankensalbung] der
Priester ist (Art. 9, § 2). Nach Antoine Chavasse, Etude sur Uonction des infirmes dans I'Eglise
latine du 3e siécle d la réforme carolingienne, Lyon 1942, wurde sie oft von einem Mitglied der
Familie vorgenommen, und zwar mit einem vom Bischof gesegneten oL

32 Seine Insegnamenti erreichen jedes Jahr einen Umfang zwischen 4000 (1982) und 5000
Seiten (1988).

33 Ein Beispiel: Wahrend man die Entscheidung dariiber den Gemeindepfarrern, bei Bedarf
mit Unterstiitzung des Generalvikars, hitte iiberlassen konnen, antwortet der Pépstliche Rat
fiir die Auslegung der Gesetzestexte 1992, als er wegen eines dubium beziiglich der Méglichkeit
fiir Mddchen, als Messdienerinnen zu dienen, angefragt wird, zustimmend, was das Prinzip
.nach den zukiinftigen Instruktionen des Heiligen Stuhls* angeht. Vier Voraussetzungen dafiir
werden ausgefiihrt in: AAS 86,1994, 541-542.

3¢ Die Schaffung der internationalen Theologenkommission (1969) hat nicht alle Erwartungen
erfiillt, so dass Ad Tuendam Fidem (1998) sich gezwungen sieht, , den Glauben der katholischen
Kirche gegen die Irrtiimer zu verteidigen, [...] insbesondere bei denen, die sich ernsthaft mit
den Disziplinen der heiligen Theologie beschaftigen” [Einleitungssatz].
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35 Instructio de Synodis diocesanis agendis, n. IV, 4, AAS 89, 1997, 706-727.

36 Nr. 20: ,damit aber diese Tétigkeit [ihres vereinten Hirtendienstes] fiir die einzelnen
Bischofe rechtmafig und verbindlich ist, ist das Eingreifen der hochsten Autoritit der Kirche
erforderlich, die durch das allgemeine Recht oder durch besondere Anordnungen bestimmte
Entscheidungen der Bischofskonferenz iiberldsst.”

37 Nr. IV, Art. 1: ,Damit die Lehraussagen der Bischofskonferenz [...] ein authentisches
Lehramt darstellen und im Namen der Konferenz veroffentlicht werden kénnen, ist es notwen-
dig, dass sie von den bischoflichen Mitgliedern einmiitig gebilligt werden, oder dass sie,
nachdem sie in der Vollversammlung von einer wenigstens Zweidrittelmehrheit der Bischofe,
die mit entscheidender Stimme Mitglieder der Konferenz sind, gebilligt wurden, die recognitio
des Apostolischen Stuhls erhalten.® Dies ist im geltenden Recht die einzige Forderung nach
Einmiitigkeit.

38 Die recognitio des Heiligen Stuhls soll auflerdem sicherstellen, dass die ,lehramtliche
Antwort" der Bischofe ,mogliche Aussagen des universalen Lehramtes nicht mit Vorurteilen
belegt, sondern diese vorbereitet. (Nr. 22, gegen Ende).

39 Mit dieser Formulierung sei hier in aller Kiirze darauf hingewiesen, dass die hier analysier-
ten Lehren nicht den Glauben als solchen betreffen, auch wenn sie nicht leicht genommen
werden diirfen.

40 Nach Kardinal de Lubac ist ,eine als vor oder auferhalb aller Teilkirchen existierend
vermutete Universalkirche ein geistiges Konstrukt®, in: ders., Les Eglises particuliéres dans
I’Eglise universelle, Paris 1971, 54. Er hat sich darin beispielsweise von den Kardinilen Congar
und Kasper bestétigt gesehen.

41 So die FuBnote 55 von Apostolos suos (AAS 90, 1998, 650): ,Bekanntlich gibt es viele
Bischofe, die nicht die Leitung einer Teilkirche innehaben, aber doch bischofliche Aufgaben
wahrnehmen.” Sie machen 43 Prozent des Episkopats aus, viele mit absoluter Weihe, trotz des
6. Kanons des Konzils von Chalkedon.

42 Vgl. Karl Delahaye, Ecclesia mater chez les Péres des trois premiers siécles (Unam Sanctam
46), Paris 1964.

43 Der Titel ,,Mater et magistra“ aller Glédubigen bedeutet etwas anderes (vgl. IV. Lateranense,
can. 2, 4, 5, 236, und II. Lyonense, can.1). Allein Clemens VI. von Avignon (1342-1352)
behauptete, dass ,[d]ie romische [und nicht die universale] Kirche die Kirchen der Patriarchen,
Metropoliten, Kathedralen und aller Rénge aller Arten einsetzte, die in ihrer Mitte existieren.
Threm Hirten und Meister, dem rémischen Pontifex, steht die volle Verfiigungsgewalt iiber alle
Kirchen, kirchlichen Range, Dienste und Giiter zu®, zit. n. Rinaldi, Annales (Ed. Theiner, Bd.
25, 350).

44 Nr. 10: ,Es muss immer klar bleiben |...] dass die universale, eine, heilige, katholische und
apostolische Kirche nicht Schwester, sondern Mutter aller Teilkirchen ist.*

45 An Anselm von Havelberg, der ihm von ,Rom, der heiligsten Mutter aller” spricht, antwortet
Niketas von Nicomedia (1136): , Wir verweigern der rémischen Kirche nicht das Primat unter
ihren Schwestern®, in: PL 118, 1217 und 1219; der Patriarch Johannes X. Camateros antwortet
ebenso an Innozenz III.: ,Wo findest du, dass Christus in den heiligen Evangelien gesagt hitte,
dass die Kirche der Romer eine allgemeine Mutter sei? [...] Die Kirche der Romer nimmt den
ersten Rang unter Schwestern ein, die gleich an Wiirde und von demselben Vater geboren
sind“, in: PL 214, 757.

46 Von den dreiftig Ekklesiologen, die sich zu diesem Thema geduRert haben, zeigte sich ein
einziger iiberzeugt; die Liste wurde hauptsédchlich erstellt nach Arturo Cattaneo, La prioritd
della Chiesa universale sulla Chiesa particolare, in: Antonianum 77 (2002), 503-5309.

47 Walter Kasper, Zur Theologie und Praxis des bischdflichen Amtes, in: W. Schreer/G. Steins
(Hg.), Auf neue Art Kirche sein. Wirklichkeiten - Herausforderungen - Wandlungen, Miinchen



1999, 32-48, hier 44.

48 Man findet eine ausgezeichnete Zusamenfassung dieser in drei Schritten gefiihrten Debatte
in: Kilian McDonnell, The Ratzinger/Kasper Debate: The Universal Church and Local Churches, in:
Theological Studies 63 (2002), 227-250.

49 Verlassen wir die allgemeinen Einschétzungen: In Frankreich nehmen die Ordinationen seit
70 Jahren ab. Seit Jahren wird nur noch ein neuer Priester pro Didzese ordiniert. In weniger als
zehn Jahren werden viele héchstens noch zehn Priester haben. Die Aufrufe, ein universell
giiltiges Modell zu erstellen, haben keinerlei Wirkung gezeigt.

50 In Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, zeigt sich Joseph
Ratzinger fiir diese Perspektive aufgeschlossen (siehe die Seiten 141-143). In der Tat fiihrt die
Kollegialitit des Codex von 1983, indem sie das Bischofskollegium von der Gemeinschaft der
Kirchen abtrennt, zu einer nicht praktikablen Innovation, einem Kollegium von 4500 Bischofen,
die mit einer falschen Gleichrangigkeit ausgestattet sind, die ohne Bezug zum Gewicht und den
Problemen der Kirchen sind. Derselbe Verfasser hatte von vornherein die universale Konzep-
tion abgelehnt und bereits die ,entscheidende Bedeutung® der regionalen Kollegialitat unter-
strichen, was nicht national bedeutet, vgl. ders., La collégialité, développement théologique, in:
Guilherme Barauna (Hg.), L'Eglise de Vatican IT (Unam Sanctam 51 c), Paris 1966, 786.

51 In diesem Sinne bat Kardinal Silvestrini beim Konsistorium 2001 um ,mehr Spielraum fiir
die Instanzen der Partikularkirchen und mehr Vertrauen in sie; dies ist fiir ein gutes Regieren
notwendig®, in: Il Regno 46 (2001), 12, 363.

52 Nachdem er Hans Dombois zitiert hat mit der Aussage: ,Kircheneinheit und Einheitskirche
widersprechen einander nach der geschichtlichen Erfahrung so sehr, daft der Typus der
Einheitskirche nicht der Typus der Kircheneinheit sein kann“ (Hans Dombois, Geschichtliche
Kirchenspaltung und Einheitsproblematik, in: Martin Roesler/Oscar Cullmann [Hg.], Begegnung
der Christen. Festschrift 0. Karrer Stuttgart 21960, 395) kann Joseph Ratzinger selber schrei-
ben: ,Das zentralstaatliche Bild, das die katholische Kirche bis zum Konzil hin bot, erfliefit
nicht einfachhin schon aus dem Petrusamt [...] Das einheitliche Kirchenrecht, die einheitliche
Liturgie, die einheitliche Besetzung der Bischofsstiihle von der rémischen Zentrale aus - alles
das sind Dinge, die nicht notwendig mit dem Primat als solchem gegeben sind“ - Ratzinger, Das
neue Volk Gottes, aa0., 142. Er verweist erneut auf Dombois S. 220.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Uwe Hecht
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