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In Verbindung mit seiner Theologie vom ,ganzen Christus® (Christus totus, Chris-
tus integer) setzt sich Augustinus von Hippo (354-430) mit der Beziehung zwi-
schen Christus, der Eucharistie und dem Hunger der Menschen auseinander,
einem zentralen Thema seines Denkens iiber Christus und die Kirche.! Er entfal-
tet es, indem er eine Linie zieht zwischen der paulinischen Vorstellung von
Christus als Brautigam und der Kirche als seiner Braut (Eph 5,32) einerseits und
dem Bild von Christus als Haupt seines Leibes andererseits. Diesen Leib bilden
die Glieder seiner Kirche (Kol 1,18-24).2 Augustins Uberlegungen zu beiden
Vorstellungen fiigen sich nahtlos ein in sein Verstindnis der Menschwerdung,
wonach Christus und seine Kirche eine Einheit bilden.3 Sein Interesse an beiden
paulinischen Bildern rithrt urspriinglich daher, dass sie sich sehr gut fiir eine
Interpretation zahlreicher Bibelstellen eignen, in denen Christus der Sprechende
ist. So zum Beispiel in den Psalmen, die in der frithchristlichen Tradition als das
Gebet Christi verstanden wurden. Dabei ergab sich fiir die Interpretation u.a. die
Schwierigkeit, dass anscheinend nicht jeder Vers der Psalmen Christus in den
Mund gelegt werden konnte, etwa dort, wo der Psalmist seine Siinden bekennt.
Das Bild Christi als Haupt seines Leibes (Christus caput corporis) wird von
Augustinus unterschiedlich verwandt: das eine Mal, um Christus mit seinem Leib
gleichzusetzen, das andere Mal, um beide zu unterscheiden. So nimmt er an, dass
Christus einmal fiir sich selbst und bei anderer Gelegenheit stellvertretend fiir
seinen Leib, die Kirche, spricht. In Anwendung dieses Prinzips auf die fraglichen
Bibelstellen, deutet Augustinus einige von ihnen so, dass sie sich nur auf Chris-
tus, andere, dass sie sich nur auf die Glieder seiner Kirche beziehen. Wieder
andere legt er mit Bezug auf beide, Christus und die Kirche, aus.* Auf diese Weise
versteht er die Psalmworte, die Christus am Kreuz sprach (Ps 22,1): ,,Mein Gott,
mein Gott, warum hast Du mich verlassen?” (Mt 27,46) als Ausdruck der Todes-
angst, die er stellvertretend fiir die Glieder seines Leibes empfindet. Und dhnlich
auch in der Apostelgeschichte (9,4): Wenn Christus mit den Worten ,,Saul, Saul,
warum verfolgst du mich? von diesem eine Antwort fordert, so schliefst Augusti-
nus, dass Christus hier im Namen der von Saul verfolgten Glieder seines Leibes
spricht.



Die Gegenwart Christi

Die exegetischen Prinzipien, die Augustinus aus der paulinischen Vorstellung
von Christus als dem Haupt seines Leibes ableitet, veranlassen ihn zu dem
Schluss, dass Christus und die Kirche durch ein metaphysisches Band eng
miteinander verbunden seien, und dieses Band griinde in der Liebe Christi zu den
Gliedern seines Leibes. Diese Schlussfolgerung werde seiner Ansicht nach von
bestimmten neutestamentlichen Texten gestiitzt. So beschreibt zum Beispiel
Paulus im gleichen Vers, wo er von Christus als dem Briutigam und der Kirche
als dessen Braut spricht (Eph 5,32), diese Einheit als ein ,tiefes Geheimnis®
(mysterion), was Augustinus mit sacramentum magnum iibersetzt. Unter anderem
von daher leitet er ab, dass die paulinische Vorstellung von der engen Verbunden-
heit Christi mit seiner Kirche in ihrer Intention iiber eine blof metaphorische
Aussage hinausgeht. So sagt Augustinus in sermo 341, die Schriften lehrten uns,
dass Christus fiir uns in den Gliedern seines Leibes ebenso real und prisent sei
wie als Gottliches Wort in seiner gleichewigen Seinsweise mit dem Vater und als
menschgewordener Jesus, als Sohn Mariens, der fiir uns gekreuzigt und gestor-
ben ist. In diesem Sinne ist die Kirche fiir Augustinus die dritte Existenzweise
Christi (modus tertius).> Fiir hochbedeutsam halt er auch Phil 2,6, wo Paulus von
Christus sagt, dass er in der Menschwerdung ,wie ein Sklave® wurde (wortlich:
»die Gestalt eines Sklaven“ annahm). Er deutet das Bild des Sklaven (servus), auf
Christus angewandt, in Zusammenhang mit Jesu Worten bei Mt 25: ,Denn ich
war hungrig, und ihr habt mir zu essen gegeben®, und ,was ihr fiir einen meiner
geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir getan.” Darin sei mehr ausgesagt
als eine blofs moralische Identifikation Christi mit den Armen. Fiir ihn ist Chris-
tus in den in tiefster spiritueller und materieller Not befindlichen Gliedern seines
Leibes wirklich und wahrhaft présent.6

Und Augustinus zieht weitere Folgerungen: Aus der liebenden Verbundenheit
Christi, des Hauptes, mit den Gliedern seines Leibes, besonders den Leidenden,
schliefit er, dass er auch das Leid dieser Menschen in voller Tiefe in sich
empfindet, selbst jenes, das von menschlicher Siindhaftigkeit verursacht ist.
Desgleichen ist Augustinus der Auffassung, dass Christus infolge seiner Fi-
higkeit, menschlichem Leid, das den Gliedern seiner Kirche angetan wird, Aus-
druck zu verleihen, alles menschliche Leid wie in einem Brennpunkt sammelt.
Das ist auch der Grund, weshalb er in den Hungrigen, den Heimatlosen, den
Gefangenen, kurz in all jenen présent ist, die die ganze Menschheitsgeschichte
hindurch an die &ufkersten Rinder der Gesellschaft gedringt werden.

Wenn auch Augustinus Christus in erster Linie mit den Gliedern seines Leibes,
also jenen Christen verbunden sieht, die die Kirche bilden, so bezieht er doch die
Armen und Hungrigen, die keine Christen sind, in (seiner Behandlung) des totus
Christus mit ein.” Zwar wendet er die Kategorie ,Briider und Schwestern® (frater)
nicht ganz allgemein auch auf Nichtchristen an, da ja das Neue Testament seiner
Meinung nach diesen Titel im formalen Sinne allein auf Christen beschrinkt 8
Doch gegeniiber der ausgrenzenden Tendenz dieser Bezeichnung betont er, dass
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das Neue Testament die Nichtchristen ebenso als ,Nachste® (proximus) bezeich-
net und dass diese als ,Nachste“ daher auch als Briider und Schwestern begriffen
werden sollten, da alle Menschen in Adam und Eva als Stammeltern ihren
gemeinsamen Ursprung haben.?

Aufgrund von Liebe

Aus dieser Analyse ergeben sich fiir Augustinus eine Reihe von Folgerungen. Als
erste, dass Christus in der Alltagserfahrung von Christen gegenwértig sei, wenn
sie auf den Strafen dieser Welt den Armen begegnen. In seinen Predigten betont
Augustinus, dass Christen, welche die Armen, Hungrigen und Heimatlosen in
ihrer Mitte willkommen heifsfen und ihnen Essen und ein Obdach geben, in
Wirklichkeit Christus aufnehmen und ihm Hilfe leisten.1? Fiir ihn identifiziert
sich Christus in Matthius 25 mit dem Hungrigen und Armen inmitten der Kirche
so sehr, dass die ihnen von Christen entgegengebrachte Sorge zum wichtigsten
Kriterium wird, von dem her sich wahre Jiingerschaft bestimmt. Ebenso vertritt er
den Standpunkt, dass die Christen mehr nach dem Grad ihrer Nachstenliebe
gegeniiber den Notleidenden gerichtet werden als nach anderen Tugenden, die sie
geiibt, oder anderen moralischen Geboten, die sie befolgt hitten.

,Sie waren vielleicht keusch, keine Betriiger oder Trunkenbolde, und sie haben
sich vielleicht béser Taten enthalten. Doch sollten sie dies (vgl. Mt 25) nicht
zusitzlich getan haben, so sind sie wohl ohne Frucht geblieben. Sie hédtten dann
namlich das Gebot ,meide das Bose’ (Ps 36,27) befolgt, nicht aber nach dem
Gebot gehandelt ,und tue das Gute' (Ps 36,27). Auch ihnen selbst hat er nicht
gesagt: Kommt, empfangt das Reich: denn ihr habt keusch gelebt, niemanden
betrogen, keinen Armen unterdriickt, keines Menschen Besitzrecht verletzt, nie-
manden durch einen Schwur getduscht.’ Nicht das hat er sagt, sondern: ,Nehmt
das Reich in Besitz (Mt 25,34). Weshalb? ,Denn ich war hungrig und ihr habt mir
zu essen gegeben' (Mt 25,35). Von welch herausragender Bedeutung ist das, da
der Herr das Ubrige verschwieg und nur dieses aussprach.“11

Weiter argumentiert Augustinus, dass die Liebe, die Christus als Haupt mit allen
Gliedern seines Leibes vereint, gleichfalls alle Glieder untereinander eint, und
zwar so, dass ,das Leid des einen, und sei es des geringsten Gliedes, auch das
Leid aller Glieder ist“12,

Eucharistie

Am Kklarsten entwickelt Augustinus den Zusammenhang zwischen dem Begriff
des ,ganzen Christus“ (Christus totus), der materiellen Sorge um die Hungernden
und Armen (wie in Matthdus 25 eindringlich angemahnt) und der Eucharistie in
seiner Behandlung von Lukas 24,13-35 (vgl. Mk 16,12-13), der Perikope von der
Begegnung zweier Jiinger mit dem Auferstandenen auf dem Weg nach Emmaus.
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Diese Stelle war das Standardthema seiner Predigten in der Osteroktav. In einer
dieser Predigten konzentriert er sich auf jenen Vers, wo es von den beiden
Jiingern heift, dass sie den Herrn erkannten, als er das Brot brach (Lk 24,35).

In der Nacherzdhlung dieser Begegnung macht Augustinus deutlich, dass die
Jiinger, noch bevor sie den Fremdling, den sie auf dem Weg trafen, als den
Auferstandenen erkannten, ihn in ihre Mitte aufgenommen und ihm Gastfrenund-
schaft erwiesen hatten. Da sie wussten, dass ihr Weggefdhrte hungrig war, hatten
sie ihn eingeladen, mit ihnen zu essen. Doch erst als dieser das Brot brach und
den Lobpreis sprach, erkannten die Jiinger, dass es in Wirklichkeit Christus
war.13 Entscheidend fiir Augustinus ist dabei, dass dieses Erkennen in Verbin-
dung mit der Eucharistie stattfand. Er sieht das eucharistische Brotbrechen als
Sakrament bzw. als ein heiliges Zeichen, in dem Christen im Glauben erkennen,
dass sie Christus erweisen, was sie den Armen, Hungernden und Heimatlosen
tun. Weiter erinnere die Eucharistie sie daran, dass sie in der gegeniiber den
Armen praktizierten Nachstenliebe sich nicht ihrer Tugend rithmen sollten. Au-
gustinus versteht die Eucharistie als Opfer der Selbsthingabe Christi an den
Vater. Als solches lehre es die Christen, dass sie, wann immer sie Gott etwas
darbringen, im Darbringen selbst die Empfangenden und Genihrten sind.14
Augustinus geht auf diesen letzten Punkt in seinem Gottesstaat etwas ausfiihr-
licher ein. Dort charakterisiert er die Eucharistie als ein sichtbares Opfer, in dem
das unsichtbare Opfer (Mitleid, Barmherzigkeit), das Gott sich von den Menschen
wiinscht, sichtbar wird. Dabei kehrt er zum Konzept des ,ganzen Christus” und
zu jener Einheit zuriick, die dieses Konzept zwischen Christus und den Gliedern
seines Leibes stiftet. Augustinus verkniipft dieses Bild mit einem weiteren pauli-
nischen Begriff, wonach Jesus ,,Gott gleich [war], aber nicht daran festhielt, wie
Gott zu sein, sondern [sich] entduferte und wie ein Sklave [wurde]“ (Phil 2,7).15
Dabei deutet er an, dass die Eucharistie in symbolischer Sprache die Gldubigen
lehre, dass Christus, der wahre Priester, in seinem Tod das eine Opfer darbringt,
das Gott wohlgefillig sei.16 Das Opfer Christi enthalte daher auch das unsichtba-
re Opfer, das die Christen als Glieder seines Leibes Gott darbringen, wenn sie
gegeniiber ihrem Nichsten barmher-

zig handeln. So werden Christen in der ik Aok
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dass ihre Tugend nicht in ihnen, son-
dern in Christus ihre Grundlage habe.
Indem sie diese Sichtweise {iberneh-
men, behauptet er, nehmen auch sie
.die Gestalt eines Sklaven“ an und werden in der Nachfolge Christi nicht danach
trachten, wie Gott zu sein.1?

In seiner Predigt 239 betont Augustinus, dass, so wie Christus, durch den ja alles
geschaffen wurde, nie in wirklicher Not gewesen sein konnte, auch die Armen,
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Hungernden und Heimatlosen, in denen er préasent ist, sich nie jemals in wirkli-
cher Not befinden.18 Er unterschitzt, wenn er das sagt, keineswegs das Elend
materieller Armut, sondern kontrastiert es nur mit der tieferen spirituellen Not,
die oft bei den materiell Abgesicherten bzw. Wohlhabenden zu finden ist. Wenn
Gott es wollte, dann kénnte er, so Augustinus, fiir die physischen Bediirfnisse der
Armen ebenso sorgen wie er das beim Propheten Elija und der Witwe von Sarepta
getan hatte, als der Prophet sie um Essen und Trinken bat (vgl. 1 Kon 17).

Gott sorgt fiir die spirituellen Bediirfnisse der Glaubigen, indem er sie zu Hoch-
herzigkeit und Gastfreundschaft gegeniiber den Notleidenden bewegt. Denn gera-
de durch diese ihre Sorge um die Armen werden die materiell Sichergestellten
auch spirituell gestirkt. Und so wie die Witwe yon Sarepta, indem sie noch
grofziigig ihren letzten Essensvorrat Elija gab, als Gegengabe von Gott ein
lingeres Leben zuriickerhielt, so empfangen im Denken des Augustinus die
Christen, die den Armen in ihrer Mitte Trost und Gastfreundschaft gewdhren, von
Gott ewiges Leben.!® So sieht er im Mahl, das die Witwe noch mit Elija teilte,
ein Vorher-Bild der Eucharistie. In dieser biblischen Erzdhlung wie in der Ge-
schichte von den Emmausjiingern, die dem Auferstandenen aufihrem Weg begeg-
neten, verdichtet sich fiir Augustinus die Eucharistie zu jenem Augenblick unge-
schuldeter Gnade, in dem die Christen in dem Hungernden, Armen und Fremden,
deren sie sich annehmen und die sie gastfreundlich aufnehmen, Christus erken-
nen.
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