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In seinem Buch Figuring the Sacred bemerkt der Philosoph Paul Riceceur:
+Religiose Traditionen benutzen eine seinsméchtige Sprache und seinsméchtige
Bilder, um in helles Licht zu riicken, was die Menschen im Letzten angeht -
unsere Fragen nach dem Sinn des Lebens, unsere Konfrontation mit dem Tod,
unsere Anstrengungen, sich im Universum heimisch zu fiihlen. Die Welt des
Einzelnen wie die der sozialen Gebilde (in die wir eingebunden sind) bleibt
unterentwickelt und verkiimmert, da wir keine 6ffentliche Symbolsprache mehr
haben, die sowohl die Gebrochenheit wie die Spuren einer Transzendenz in
unserem Leben anspricht.“!

Ricoeurs Sorge um das Schicksal religiéser Sprache und ritueller Symbole in
heutigen Kulturen ist nach wie vor hochaktuell. Die ,informationelle Revolution®,
die unser modernes Leben in so vielen Dingen radikal umgestaltet (zumindest in
den westlichen industrialisierten Landern), stellt klar erkennbare neue Heraus-
forderungen an unsere Fahigkeit, auf eine ,6ffentliche Symbolsprache [zu héren],
die sowohl die Gebrochenheit wie die Spuren einer Transzendenz in unserem
Leben anspricht®. Dieser Beitrag wird schwerpunktmifig die Art und Weise
aufzeigen, wie die informationelle Revolution sich bereits auf unsere Erfahrung
und unser Verstdndnis christlicher Rituale auszuwirken beginnt.

Das Wort, das Web und die Welt

Vor einigen Jahren brachte das New York Times Sunday Magazine eine kurze
Notiz unter der Uberschrift sReligion: Vernetzt mit den Ménchen“?. Sie be-
schrieb, wie das Monastery of Christ in the Desert (Neu Mexiko) die Initiative
ergriffen hatte, einige der technischen Neuerungen auch praktisch umzusetzen.
Die Times berichtete, dass ein Ménch, frither Computerprogrammierer, im Begriff
stand, ,fiir Katholiken eine weltweite virtuelle Gemeinschaft - so etwas wie ein
buntes Kaleidoskop & la America Online - aufzubauen, wo man E-Mails ver-
schicken, Nachrichten austanschen und auch miteinander plaudern kénnte.” Auf
den Weg gebracht sei auch schon ein weiteres Projekt, so fuhr der Bericht fort,
das ,die Liturgie der Wiistenménche im Netz zuginglich machen soll, so dass
sjedermann, jederzeit und an jedem Ort mit den Ménchen beten, sie sehen und
horen konnte, die dann freilich in der Kapelle nicht mehr die iiblichen
Chorbiicher, sondern Flachbildschirme von IBM benutzen wiirden“3,




Dieses ehrgeizige Vorhaben scheint wohl nicht umgesetzt worden zu sein, doch
die blofe Tatsache, dass man solches in Erwdgung gezogen hatte, zeigt, dass wir
nicht nur das Tor in ein neues Jahrhundert bzw. Jahrtausend aufgestofSen haben,
sondern in eine neue Ara der Kommunikationstechnologie eingetreten sind, wo-
durch unsere Art, Gottesdienst zu feiern, bereits neue Formen annimmt - und
zwar ebenso sicher, wie das im Gefolge der Drucktechnik im spéten 15. und 16.
Jahrhundert geschah. Und in der Tat, so deutet der Verfasser des erwdhnten
Artikels an, werden vielleicht die Katholiken in Zukunft, ,nicht mehr einer
Ortsgemeinde”, sondern einer ,weltweit vernetzten Gebetsgemeinschaft ange-
héren, und dort ihre ,Kirche am Ort" vorfinden. Das werde zu einem ,neuen
Verstdndnis von Gemeinschaft fithren® und sich auf die , organisatorische Gestalt
der Kirche bis in die Grundfesten hinein auswirken“4.

Es ist wohl kaum zu bezweifeln, dass die informationelle Revolution, die sich
gegenwdrtig vollzieht, von ebenso grofser Tragweite sein wird wie die industrielle
im 18. und diejenige Gutenbergs im 15. Jahrhundert. Dennoch mdge man zur
Kenntnis nehmen, dass es einen realen, historischen Zusammenhang gibt zwi-
schen den modernen Internet-Websites und jenen mittelalterlichen Schreibstu-
ben der Monche, die so ziemlich alles produzierten, angefangen von herrlich
ausgemalten Bibeln bis hin zu den Abschriften pikanter Verse des rémischen
Dichters Martial. Wie Computerexperten schon lange beobachtet haben, sind
diese Seiten des Netzes durch Hyperlinks weltweit miteinander verkniipft - Wor-
te, Sédtze oder Grafiksymbole, die mit einem einzigen Mausklick eine andere Seite
auf dem Bildschirm aufrufen - eine Seite, die vielleicht von einer Bibliothek
Tausende von Meilen entfernt produziert worden war.

Die Vorldaufer dieses rechnergestiitzten Hyperlink-Systems finden sich bereits in
jenen handgeschriebenen, wunderbar illuminierten Bibeln, welche die mittelalter-
lichen Monche in ihren Skriptorien mit groftem Eifer immer wieder abschrieben.
Die Bibel war in der Tat das erste Buch, das durch ein internes System von
Querverweisen in sich vernetzt war - Randbemerkungen oder Glossen, die den
Leser von einer Stelle auf eine andere verwiesen, auf einen Text, der unter
Umstdnden schon viele Jahrhunderte frither geschrieben worden war. Jene
Marginalia der Bibel waren die entfernten Vorfahren dieses jedem PC-Benutzer
so vertrauen Verweis-Systems. Beide Systeme, die biblischen Glossen und die
Hyperlinks moderner Computer, konnten sehr wohl zwei menschliche Erfindun-
gen sein, die, wenn auch zeitlich Jahrhunderte voneinander getrennt, eine ge-
meinsame Intuition verbindet, dass ndmlich alles in der Welt irgendwie
»zusammenhingt®, dass es kein Ereignis, keine Tatsache, kein Datum gibt, das
nicht mit jedem anderen verkniipft wére.

So gesehen kann die durch Computer vorangetriebene informationelle Revolution

durchaus als eine , Gute Nachricht" betrachtet werden. Die Fahigkeit, Menschen '

im Netz miteinander zu verbinden - sie mit lebenswichtigen Informationen zu
versorgen, mit Ressourcen und untereinander in Kontakt zu bringen -, ist mit
Sicherheit eine gute Sache. Die moderne Informationstechnologie gibt uns wie
noch nie zuvor in der Geschichte die Moglichkeit, Menschen mit Menschen in
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Verbindung zu bringen, sie mit dem Geschehen der Vergangenheit und mit einem
unerschopflichen Strom von Ideen, Informationen, Bildern, Kulturen, Kunstwer-
ken und Erzeugnissen zu verkniipfen. Hyperlinks verfiigen iiber ein unvorstellba-
res Potential, unser persénliches und éffentliches Leben neu auszurichten.

Doch es gibt auch eine negative Seite in diesem Prozess der informationellen
Revolution, wie jeder bestdtigen kann, der sich schon einmal {iber 6ffentlich und
lautstark benutzte Handys gedrgert hat. Die Menschen sind zwar wirklich mitein-
ander verbunden - doch ihre Verbindung ist hdufig genug von banaler Natur,
voriibergehend, zerbrechlich und ohne Bestand. Mit wenigen ,Klicks* kann im
weltweiten Netz eine Seite aufgebaut - oder geldscht werden. Ein Teenager mit
ein bisschen Erfindungsgabe und Zeit kann, wenn er sich als Hacker betétigt, mit
blofsen Hédnden in die gespeicherten Daten eines hochkomplizierten Banksystems
eindringen oder Verschlusssachen aus einem geheimen nationalen Sicherheits-
system ,abrufen®.

Und ein weiterer Faktor muss in Betracht gezogen werden. Das , Hyperlink"-
System biblischer Randbemerkungen (marginalia war von seinem Ansatz her ein
dffentliches System, zeitlich fest verankert und jedermann zugénglich, der lesen
und schreiben konnte und es erkunden wollte. Aufserdem wurde die Bibel in den
Hinden und Herzen der Glaubigen nicht als bloffe Ansammlung unpersonlicher
Botschaften wahrgenommen, sondern als Aufzeichnung von VerheiSungen eines
personalen Gottes an ein ganz bestimmtes Volk. Im Gegensatz dazu ist der moder-
ne Gebrauch der Hyperlinks im Internet eine weitgehend auf den Einzelnen
beschrinkte, private und unpersénliche Angelegenheit.

Auf diese Weise verdndert das Internet nicht nur unsere Zugangsweise zu Infor-
mationen; es verdndert auch unsere Lesegewohnheiten. Schauen wir uns
zunichst einmal an, wie frithere Generationen von Christen das ,Lesen” der Bibel
als ein Ritual verstanden haben. Wir sollten nicht vergessen, dass die Bibel
urspriinglich nicht nur ein , Text" war, sondern eine Art ,, Tabulatur®, so wie eine
Musikpartitur, die fiir die Auffithrung gedacht war. Der Text sollte nicht nur mit
den Augen leise fiir sich gelesen und mit dem Verstand erfasst, sondern mit den
Lippen artikuliert, ausgesprochen, gesungen und gehort werden. Bei einer sol-
chen Auffiihrung der Bibel kam eine Art von ,Demokratie” des Lesens zustande,
an der Sprechende und Hérende sich in gleicher Weise beteiligen konnten.
Jahrhundertelang wurde im Westen das Lesen als Aktivitit einer Gemeinschaft
verstanden, als motorische Tétigkeit, die den ganzen Korper in Anspruch nahm,
wo Lippen, Zdhne, Speichel und Zunge sich bewegten. Lautes Lesen war die Art
und Weise, wie Sinngehalte und Erinnerungen einer Person (oder Gemeinschaft)
mit Bewegungverkniipft wurden. Das ist auch eine der Bedingungen, die der Bibel
ihre unglaubliche Wirkkraft gab, soziale Strukturen aufzubrechen.

So kann man durchaus den Standpunkt vertreten, dass zum Beispiel die Abschaf-
fung der Sklaverei in den Vereinigten Staaten nicht blof eine Folge sozio-
okonomischer Zwinge Mitte des 19. Jahrhunderts war, sondern sich auch (und
das ist ungleich wichtiger) der Tatsache verdankt, dass die Quiker und andere
fromme Frauen und Mé&nner den Zusammenhang, die unlésliche Verkniipfung



begriffen hatten, die zwischen Ex 13,21 (wo Gott in einer Wolkenséule bei Tag
und einer Feuersiule bei Nacht vor dem Volk herzog) und dem Ersten Korinther-
brief besteht, wo Paulus zwischen der Befreiungstat des Mose und dem befreien-
den Handeln Jesu eine Parallele zieht.

Fiir die Gegner der Sklaverei waren die Konsequenzen dieser Verkniipfung vollig
Klar: Christen sind moralisch verpflichtet, in je ihrer Zeit und an ihrem jeweiligen Ort
die Befreiungstat des Mose immer wieder neu umzusetzen. Solange auch nur ein Volk
oder eine einzelne Person versklavt ist, so lange bleibt die Verheifbung von Gottes
befreiendem Heilshandeln unvollendet. Sich mit der Sklaverei abzufinden (sei es
als ihr Opfer oder Verursacher) heifit nichts anderes, als sich den Truppen
Pharaos anzuschlieRen. Sie zu bekdmpfen dagegen bedeutet, den gleichen Impe-
rativen Folge zu leisten wie Mose und Jesus es getan hatten. Mit einem Wort, das
Verkniipfungssystem der Bibel verband die Menschen gerade auch kérperlich
miteinander; die Verbindungen, die sie schuf, waren physisch und mit Hdnden
fassbar, die Botschaft, die sie ausrichtete, war eine ethische und moralische
Botschaft. Dariiber hinaus ging man davon aus, dass sowoh! die Bibel wie die
Menschen ihre Versprechungen auch korperlich-physisch einhalten kénnten. Wie ein
menschlicher Kérper konnte die Bibel hochgehoben, festgehalten, gewendet, ans
Herz gedriickt, gekiisst, in Licht und Weihrauch gehiillt werden - wie das ja in
der Feier der Liturgie auch geschah.

Heute hat sich unser Leseverstindnis dramatisch verdndert. Zundchst einmal hat
sich die ,geschriebene Seite* zum , Bildschirm* gewandelt, auf dem wir ganz nach
Belieben ,schalten und walten* konnen. Wir konnen Dateien nach Gutdiinken
»speichern” oder ,16schen”. Wir kon-

nen ganze Biicher mit wenig mehr als

einem Mausklick ,einfiigen* oder ,ko- Der Autor
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pieren“. Ivan Illich hat es so aus- Dr. Nathan Mitchell studierte Klassische Philologie,
gedriickt: ,Heute ist das Buch nicht Religionswissenschaft und Theologie. Promotion in

mehr die Grundmetapher unseres Theologie 1978. An der Universitit von Notre Dame leitet
Zeitalters: es musste dem Bildschirm er am Zentrum fiir Pastoral und Liturgie die Forschungsab-

weichen. Der alphabetische Text ist
inzwischen nur noch eine unter meh-

teilung, zugleich ist er Professor fiir Liturgiewissenschaft
an der theologischen Fakultdt. Veréffentlichungen u.a.: Cult
and Controversy (Collegeville 1982); Eucharist as

reren Arten des Kodierens von ,Bot- Sacrament of Initiation (Chicago 1994); Liturgy and the
schaften.“> Die Buchseite ist nicht Social Sciences (Collegeville 1999); Real Presence: The
mehr so etwas wie eine ,auf Perga- Work of Eucharist (Chicago 2001). Seit 1991 erscheint
ment gemalte leuchtende Tkone* (wie seine Kolumne ,The Amen Corner” in jeder Ausgabe des
im Zeitalter biblischer Buchmalerei), .Worship magazine”. Anschrift: University of Notre Dame,

sondern ,der moderne Leser nimmt
die Seite als Platte wahr, die seinen
Verstand mit Zeichen versieht, und er
erlebt seinen Verstand als Bildschirm, auf den die Seite projiziert wird und von
dem sie mit einem Knopfdruck wieder ausgeblendet werden kann“®. Daher geht
auch eine von der Computertechnologie vorangetriebene Kultur mit Seiten ganz
anders um als das traditionelle christliche Ritual. Die Liturgie denkt tendenziell
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immer noch von der Seite eines sakralen Buches so, als sei sie eine verkérperte
Ikone. Auch wenn moderne , Evangelienbiicher” es mit Meisterwerken wie dem
Irish Book of Kells (um 800 unserer christlichen Zeitrechnung in der Grafschaft
Meath immer wieder abgeschrieben) nicht aufnehmen kénnen, werden sie litur-
gisch gesehen immer noch wie besonders verehrungswiirdige Gegenstinde be-
handelt. So bleibt die Seite des Evangelienbuches (auch ohne farbenprichtig
ausgemalt zu sein) Teil der rituellen Handlung einer christlichen Gemeinde. Sie
wird feierlich in Weihrauchwolken gehiillt und gekiisst und so in der Liturgie
immer noch als ,heiliger Gegenstand“ dargeboten, ,,der [...] feierlich umhergetra-
gen, mit Weihrauch geehrt, von einer besonderen Kerze beleuchtet wird [...] ein
Objekt der Anbetung*7.

Der Einfluss der informationellen Revolution auf
die Liturgie

Daher setzte der traditionelle romisch-katholische Ritus dem kulturbedingten
Wandel der Buchseite von kunstvoll gestalteten Schriftzeichen zu einem flim-
mernden Bildschirm bis heute Widerstand entgegen. Hier wiirden viele Kommen-
tatoren geltend machen, dass bei diesem Wettbewerb zwischen Kirche und Kultur
die Kultur allem Anschein nach immer mehr die Oberhand gewinnt, so wie im 16.
Jahrhundert das gedruckte Buch die handgeschriebenen Manuskripte ver-
dréngte. Vielleicht ist es eine Ironie der Geschichte, dass gerade jenes Konzil, auf
das sich viele neokonservative Katholiken als einen Pleiler der Orthodoxie beru-
fen - ndmlich das Konzil von Trient - die ,fithrende“ Technologie seiner Zeit
bereitwillig angenommen hatte. Als Folge davon waren alle neu aufgelegten
nachtridentinischen liturgischen Biicher (angefangen vom Brevier von 1568 bis
hin zum Rituale von 1614) Druckausgaben. Und schlieRlich kam es durch die
Erfindung der Drucktechnik zu den offiziellen Ausgaben liturgischer Biicher, den
so genannten editiones typicae, die dann als Standard fiir alle weiteren Drucktexte
zum Vergleich herangezogen werden konnten. Das diente natiirlich auch dem
kirchlichen Ziel, eine echte ,globale“ Liturgie einzufiihren, die in allen Diézesen
und Pfarreien in gleicher Weise gefeiert werden wiirde.

So ist die informationelle Revolution, die wir gegenwirtig erleben, wohl kaum die
erste technische Innovation, mit der die Kirche sich konfrontiert sieht. Blicken
wir zuriick: Es gab die geistigen und kiinstlerischen Umbriiche im Zeitalter der
Renaissance, die Europa im 12. Jahrhundert iiberrollten und die zum Teil durch
die Berithrung des Christentums mit anderen Kulturen als Folge der Kreuzziige
ein ,Erwachen“ hervorriefen. Diese Renaissance des 12. Jahrhunderts fithrte
nicht nur zu neuen Formen christlicher Architektur (es entstand die Gotik),
sondern auch Manuskriptseiten erhielten, was die visuelle Anordnung des Textes
angeht, ein neues Gesicht, um der ,neuen Gelehrsamkeit” scholastischer Philo-
sophen und Theologen entgegenzukommen. Sodann kam es im spéten 15. Jahr-
hundert gleich zu zwei weiteren bahnbrechenden Verdnderungen: den Ent-



deckungen des Kopernikus in der Astronomie und zu Gutenbergs Erfindung des
Buchdrucks mit beweglichen Lettern. Und nicht zu vergessen ist schlieflich die
industrielle Revolution, die Mitte des 18. Jahrhunderts in England begann und
sich rasch iiber den ganzen Kontinent bis in die Neue Welt hinein ausbreitete.
Diese drei Umbriiche hatten im Westen tiefgreifende Strukturverdnderungen zur
Folge: in Denken, Handel, Politik, Religion sowie in der Wirtschaft - ganz ab-
gesehen von den Produktionsmethoden und im Gefolge davon vom Verhdltnis der
Arbeiter zum Produkt ihrer Arbeit. So dnderte die zuvor erwdhnte Renaissance
des 12. Jahrhunderts auch die visuelle Text- und Bildgestaltung einer handge-
schriebenen Seite: Sie war keine Tabulatur mehr (eine Partitur fiir die Stimme zur
dffentlichen Auffithrung wie die Seiten der Evangelienbiicher), sondern wurde zum
Text (einem technischen, fiir das Denkenbestimmten Werkzeug). Die Seiten waren
nicht mehr kunstvoll ausgemalt, keine farbenfrohen Ikonen mehr, wie sie im Book
of Kells wie in einem Schrein aufbewahrt wurden; sie waren zur ,Bithne“ gewor-
den, auf der ,Schulmeister”, Universitidtsprofessoren, die mittelalterlichen ,Scho-
lastiker” (vertreten u.a. durch Albertus Magnus, Bonaventura und Thomas von
Aquin) ihre Dispute ,auffithrten” und Argumente austauschten.

Der neue ,Text", der so im 12. und 13. Jahrhundert Gestalt annahm, war ein
Produkt des Geistes und Denkens anstelle rituell festgelegten Tuns und rituali-
sierter Bewegung. Die gesamte Vorstellung von einem , Text“ hatte sich von der
Dphysisch greifbaren und gemalten Seite véllig geldst. Ein Text musste nicht ldnger in
einer physikalischen Realitit verankert sein; er konnte gleichsam {iber der Seite
~schweben und im Dienste von Argumenten, die Gelehrte und Disputanten
untereinander austauschten, nach Belieben manipuliert werden. Er war keine
HPartitur zur stimmlichen Auffiihrung® mehr, sondern ein Werkzeug, das bearbei-
tet und als Waffe eingesetzt werden konnte, um auf die Argumente des Gegners
einzuschlagen oder sie zu ,zerpfliicken".

Texte begannen, ein eigenstdndiges Leben anzunehmen - privatund ganz fiir sich,
ein Leben in der Welt des Geistes, im Denken und Erkennen, ein Leben, das mehr
dem einzelnen Individuum als einer Gemeinschaft von Gelehrten angehérte.
Texte losten sich von ihrer physikalischen Grundlage (der illuminierten Seite,
dem kunstvoll ausgemalten Buch) und begannen, ein Eigenleben zu fithren, was
wir heute als ,virtuelle Realitit” bezeichnen wiirden. Als Folge davon hat sich
auch unsere Beziehung zu dem, ,was ist“und ,was wirklich ist“, von Grund auf
gewandelt. Was wir denken, ist fiir uns ,wirklicher geworden als das, was wir
empfinden oder fiihlen. Denken war nun dem Handeln {iberlegen, Erkenntnis und
Gedanke hatten einen héheren Rang als die Tat und das Tun.

Mindestens 800 Jahre lang haben wir uns im Westen daher stetig auf das World
Wide Web zu bewegt, wo Texte auf einem Bildschirm gleichsam als elektroni-
sches Gewebe ,herumgeistern” und wo in Jahrhunderten hart erarbeitete Ein-
sichten mit einem Klick auf der Tastatur oder einer. Mausbewegung beliebig
gestrichen bzw. geloscht werden konnen. In diesem Zusammenhang méchte ich
darauf hinweisen, dass die groften technischen Entwicklungen bzw. Errungen-
schaften des zweiten Jahrtausends seit Mitte des 20. Jahrhunderts immer
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rascher aufeinander folgen. Heute nun, wo das dritte Jahrtausend sich vor uns
auftut, stehen wir Christen vor fiinf Herausforderungen:

Als erstes (1.) verschieben sich als Folge der technologischen Innovation Auto-
ritit und Macht mit all ihren - sozialen, politischen, wirtschaftlichen, moralischen
und religiésen - Auspragungen weg vom Zentrum und hin zur Peripherie; sodann
(2.) hat sich unsere Erfahrung, was ,Zugehorigkeit” (zu einer Gemeinschaft oder
Tradition) eigentlich bedeutet, radikal gewandelt; drittens (3.) verblasst immer
mehr der Unterschied zwischen ,6ffentlich® und ,,privat® (in Sachen des Glaubens
und des menschlichen Verhaltens); viertens (4.) wird es fiir die Trager von Auto-
ritdt an der Spitze oder im Zentrum immer schwieriger, den Inhalt bzw. Zugang zu
Informationen zu kontrollieren und einer Zensur zu unterwerfen, da sich in
unserer heutigen Welt immer weniger geheim halten 1dsst; und schliefblich (5.)
befinden sich unsere Begriffe von ,Gemeinschaft” und ,gottesdienstlicher Ver-
sammlung" in einem Prozess der Verdnderung. Wie die anfangs zitierte New York
Times es ausdriickte, kénnen Katholiken in Zukunft  ihre ,Gemeinde' als eine
weltweit vernetzte Gebetsgemeinschaft ansehen“. In den folgenden Ausfiih-
rungen mochte ich nun jede dieser fiinf Herausforderungen im Einzelnen niher
untersuchen.

1. Macht und Autoritat

In archaischen bzw. traditionellen Kulturen (wie zum Beispiel im alten Israel)
fliefRen Macht und Autoritdt tendenziell auf ein Zentrum hin - auf einen charismati-
schen Fiihrer, auf die Heimat, einen Stammesverband, Monarchen, den Tempel
oder eine Priesterschaft - und schliefflich auf ein Buch (die Tora, den Tanakh).
Doch in der Welt des Internets und des Web flieffen Macht und Autoritdt vom
Zentrum weg und hin zur Peripherie und zu den Rdndern. Es ist kaum zu bezweifeln,
dass durch die moderne Informationstechnologie - angefangen vom Personal-
computer bis zum Mobiltelefon, die Videobilder in Echtzeit {ibertragen - sich ein
neuer Gemeinschaftsbegriff gebildet hat, und genau dieser Vorgang wird die
traditionelle Struktur der Kirche in ihren Grundlagen erschiittern.

In den letzten zwanzig Jahren haben wir - als rémische Katholiken natiirlich -
genau das Gegenteil erlebt: Rom arbeitete fieberhaft daran, Autoritdt wieder ins
Zentrum zu verlagern, Kontrolle wieder herzustellen und den Anspriichen papst-
licher Macht und pépstlichen Ansehens neue Geltung zu verschaffen. Viele
Kurienkardindle sind wahrscheinlich der Meinung, dass sie das schaffen, doch
ich fiirchte, sie irren sich. Wenn schon ein Schiiler der sechsten Klasse in einer
drittklassigen Schule in Baltimore im Internet die Formel zum Bau einer Atom-
bombe ausfindig machen oder eine Methode aufspiiren kann, mit Hilfe des World
Wide Web in die Geheimdateien des Pentagons einzudringen, dann heifst das mit
Sicherheit eines: Macht hat sich vom Zentrum an die Peripherie verlagert! Wir
Katholiken sind gegeniiber solchen Machtverschiebungen nicht immun.

Das mag auch ein Grund sein, warum amerikanische Katholiken dem Papst als
Beriihmtheit* zwar groRes Wohlwollen entgegenbringen, aber seinen Aufee-
rungen zu vielen ,moralischen Fragen“ (etwa zur Empfingnisverhiitung, Fami-




lienplanung oder zur Legitimitdt der Todesstrafe usw.) nur wenig Beachtung
schenken. Die traditionelle katholische Morallehre beruhte ja schlieflich auf
einer Kontrolle des Zugangs zu Informationen, wobei ,Experten” (Priester,
Bischofe und in geringerem Umfang auch Eltern) den Gliaubigen das Wissen und
die Fahigkeit vermittelten, die richtigen (und sittlich guten) Entscheidungen zu
treffen. Doch das Internet macht ein solches Vermittlungssystem weitgehend
iiberfliissig. Ein Jugendlicher, der in Sachen menschlicher Sexualitét (sei es zum
Guten oder Schlechten) eine Orientierung wiinscht, kann sie sich viel leichter aus
dem Netz holen als von einem Priester oder den Eltern - ganz zu schweigen vom
Papst.

2. Zugehdorigkeit

Zweitens hat sich unsere Einstellung gegeniiber der ,Zugehorigkeit” gewandelt.
In den ersten zwei Jahrtausenden handelte die Kirche nach dem Prinzip, wenn
Menschen ,korperlich” in die Kirche gehen, wird ihr Geist schon allméhlich
nachfolgen! So hat die Kirche darauf gepocht, dass der sonntdgliche Gottes-
dienstbesuch die wesentliche Form sei, wie Katholiken ihre Zugehdrigkeit zur
Kirche zum Ausdruck bringen. Auf vielerlei Weise war dieses Prinzip das
»Grundgestein® unseres katholischen Ritualsystems.

Rituale gehen, so sagen wir hdufig, vom Kérper aus, dem Sensorium. Wir taufen
nicht den Neokortex, wir taufen den ganzen Korper, jenes zitternde Biindel von
Nerven, Blut, Muskeln und Sehnen, von menschlichen Emotionen und Gefiihlen,
von Hoffnungen und Zweifeln. Wir gehoren einem Volk gerade deshalb an, weil
wir uns einem Leib zugehorig fithlen. In der Eucharistiefeier empfangt der Leib
Christi, die christliche Gemeinde, die sich am und um den Tisch herum versammelt,
den Leib Christi, der aufdem Tisch gegenwdrtig ist. Das ist es, was wir glauben.
Doch wenn die Menschen sich auf einmal bewusst werden, dass sie ,virtuellen
Gemeinschaften” und Chatrooms im Netz angehdren kénnen, ohne ihr Haus ver-
lassen zu miissen - was dann? Ist die regelmdfige Teilnahme an einem gottes-
dienstlichen Ritual wirklich notwendig? Je nach dem, wie wir auf diese Frage
antworten, wird die kiinftige katholische Liturgie Gestalt annehmen.

3. Privat und offentlich

Eine dritte Herausforderung ergibt sich daraus, dass in allen Bereichen menschli-
chen Lebens die Grenze zwischen ,privat® und ,offentlich* immer mehr ver-
schwimmt. In den Vereinigten Staaten trat dieses Verschwimmen im Amtsenthe-
bungsverfahren (einem offentlichen Ereignis) des fritheren Prisidenten Clinton,
der eines (privaten) sexuellen Fehlverhaltens beschuldigt worden war, besonders
deutlich in Erscheinung. Das Internet unterscheidet natiirlich nicht scharf zwi-
schen tatsichlicher und fiktiver Wirklichkeit, Wahrheit und Unwahrheit, Tugend

und Laster, zwischen Gut und Bose, 6ffentlicher Person und privatem lasslichen

Stinder. Der Computer-Bildschirm ist ein grofser ,Gleichmacher”. Ein ,,Klick“ und
man wird zum frommen Leser eines hebrdischen Toratextes oder der Gebete
Isaaks des Blinden; einige weitere Klicks und man schaut sich an, was euphemi-
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stisch ,Unterhaltung fiir Erwachsene* genannt wird. Und wihrend man solche
Dinge liest oder anschaut, kann es gut sein, dass andere einen selbst beobachten -
die eigenen Kreditkartentransaktionen zuriickverfolgen, die eigenen Kaufge-
wohnheiten analysieren und die Portfolioinvestition {iberwachen. In der Tat weifs
heute ein jeder, dass bei allen computergesteuerten Suchvorgangen sehr kleine
Informationseinheiten, sogenannte cookies, als ,stille Beobachter” mit im Spiel
sind. Cookies sind Dateien, die, ohne dass man es merkt, die Spur eines Benutzers
im Netz verfolgen kénnen. Offentlich und privat - diese Unterscheidung darf man
im Internet getrost vergessen. Natiirlich wirft diese Tatsache fiir eine religiose
Tradition gewaltige Probleme auf, eine Tradition zumal, die iiber zwei Jahrtau-
sende hindurch das ,innere Heiligtum des Gewissens“ als letzte moralische
Instanz betrachtet und das ,Beichtsiegel“ als absolut sakrosankt hingestellt hat.

4. Inhalt und Zugang

Die angefiihrten Beispiele machen deutlich, wie schwierig es heute fiir die
religiose Autoritat ist, den Zugang zu und den Inhalt von Informationen iiber den
Glauben und das (moralische) Verhalten zu kontrollieren. Der Katechismus der
romisch-katholischen Kirche erkldrt zwar: ,Das Lehramt muss das Volk vor
Verirrungen und Glaubensschwiche schiitzen und ihm die objektive Moglichkeit
gewdhrleisten, den urspriinglichen Glauben irrtumsfrei zu bekennen“8; doch in
einer Welt, wo Informationen im Internet fiir jedermann greifbar sind, die sich als
~Katholische Lehre® ausgeben, aber mit dem wirklichen Kern unserer Tradition
herzlich wenig zu tun haben, ist das leichter gesagt als getan.

5. Gemeinschaft

SchlieRlich formt sich durch die neuen Techniken, von denen wir buchstiblich
Jumzingelt* sind, in uns ein grundlegend neues Verstindnis vom Wesen einer
»Gemeinschaft” heraus. In den Vereinigten Staaten vor allem hat sich, historisch
gesehen, die katholische Identitdt an zwei Merkmalen festgemacht: am Einwan-
dererstatus und an der ethnischen Zugehorigkeit. Wer von uns eine irische
Herkunft in Anspruch nimmt, kann zum Beispiel bestitigen, dass unser ethni-
sches und religidses Erbe von der Grofen Hungersnot des 19. Jahrhunderts in
Irland - und den darauffolgenden Einwanderungswellen geprdgt war. Fiir Ein-
wanderer hatte die katholische Identitiat mit dem Ritual ethnischer Zugehorigkeit
ebensoviel zu tun wie mit den offiziellen Ritual von Wort und Sakrament, das in
der Kirche gefeiert wurde. In der Tat, das war der Genius des Katholizismus: Er
hat iiber mehr als zwei Jahrtausende hindurch die erstaunliche Fahigkeit an den
Tag gelegt, die Zugehdrigkeit zu einer globalen religivsen Gemeinschaft iiber die
Treue ihrer Mitglieder zu einer bestimmten ethnischen Gemeinschaft zu fordern und
sie so zusammenzuhalten.

Doch diese Zeit diirfte wohl vorbei sein. Selbst Katholiken aus jiingeren Einwan-
derungen - die vietnamesischen Landsmannschaften in amerikanischen Grof-
stddten zum Beispiel - haben sich rasch in die amerikanische Kultur integriert
(auch wenn ihr religioses Erbe vom vorkonziliaren Katholizismus der franzo-



sischen Kolonialherren in Stidostasien gepragt war). So unterhéhlen das Web und
das Internet nach und nach das traditionelle ,ethnische“ oder gar ,ideologische*
Verstdndnis von Gemeinschatft.

All das mag sich anhéren wie ein Alptraum. Man gewinnt den Eindruck, als ob
mit dem Web bzw. Internet ein neues Reich des Bésen heraufziehe, eine anonyme,
in geistiger Hinsicht agnostische Perversion des traditionellen Glaubens, seiner
Werte und Rituale. Doch das muss keineswegs so sein. Im Gegenteil, die positiven
Moglichkeiten der modernen Informationstechnologie wiegen ihr Potential, mora-
lisches Unheil anzurichten, bei weitem auf,

Unsere Aufgabe als Christen besteht nicht darin, uns als Gegner des technischen
Fortschritts zu gebdrden, die gegen neue Technologien mit ihren Errungenschaf-
ten, ihrem Geprdnge und ihren leider auch abscheulichen Auswiichsen ,auf die
Barrikaden zu gehen®. Das Zweite Vatikanische Konzil rief uns nicht dazu auf, die
Kultur abzulehnen oder mit ihr in Wettbewerb zu treten, sondern gemeinsam mit
ihr nach der Wahrheit und den tragenden Werten, nach dem 6sterlichen Geheim-
nis und dem (letzten) Sinn allen Seins zu suchen. Gaudium et Spes driickt es so
aus: ,[Wir] miissen [...] festhalten, dass der Heilige Geist allen die Méglichkeit
anbietet, diesem Gsterlichen Geheimnis in einer Gott bekannten Weise verbunden
zu sein."? Kurz gesagt, wir miissen uns eingestehen, dass Gott auch durch die
informationelle Revolution wirken kann - und nicht nur anihr vorbei.

1 So wiedergegeben von Mark I. Wallace in seiner Introduction (1-32) in dem von ihm
herausgegebenen Sammelband von 21 Essays von Paul Ricceur, Figuring the Sacred: Religion,
Narrative, and Imagination, Minneapolis 1995, hier 14-15.

2 Vgl. The New York Times, 23. August 1998, 17.
3 Ebd.
4 Ebd.

5 Ivan Illich, Im Weinberg des Textes: Als das Schriftbild der Moderne entstand. Ein Kommentar
zu Hugos ,, Didascalicon”, Frankfurt am Main 1991, 9.

6 AaQ., 57.
7 AaQ., 114,

8 Vgl. Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen 1993,
262.

? GS 22, zit. n. Karl Rahner/Herbert Vorgrimler (Hg.), Kleines Konzilskompendium, Freiburg
1966, 470.

Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz
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