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Islam und Muslime im Cyberspace

Gary R. Bunt

Islamische Vorstellungen vom Heiligen manifestieren sich im Cyberspace auf
komplexe Weise und bilden zum Teil ein Kontinuum der in der ,wirklichen Welt“
angesiedelten Denkweisen. Es muss gesagt werden, dass nicht alle Aspekte des
Islams und der muslimischen Gesellschaften im Internet vollstindig reprasentiert
sind; das gilt vor allem fiir Bereiche muslimischer Kultur und Religiositidt mit
einem eher niedrigen Grad an elektronischer Vernetztheit. Ein Uberblick iiber die
mit islamischen Denkweisen in Verbindung stehenden Online-Dokumente veran-
schaulicht, wie kreativ Muslime das Internet einsetzen, um Glaubensgenossen
und Sympathisanten (insbesondere solchen, die einer bestimmten Weltanschau-
ung folgen) und in manchen Féllen auch einem breiteren, nicht-muslimischen
Publikum ein weiterreichendes Verstdndnis ihrer Religion zu erméglichen. Wer
in der jetzt heranwachsenden Generation ein gewisses Maft an Bildung geniefit,
fir den ist der Gebrauch von Computern in den Bereichen Freizeit, Schule,
Universitdt und Beruf vollkommen selbstverstindlich.



Die islamische Cyberszene

Die Entscheidung, was online vom islamischen Standpunkt her , angemessen” ist,
iiberldsst man am besten dem einzelnen Muslim, zumal sich im Cyberspace ein
breites Spektrum von Hypertext-Deutungen und -Ansétzen findet, die Muslime in
dem Bestreben erarbeitet haben, Dimensionen ihres personlichen religiésen, spi-
rituellen und/oder politischen Lebens online darzustellen. Die vielfiltigen An-
wendungen des Internets, die im Namen des Islam angeboten werden, kénnen
Websites, Multimedia, Chatrooms, E-Mail-Verzeichnisse und/oder verschiedene
Grade der Interaktivitit umfassen (trotz der Interaktivitdt dieser diversen Tools
steht das World Wide Web im Mittelpunkt dieser Diskussion). Sie kénnen online
Formen von muslimischer Identitdt und Autoritdt schaffen, die dhnliche Formen
in der ,wirklichen Welt" widerspiegeln - doch sie kénnen auch neue Interpreta-
tionsnetzwerke im Cyberspace hervorbringen. Es mag fiir eine Generation, die mit
dem Internet aufgewachsen ist, ganz natiirlich sein, online nach bestimmten
»Wahrheiten“ und Verbindungen zu suchen, vor allem dann, wenn diese in einer
ortlichen Moschee oder Gemeinschaft nicht zu finden sind. Das Internet ist zu
einem idealen Werkzeug geworden, um verstreute muslimische Gemeinschaften
und Einzelpersonen miteinander zu vernetzen, und es stellt fiir Einzelpersonen
und Gemeinschaften, die Minderheiten angehoren, neue (aber nicht unbedingt
allen willkommene) Interpretationen und Einfliisse bereit.

Der Drang, im Namen des Islam online zu gehen, ist stdrker geworden. Vor allem
die nicht-englischen Materialien - Englisch war zuvor die vorherrschende Spra-
che im Online-Diskurs unter Muslimen - haben sich stark vermehrt. Neben
erleichterten Zugingen, preisgiinstigerer Technologie und Weiterentwicklungen
im Bereich der Software (Norris 2001; United Nations Development Project 2001)
ist es fiir den Einzelnen einfacher geworden, nicht nur ein passiver Leser zu sein,
sondern online zu gehen und seine eigenen Ansichten zu verbreiten. Wenn man
iiber elementare technische Kenntnisse und einen entsprechenden Zugang
verfiigt, ist es nicht schwer, eine Website oder ein E-Mail-Verzeichnis zu kreie-
ren. Hinzu kommen dann islamische Symbole, Koranzitate, Fotos von Mekka und
- in manchen Fillen - Bilder von ,geistlichen Fithrern“,

Einige Homepages prasentieren Seiten, die nahe legen, dass ihre Autoren oder
die, die sie vertreten, ,Autorititen” sind - selbst dann, wenn sie nicht in den
traditionellen islamischen Wissenschaften ausgebildet worden sind. Das nimmt
ihnen nicht notwendigerweise ihre Legitimation, denn das Internet spiegelt eine
weiter gefasste Debatte wider, die schon vor der Ausbreitung dieses Mediums
bestand - ndmlich die Frage nach der Natur der religitsen Autoritit und danach,
wer die Vollmacht besitzt, die islamischen Quellen zu interpretieren. Das Internet

hat Muslime mit Interpretationen des Islam konfrontiert, die nicht zum ,Main- -

stream® gehoren oder Teil ihrer eigenen religiosen und kulturellen Einstellung
sind. Dies ist fiir manche orthodoxe Gelehrte (u/ama) und andere religiése
Autoritdten zu einem ,Problem“ geworden - insbesondere fiir die, die sich
zunéchst entschlossen hatten, das Internet zu ignorieren.
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Die bestdndig wachsende Menge der im Internet verfiigharen Inhalte bringt die
Gefahr einer ,Informations-Uberfrachtung® mit sich. Es ist fir den Leser
schlichtweg unméglich, jede Entwicklung im Internet zu verfolgen, die mit dem
Islam in Verbindung steht. Bestimmte Schliisselfiguren sind aufgetaucht, die
offenbar ein grofes Publikum anziehen - wobei es zuweilen schwierig ist, die
Wirkung dieser Seiten zahlenmafiig zu erfassen. Unter Umstidnden ist es bezeich-
nend, wenn Autorititen versuchen, aus einer Vielzahl von Griinden den Zugang
zu bestimmten Seiten zu unterbinden. Eine derartige Zensur mag eine innenpoliti-
sche Angelegenheit sein und dazu dienen, auf den Autor einer ,provokativen“
Seite Druck auszuiiben. Die Versuche der Regierungen muslimischer Linder wie
Saudi-Arabien, Iran und Tunesien, das Internet zu zensieren oder den Zugang
einzuschrianken, waren von wechselndem Erfolg begleitet (Bunt 2003, 12; Human
Rights Watch 1999). Politische Plattformen und ihre Anhdnger haben kreative
Moglichkeiten gefunden, diese Einschrinkungen zu umgehen, indem sie die
Adresse ihrer Websites dndern oder geheim halten, um ihre Stilllegung zu verhin-
dern, oder indem sie , regimetreue* oder unverdichtige Internetdienste nutzen.
Es wire jedoch unangemessen, hier den Eindruck zu vermitteln, dass sich durch
die Cyber-Interaktion alle Aspekte muslimischer Gemeinschaften verdndert
hétten. Gewisse Richtungen haben dadurch, dass ihre Weltanschauung nun im
Netz frei zugdnglich ist, an Profil gewonnen oder ihre eigenen Sichtweisen durch
die tiber das Internet vermittelten Werte verdndert und/oder gefestigt. Diese Art
der Einflussnahme l4sst sich nur schwer in Zahlen ausdriicken, doch allgemein
gesprochen reicht sie von der pflichtgeméfien Verbreitung (dawa) bestimmter
Interpretationen des Islam bis hin zu am Dschihad orientierten Gruppen, die im
Web strategische und ideologische Inhalte (einschliefflich audiovisueller Mate-
rialien) bereitstellen. So unterschiedliche Inhalte sind es, die sich unter der
Flagge dessen versammeln, was der Verfasser andernorts als ,islamische Cyber-
szene” bezeichnet hat - ein Begriff, der Myriaden von Online-Vernetzungen und
Deutungen wiederzugeben versucht, die von ihren Vertretern als ihrem Wesen
nach ,islamisch* prasentiert werden.

Ein Hauch von ,Umma"

Ob das Internet etwas vom Ideal der ,Umma*“ (der weltweiten Gemeinschaft der
Muslime) verwirklicht oder nicht, hdngt davon ab, welche Bereiche des islami-
schen Glaubens und der muslimischen Kulturen angesprochen werden. Viele
Muslime berithrt das Internet nicht - oder zumindest nicht direkt -, fiir manche
aber ist es eine entscheidende Ergdnzung ihrer Selbstdarstellung und Religiositét
geworden. Eine gebildete Elite, deren Werte durch die Begegnung mit der islami-
schen Cyberszene beeinflusst worden sind, beeinflusst moglicherweise ihrerseits
wieder andere Bereiche ihrer Gesellschaft mit neuen Ideen und Werten (vielleicht
auch in Verbindung mit dem Einfluss anderer Medien).

Diese Dinge sollten nicht von den weniger spektakuliren, aber gleichermafen



bedeutsamen Moglichkeiten des Internets ablenken, Vorstellungen des Heiligen
in digitalem Format darzustellen. Alle wichtigen Lehren des Islam sind auf
unterschiedlichen Plattformen online zu finden, darunter Interpretationen so
zentraler Begriffe wie Allah, Engel, Propheten (u.a. Jesus und den ,Letzten
Propheten“ Mohammed), offenbarte Biicher (u.a. die Letzte Offenbarung des
Koran), das Jenseits, Gebet, Ramadan und Nachstenliebe. Diese Darstellung
erstreckt sich auch auf Deutungen spezifischer muslimischer Weltanschauungen
(Bunt 2000a, 140-151).

Inmitten dieser Vielfalt ist der Koran das Kernelement. Der Koran, den Moham-
med - nach der muslimischen Tradition - als Offenbarung von Allah durch den
Engel Jibril (Gabriel) empfing, kann online gelesen, iibersetzt, erklart, gehort und
iiber Suchmaschinen gefunden werden (Bunt 2004a). Die Reproduktion und
Verbreitung des Koran iiber das Internet entspricht der Vorstellung des Dawa,
und in manchen Fillen werden solche Seiten von gemeinniitzigen islamischen
Stiftungen gesponsert. Die Sprache des Koran - Rezitation, Reproduktion von
Texten und multimediale Angebote - beherrscht die islamische Cyberszene und
schligt sich im Design der Seiten (bis hin zu koranischer Kalligraphie) und in der
Ausdrucksweise ihrer Verfasser (und Leser) nieder. Es gibt eine Vielzahl von
Seiten, die Ausziige aus dem Koran in den unterschiedlichsten Formaten und
Ubersetzungen und, per Hyperlink zugénglich, auch mit den dazugehérigen Kom-
mentaren bieten. Tatsichlich war der Koran schon in der Anfangszeit des Inter-
nets online verfiighar. Ein Verzeichnis aus dem Jahr 1993 enthdlt umfassende
Textsammlungen aus dem Koran, die iiber Telnet und anonymes FTP (file transfer
protocol) zugédnglich sind (Cajee 1993).

Rezitationen aus dem Koran sind ein zentraler Bestandteil der rituellen Praxis
der Muslime. Wenn man iiber das Internet eine (aufgezeichnete oder ,live*
iibertragene) Koranrezitation aus Mekka mitverfolgt, ist dies vielleicht nicht so
beeindruckend, wie wenn man selbst vor Ort ist, doch es wiirde - vor allem in den
heiligen Monaten wie Ramadan und/
oder wenn eine Einzelperson nicht die
Maoglichkeit hat, andere Medieniiber-

Der Autor
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durch Online-Begegnungen mit Glaubensgenossen, religiosen Autoritdten und
Fiihrern.

Eine Anzahl von muslimischen Einrichtungen und Einzelpersonen ist online
vertreten und erzielt in einigen Féllen durch eine Web-Présenz, die mit dem
Gebrauch anderer Medien kombiniert werden kann, eine bessere Wirkung
(Amr.Khaled.net 2002; Qaradawi.net 1999; Sistani.org 2002). Die Ausdehnung
der religiosen Autoritdt und Einflussnahme im Internet hat zu der Entwicklung
von Webseiten gefiihrt, die sich darauf spezialisiert haben, religiése Anschauun-
gen verfiighar zu machen, Leserfragen zu beantworten und verschiedene Mog-
lichkeiten aufzuzeigen, wie die allgemein anerkannten religiosen Lehrsdtze ver-
standen und gedeutet werden kénnen (Bunt 2003, 124-204).

Viele Seiten verdffentlichen regelmifiig religiose Entscheidungen - die zuweilen
als ,Fatwas"“ bezeichnet werden (Fatwa-Online; Islam Questions and Answers
Website). Diese Seiten haben eine Vielzahl von Strategien, um auf die Bediirf-
nisse der Leser zu reagieren. Ein Beispiel ist die ,Live-Fatwa“, wo Surfer in
~Echtzeit” Fragen an eine ,Autoritdt* richten konnen und sofort Antwort erhal-
ten (Islam Online 1997). Ein anderes Beispiel ist der siidafrikanische Imam
Ibrahim Desai, der regelmifdig Hunderte von Entscheidungen auf seine Seite
stellt (Ask the Imam 2000). In diesem und in anderen Féllen ist es fraglich, ob
solche Entscheidungen und diese Autoritit von allen Muslimen als ,,authentisch*
und reprisentativ anerkannt werden.

Regierungen haben erkannt, wie wichtig es ist, im Namen des Islam online zu
gehen, und haben dies mit wechselndem Erfolg praktiziert - zum einen, um
anderen Einfliissen entgegenzuwirken und zum anderen, um den Lesern zu
signalisieren, dass es im Internet auch eine , offizielle” Sichtweise gibt. Unter den
Beispielen finden sich im Auftrag der Regierungen entwickelte Fatwa-Seiten
(Malaysian Government Services Online; Islamic Religious Council of Singapore).
Die Versuche der staatlichen Autorititen, Webseiten zu erstellen, die ihren
Vorstellungen von einer ,legitimen® religiosen Bildung und Autoritdt entspre-
chen, konkurrieren mit anderen Sichtweisen. Wer eine bestimmte Anschauung
vertritt, mag mit Hilfe praziser Suchtechniken (indem er z.B. nach dem Namen
eines bestimmten Gelehrten sucht) und dem Insiderwissen aus seiner eigenen
Gemeinschaft und Umgebung in der Lage sein zu unterscheiden, ob eine Seite
nach seinen Mafdstiben legitim ist oder nicht. Manche Seiten sind in diesem
Punkt jedoch weniger transparent als andere und locken so vielleicht den durch-
schnittlichen Leser mit einer spezifischen Sichtweise, die als eine definitive
Interpretation des ,Islam“ ausgegeben wird.

Verschiedene Interpretationen des Islam

Einige Seiten konzentrieren sich auf sehr kleine Autoritéitsbereiche oder spezielle
Gemeinschaften: so gibt es beispielsweise eine Anzahl von Schia-Gemeinschaften
auf dem indischen Subkontinent, die ihre autorisierte Lehre online vorstellen,



ohne dass dies aufserhalb ihrer Gemeinschaften unbedingt als ,legitim“ bezeich-
net werden wiirde (Blank 2001, 176-179; Mumineen.org 1998). Hinsichtlich der
Legitimitit des Autorititsanspruchs gibt es im Internet offenbar innermuslimi-
sche Konflikte, und man diffamiert sich gegenseitig als ,irregeleitete Sekten® (s.
z.B. Salafi Publications 1995).

Die Glaubwiirdigkeit der auf den Fatwa-Seiten enthaltenen Aussagen zu bestim-
men ist sicherlich ein wichtiges Anliegen, zumal manche vielleicht auch den
Anschein erwecken, eher hypothetischer Natur zu sein. Andere versuchen ganz
offen, die Sichtweisen anderer muslimischer Strémungen (und in manchen Féllen
auch anderer Religionen) zu verdammen. Die gesamte Problematik des intra- und
des interreligiosen Dialogs im Internet ist wichtig, auch wenn dieser Dialog
zuweilen nur von einer begrenzten Anzahl von Teilnehmern gefiihrt zu werden
scheint, die sich gegenseitig im Namen ihrer religiésen Uberzeugungen beschimp-
fen und deren Treiben mit den Begriffen des Dialogs und der Versohnung nichts
gemein hat.

Das Internet kann ein niitzliches Mittel sein, um den Islam auf kreative Weise zu
erforschen, und es kann allen eine Hilfe sein, die mehr iiber die Religion wissen
wollen. Nach dem 11. September gab es einen deutlichen Anstieg der Besucher-
zahlen auf islamischen Seiten, und einigen Websites zufolge kam es daraufhin
sogar zu Konversionen - und zu einer Konversation fiber Religion. IslamiCity ist
ein Beispiel fiir eine wichtige Homepage, die auf ihrer Eroffnungsseite die neue-
sten Bekehrungen (manchmal ist auch von einer ,Riickkehr die Rede) zum
Islam verkiindet.

Es sollte betont werden, dass auch ,liberale” und ,progressive” Muslime, vor
allem aus dem Umkreis von Minderheiten, das Internet auf dynamische Weise
genutzt haben und dass auch hier eine bedeutende Entwicklung stattgefunden
hat. Ein Beispiel dafiir ist die von den USA aus betriebene Seite Muslim Wake Up,
die ,eine Interpretation des Islam vertritt, die die Einzigkeit Gottes und die
Einheit seiner Schépfung preist, indem sie die schopferische Kraft des menschli-
chen Geistes und den freien Gedankenaustausch fordert* (Muslim Wake Up
2000). Muslim Wake Up organisiert Treffen zwischen den Besuchern der Seite,
um die Méglichkeiten der Vernetzung auf die ,wirkliche Welt“ auszudehnen.
2004 wurde die Seite um ein Feature zum Thema ,Sex und die Umma*“ erweitert,
das versucht, ,Muslime unter einem lebens- und sexualitdtsbejahenden Blickwin-
kel fiir sexuelle Vergniigen, Probleme, Herausforderungen und Belange zu sensi-
bilisieren* (Kahf 2004).

Das Internet bietet eine Gelegenheit, solche Themen und Interpretationen zu
diskutieren und dariiber hinaus im Licht der aktuellen Gegebenheiten auch neue
Deutungen zu entwickeln. Dieser Prozess wird zuweilen als ijtihad bezeichnet

und hat seine Wurzeln in klassischen Verfahrensweisen der religiosen Interpre- -

tation und Auslegung. Das Web hat den Dialog - nicht nur zwischen Gelehrten,
sondern auch zwischen anderen interessierten Gruppen und Einzelpersonen -
gewiss bis zu einem gewissen Grad erleichtert. Das kann bedeuten, dass einander
nahe stehende religitse Richtungen von unterschiedlichen Orten aus online den
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Dialog miteinander suchen und auf diese Weise ihre traditionellen Netzwerke
verbessern konnen. In anderen Féllen konnen eben diese Netzwerke aber auch zu
,subversiven® Zwecken genutzt und auf globaler, staatlicher oder lokaler Ebene
Pfeiler der Autoritit durch elektronischen Aktivismus herausgefordert werden.
Und es kann ganz einfach sein, dass das Internet als ein natiirliches Forum fiir die
Diskussion einer lokalen Religionspolitik genutzt wird - vielleicht auch anonym,
wenn die Foren der wirklichen Welt geringere Sicherheit oder Freiheit der
Meinungsaufterung bieten konnen.

Propaganda und ,Blogging”

Extreme Beispiele lassen sich in den Online-Dialogen sogenannter Dschihad-
Plattformen beobachten, die auch ihre eigenen Gelehrten und Autoritdtsbegriffe
haben konnen. Solche Seiten haben vor allem iiber das Netz zu Aktivitdten
aufgerufen und neue Arten von muslimischer Identitdt und Zusammengehdrigkeit
geschaffen, und sie sind in manchen Féllen auch als Gelegenheiten zur Rekrutie-
rung und zum Spendensammeln genutzt worden.

Islamische Bewegungen und globale Themen, die mit dem Islam in Verbindung
stehen, haben den Online-Diskurs beherrscht, und muslimische Opfer von Kon-
flikten in Paldstina, Irak, Afghanistan, Kaschmir und anderen Landern sind iiber
das Internet berithmt geworden. Vorldufer dieser Strategie waren Hisbollah und
Hamas, die lange Zeit in den unterschiedlichsten Formen online prisent gewesen
sind (Bunt 2000b, 95-99; 2003, 48f; Hamas 1998; Manar TV 2000). Als sie noch
die Kontrolle iiber Afghanistan hatten, unterhielten selbst die Taliban eine Web-
site, und noch heute gibt es im Cyberspace Seiten, die angeblich den Taliban
gehdren (Bunt 2000b, 68f; 2003, 68ff).

Verschiedene Gruppen haben neue technologische Entwicklungen in ihre Ver-
breitungsstrategien integriert, die weit iiber einfache Webseiten und Chatrooms
hinausgehen und mit Multimedia arbeiten. ,Netzwerke* und Anhidnger von Al-
Qaida haben iiber das Internet strategische, religiose und propagandistische
Materialien verbreitet, darunter eine Reihe von Handbiichern und eine Dschihad-
Frauenzeitschrift (al-Khansaa 2004; al-Neda 2003/2004). Der Propagandafilm
der Al-Qaida Badr al-Riyaadherreichte 2004 iiber das Internet eine weite Verbrei-
tung; darin sind das Training von Mitgliedern und Interviews mit Al-Qaida-
Anhingern zu sehen, die an Angriffen in Sandi-Arabien beteiligt waren (Daleel
Almojahid 2004).! Wihrend des Irakkonflikts stellten ,islamische” Gruppen wie
Jamaat al-Tawhid wal jihad (Einheit und Dschihad)? und die Army of al-Ansar
al-Sunnah Videoaufnahmen ins Netz, um Geiselnahmen und in manchen Féllen
auch Hinrichtungen publik zu machen (Army of al-Ansar al-Sunnah 2004; Jamaat
al-Tawhid wal jihad 2004). Dies sind extreme Beispiele fiir ,islamische” An-
schauungen (die nicht unbedingt kompatibel sind oder dasselbe Programm ha-
ben), die die Internetmedien als Bestandteil ihrer eigenen allgegenwirtigen Kom-
munikationskultur und als ein Mittel betrachten, um ihre Weltanschauung zu



verbreiten, aber auch um Netzwerke aufzubauen und Spenden zu sammeln.
Hinzugefiigt werden kann in diesem Zusammenhang, wie dynamisch Chatrooms,
Einzelpersonen und Organisationen E-Mail-Verzeichnisse fiir verschiedene
Zwecke einzusetzen wissen, die ihrer Zielsetzung nach friedlich, aber ebenso gut
auch gewaltsam sein kénnen.

Es wire unangemessen, andeuten zu wollen, dass das Internet in erster Linie ein
Werkzeug des gewaltbereiten islamischen Aktivismus ist. Was diesen Punkt
betrifft, so ist es aufschlussreich, die Entwicklung weniger ,,spektakuldrer” Web-
anwendungen und ihre Verwendung in verschiedenen muslimischen Kontexten
zu beobachten. Das Phdnomen des Webloggings oder Bloggings hat die Beteili-
gung vieler Muslime an Online-Dialogen gesteigert - vor allem in farsisprachigen
Kontexten, wo innerhalb und auferhalb der islamischen Republik Zehntausende
von Internetseiten entstanden sind, die iranische (auch religiése) Themen disku-
tieren (s. Bunt 2004, 2005). Die Unmittelbarkeit und Dynamik dieser vor allem
auch zur Nachrichteniibermittlung eingesetzten Blogs ist zum Teil durch die
Bemiihungen der iranischen Regierung konterkariert worden, ihren Output zu
beschrinken.

Auch in anderen muslimischen Kontexten erfreut sich das Blogging wachsender
Beliebtheit: Manche muslimische Frauen haben diese Kommunikationsform fiir
sich entdeckt - auch solche, die den Hijab tragen und das Blogging als einen
geeigneten Weg betrachten, mit der ,weiten“ Welt in Kontakt zu treten (s. z.B.
Umm Zaynab 2004; Muttagoon 2003; al-Muhajabah 2002). Der Irakkonflikt hat
ebenfalls zu einem Bedeutungszuwachs der Blogs gefithrt, vor allem der auf Salam
Pax gebotene Bericht iiber das Leben vor (und nach) Saddam (Salam pax
2002-2004), der spéter auch in Buchform verdffentlicht wurde (Salam Pax 2003).

Ein breites Spektrum von Mustern

Wie das Internet ist auch der Islam weder westlich noch 6stlich. Die globalen
digitalen Netzwerke bieten einen natiirlichen Raum fiir eine Kommunikation, die
sich aus anderen Formen des islamischen Diskurses entwickelt. Die islamische
Cyberszene zeigt, dass das Politische mit einer Art Spiritualitdt verflochten ist
und sich in den historischen Schemata der muslimischen Sichtweisen widerspie-
gelt. Die Macht des Koran ist durch innovative digitale Konstruktionen kanali-
siert worden, die dem Heiligen so, wie es in den Moscheen zum Ausdruck kommt,
nichts von seiner Tiefendimension nehmen. Islamische Symbole und Vorstellun-
gen, die den fritheren Generationen vertraut gewesen sind - und deren Wurzeln
bis in die Zeit der ersten muslimischen Gemeinschaft zuriickreichen -, erhalten

nun einen dynamischen religiosen Raum, der zwar innovativ und in stindiger -

Entwicklung begriffen ist, in dem aber trotzdem auch weiterhin iiber die zentralen
Pfeiler der muslimischen Glaubenstiberzeugungen diskutiert wird.

Vertraute Grundmuster religioser Sichtweisen gehen auch mit einem breiten
Spektrum anderer muslimischer Werte einher, was dazu beitrdgt, dass andere

E

Islam und
Muslime im
Cyberspace



I Virtuelle
Realitdt und
Jreale Welt"

Schattierungen innerhalb des islamischen Spektrums aufmerksam - wenn nicht
sogar verstdndnisvoll - betrachtet werden. Man identifiziert sich stdrker mitein-
ander und fiihlt sich einander naher, und dies l4sst sich unter Umstéinden auch
auf lokaler Ebene beobachten. Wihrend es etwas Klischeehaftes an sich hat
anzunehmen, dass die ,wandelnden“ Krifte des Internets die Gemeinschaften
»besser werden lassen”, ist es durchaus denkbar, dass einige Bereiche der musli-
mischen Gesellschaften, die aufgrund von durch Armut und/oder Geschlecht
bedingten Einschrdnkungen von Beobachtern fiir ,entrechtet” gehalten werden,
von den verbesserten Moglichkeiten, online zu gehen, profitieren. Entsprechend
den globalen Trends werden es tdglich mehr Muslime, die online gehen, und die
erweiterten Zugangsmoglichkeiten schliefsen auch die Einrichtung von Internet-
cafés in einigen Moscheen mit ein. Nicht alle Beobachter werden sidmtliche
Anwendungen des Internets im Namen des Islam fiir segensreich halten. Doch
eine sinnvolle Beobachtung des gegenwirtigen muslimischen Diskurses und Den-
kens kommt am Internet nicht mehr vorbei.

1 Diese Materialien erscheinen auf Seiten, die ihre URL regelmaRig dndern miissen und haufig
die Internet-Server wechseln, um eine Sperrung zu vermeiden. In einer Art virtuellem ,Katz
und Maus*-Spiel mit Regierungen, Behérden und Internet-Servern werden Nachrichten und
neue Links in speziellen Chatrooms, Portalen und E-Mail-Listen platziert, um die Leser auf die
- manchmal téglichen - Anderungen aufmerksam zu machen.

2 Im Oktober 2004 in , Tanzim Qaedat al-Jihad fi Bilad al-Rafidayn” (Al-Qaida des Dschihad
im Zweistromland) umbenannt.
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