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Besonders seit dem verheerenden Krieg der Amerikaner gegen den Irak stellt der
Terrorismus eine bestdndige Gefahr fiir die Zivilisation der gesamten Welt dar.
Aber er nahrt sich auch aus der immensen Frustration der Vélker der Erde, die
Opfer einer Globalisierung geworden sind, welche die strukturelle Ungerechtig-
keit der Welt nicht nur aufrechterhilt, sondern noch verstirkt. Daher liegt in der
Welt von heute ein hoffnungsvolles Zeichen der Zeit in der kollektiven Bewusst-
werdung, die sich in dem Ruf ausdriickt: , Eine andere Welt ist moglich!*

Diese Gegenmacht einer weltweiten 6ffentlichen Meinung, die sich in Frankreich
als ,Altermondialisation®, d.h. als alternative Globalisierung bezeichnet, ent-
spricht dem neuen Zeitalter unserer planetaren Welt, die zu rechnen hat mit der
gegenseitigen Abhingigkeit der Staaten, mit einem anderen Verstdndnis ihrer
Souverdnitdt, mit dem Recht auf Einmischung, mit dem internationalen Gerichts-
hof fiir Menschenrechte und mit der dringenden Notwendigkeit einer Weltregie-
rung.

In den nun folgenden Uberlegungen mochte ich den Beitrag des Christentums zur
Entstehung einer méglichen anderen Welt unterstreichen. Ich werde mit einer
Meditation iiber die tiefe Uneindeutigkeit der gegenwdértigen Geschichte unter
dem Zeichen der Globalisierung beginnen. Sodann mdchte ich an den Traum
Gottes fiir die Geschichte erinnern. Dabei wird man feststellen, dass das Antlitz
des Menschen untrennbar mit dem Antlitz Gottes verbunden ist, das Jesus im
Evangelium bezeugt. Und schlieRlich geht es darum, in Betracht zu ziehen, in
welche Richtungen die christlichen Kirchen aktiv werden kénnen, um die ,ge-
schichtlichen Moglichkeiten“ in Realititen zu verwandeln. Was ich als das
Mdgliche bezeichne, liegt im Schnittpunkt eines historischen Schicksals und
einer menschlichen Freiheit in Blick auf eine schopferische Initiative. Doch
nichts Unerwartetes entsteht am Horizont der Geschichte ohne einen Anzie-
hungspunkt. Worin konnten also die Initiativen der Christen im Kraftfeld des
Evangeliums bestehen?

Eine zutiefst uneindeutige Geschichte
Mehr denn je steht die Geschichte unter dem Vorzeichen der Mehrdeutigkeit. Die

Zukunft des anbrechenden dritten Jahrtausends ist genuin unbestimmbar. Wir
sind skeptisch geworden gegeniiber allen Philosophien und selbst gegeniiber den



optimistischen Geschichtstheologien. Der Prozess der Entsakralisierung und der
Sikularisierung, der mit dem Anbruch der als Sieg der kritischen Vernunft
verstandenen Moderne zusammenfillt, hatte eine grandiose Hoffnung auf die
unbegrenzten Méoglichkeiten des wissenschaftlichen und technischen Fort-
schritts erzeugt, iiber die Unwégbarkeiten der Natur zu triumphieren und die
Lebensbedingungen des Menschen zu verbessern. Doch insbesondere angesichts
des gerade zu Ende gegangenen grausamen 20. Jahrhunderts ist der Glaube an
die Projekte des Verstandes zutiefst erschiittert worden. Die Moderne hat ihre
Versprechen nicht gehalten und die einzigartige Entzauberung der Welt hat eher
eine Entzauberung des Fortschrittsmythos selber hervorgebracht.

Die jahrhundertealte Religion der klassenlosen Gesellschaft hat mit dem Zusam-
menbruch des sowjetischen Marxismus einen denkwiirdigen Niedergang erlebt.
Die heidnische Religion der Rasse hat mit der Katastrophe von Auschwitz zum
schlimmsten Versagen des Verstandes und der westlichen Zivilisation gefiihrt.
Trotz der sagenhaften Errungenschaften hat der Mensch des dritten Jahrtau-
sends {ibrigens immer griofiere Schwierigkeiten, die perversen Folgen der techni-
sierten Wissenschaft zu beherrschen. Man kennt die alarmierenden Schlussfolge-
rungen der Experten im Bereich der Umwelt, der Genmanipulationen und der
okologischen Verwiistungen. Wir sind insbesondere nicht mehr in der Lage, die
Klimaerwarmung zu kontrollieren. Zum ersten Mal in der langen Menschheitsge-
schichte hat die wissenschaftliche

und technische Beherrschbarkeit ein
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Ausmafs angenommen, dass selbst die
Zukunft der menschlichen Rasse und
des planetarischen Dorfes Erde in un-
seren Hénden liegt. Entweder werden
wir die Weisheit besitzen, den begon-
nenen Prozess umzukehren, oder wir
werden alle untergehen. Deshalb be-
trifft unsere historische Verantwor-
tung nicht allein die Voraussetzungen
eines harmonischen Zusammenlebens
in den Gesellschaften von morgen,
sondern die Fortdauer eines authen-
tisch menschlichen Lebens auf der Er-
de iiberhaupt.

Somit steht die Geschichte mehr denn
je unter dem Vorzeichen der Unein-
deutigkeit. Aber gerade wer Unein-
deutigkeit sagt, driickt damit aus,
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dass man die Zukunft offen halten muss und nicht einer apokalyptischen Ge-
schichtssicht verfallen darf. So wie es der franzésische Denker Edgar Morin gerne
ausdriickt: , Das Unwahrscheinliche ist méglich“, Die schwirzesten Voraussagen
der Experten bewahrheiten sich gliicklicherweise manchmal nicht. Dies konnte

561




Il. Andere
Formen des
Glaubens fiir
eine
kommende
andere Welt

man beispielsweise angesichts der Unméglichkeit feststellen, das galoppierende
Wachstum der Weltbevélkerung in den Griff zu bekommen. Wir diirfen die
Hoffnung auf die VerheiRungen der menschlichen Erfindungsgabe nicht verlieren,
um den perversen Folgen des Fortschritts im Bereich der Umweltverschmutzung,
des Hungers und weltweiter Epidemien wie AIDS abzuhelfen. Wir kénnen uns
nicht vorstellen, welche unbegrenzten Ressourcen der menschlichen Freiheit
innewohnen, wenn sie mobilisiert werden, um den todbringenden Lauf der
menschlichen Geschichte umzukehren.

Dies gilt nmso mehr, wenn man bedenkt, dass die Menschheit in ihr planetares
Alter eingetreten ist, welches auch das der Globalisierung ist. Gerade die Unein-
deutigkeit der Geschichte an der Schwelle zum dritten Jahrtausend betrifft auch
das Phinomen der Globalisierung. Es hingt nidmlich vom guten Willen des
Menschen ab, ob er das Schlimmste hervorbringt oder dem Besten dient. Man
muss in der Tat feststellen, dass das System Erde, so wie es derzeit unter dem
Zeichen der freien Marktwirtschaft funktioniert, fiir drei Viertel der Menschheit
eher Elend bewirkt. Wer kann es als gegeben hinnehmen, dass 20 Prozent der
Weltbevolkerung 83 Prozent der verfiigharen Reichtiimer der Erde besitzen,
wihrend 20 Prozent der Armsten mit 1,4 Prozent der natiirlichen Ressourcen
iiberleben miissen? Oder auch: Wie kann man sich mit dem Gedanken abfinden,
dass zu Beginn des 21. Jahrhunderts jedes Jahr 14 Millionen Kinder sterben,
bevor sie das Alter von fiinf Jahren erreichen? Und abgesehen von dieser schrei-
enden Ungerechtigkeit muss man auch auf die entmenschlichenden Nebenwir-
kungen eines gewissen gleichférmigen Kulturmodells (manche sprechen gar von
kulturellem McDonaldismus!) hinweisen, das sich Dank eines immer wirksame-
ren Mediennetzes iiber den gesamten Erdball erstreckt und die Erosion der ur-
spriinglichen értlichen Kulturen bewirkt.

Und doch ist dieses todbringende Abdriften der Globalisierung kein unabédnder-
liches Schicksal. Wie es die Vertreter der ,alternativen Globalisierung® spiiren,
miisste man die wirklichen Chancen des Phinomens der Globalisierung innerhalb
des planetarischen Dorfes nutzen kénnen.

Der Menschheitsfamilie ist in der Tat erneut ihre Einheit bewusst geworden. Sie
wird solidarisch angesichts ihres Schicksals, und die notwendige gegenseitige
Abhingigkeit der Staaten sowie die Schnelligkeit des Informationsflusses férdern
das Entstehen eines universellen Bewusstseins in der Verteidigung der Rechte
des Menschen und der Erde. Angesichts der strukturellen Unordnung des Welt-
marktes, der okologischen Katastrophen, der systematischen Verletzung der
Rechte des Einzelnen muss die eifersiichtige Souverdnitdt der Staaten der supra-
nationalen Souverinitit der Menschheitsgemeinschaft weichen. Unsere Ge-
schichtssicht hat nicht nur den postkolonialen westlichen Ethnozentrismus hin-
ter sich gelassen, sondern man kann die Geschichte nicht mehr als Geschichte
der Freiheiten aufierhalb der Geschichte des Planeten Erde und sogar des gesam-
ten Kosmos betrachten.



Der Traum Gottes fiir die Geschichte

Angesichts der grundlegenden Uneindeutigkeit der Geschichte verfiigen wir als
Christen iiber keinerlei Geheimwissen vom Ausgang des menschlichen Abenteu-
ers oder zum Schicksal des in den Weiten des Kosmos verlorenen Planeten Erde.
Doch im Glauben erkennen wir zumindest den Traum Gottes, wegen dem er das
Risiko eingegangen ist, geschaffene Freiheiten aus dem Nichts hervorzubringen.
Die menschliche Existenz hat allein Sinn in Bezug auf die absolute Zukunft, die
das Leben in Gott und mit Gott darstellt. Genau diese Hoffnung macht den Wert
und die Ernsthaftigkeit der menschlichen Geschichte aus. Trotz ihres undurch-
dringlichen Charakters strebt die Geschichte auf ihre Erfiillung zu, das heifdt auf
dieses Reich Gottes, in dem Gott ,alles in allem* sein wird. Es handelt sich um ein
Jenseits der Geschichte, das jede konkrete Umsetzung im Diesseits relativiert.
Doch die Geschichte ist etwas anderes als der dufsere Rahmen unseres geistli-
chen Abenteuers im Gefiige der Néchstenliebe. Sie ist im gefiillten Sinne des
Wortes eine Heilsgeschichte, nicht nur als lebendiger Austausch mit Gott, son-
dern als Heilung des ganzen Menschen und selbst der Schépfung als bewohnbarer
Erde. So macht sich Gott derart zum Verbiindeten der Zeit, um seine Schopfungs-
absicht am Menschen zu verwirklichen, dass er in Jesus Christus das Menschsein
annimmt, um iiber den Tod und alle Formen des Todes zu triumphieren. Die
tiefste Begriindung der christlichen Hoffnung vor der Unwighbarkeit der Ge-
schichte besteht in dem ,Gedenken® Christi als Gestorbenen und Auferstande-
nen.

Alle Religionen sind auf ihre Art Heilsreligionen, zumindest in dem Sinn, dass sie
versuchen, den Menschen von seiner Begrenztheit zu heilen und ihm eine Un-
sterblichkeit jenseits des Todes versprechen. Worin besteht die Besonderheit des
Christentums im Konzert der Weltreligionen und worauf griindet sich unser
Vertrauen in die Zukunft des Christentums trotz eines gewissen quantitativen
und qualitativen Riickgangs der institutionellen Kirchen speziell im Westen? Es
ist die innige Verbundenheit zwischen dem Christentum als Religion und dem
authentisch Menschlichen. Im Zentrum des Christentums steht in der Tat das
Paradox der Menschwerdung, die Ankunft Gottes im Menschen. Dabei handelt es
sich um die radikalste Stiftung eines Bundes, eines Freundschaftspaktes zwi-
schen Gott und dem Menschen. Von nun an kann man das Antlitz Gottes von dem
des Menschen nicht mehr trennen. Seit Jahrhunderten, genauer gesagt seit dem
Laterankonzil von 1215 war unser theologisches Denken vor allem darauf be-
dacht, die ,immer gréfier werdende Differenz Gottes zum Menschen” zu behaup-
ten. Heute miissen wir aufgrund der Gefahren, welche auf der Zukunft des
Menschen lasten, ernsthaft die immer groftere Menschlichkeit Gottes und seine
Weise, mit unserer Unmenschlichkeit umzugehen, bedenken.

Zu lange hat das christliche Denken, wihrend es auf dem rein zeitlichen Charak-
ter der Messiaserwartung Israels bestand, gleichzeitiz die Messiaserwartung
Jesu exzessiv spiritualisiert, als hatte er keinerlei tatsichliche Auswirkung auf
den Lauf der Geschichte. Angesichts der schreienden Ungerechtigkeiten und
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selbst der Verbrechen der jiingeren Geschichte ist es das Verdienst der Praxis
und des Denkens der Kirche sowie der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts, die
messianische Dimension des Christentums wiederentdeckt zu haben, das heif’t,
die Kraft zur Verinderung der Geschichte, welche in die Verkiindigung des
Reiches Gottes in Worten und Taten eingeschlossen ist.

Die Exegeten und Theologen haben insbesondere gezeigt, wie die Eschatologie
des Neuen Testaments die Verheifungen des Ersten Testaments - welche das
Herbeikommen eines Reiches der Gerechtigkeit und des Friedens bereits auf
dieser Erde verkiinden - verwandelt, ohne sie aufzuheben. Das von Jesus ver-
kiindete Reich ist nicht von dieser Welt, aber es kann auf dem Wege der Ge-
schichte bereits seine Vorwegnahme finden.

Gewiss, die messianische Erwartung Jesu ist paradox, da sie mit der Niederlage
am Kreuz endet. Er verweist die Gewalt der Geschichte nicht in ihre Schranken.
Erist ihr Opfer. Aber gerade in seinem Tod hat er sie demaskiert und beweist auf
prophetische Weise, dass allein die Gewaltlosigkeit dem immer neu beginnenden
Zyklus der Gewalt ein Ende bereiten kann. Bedeutet dies, dass die Kirche in
Erwartung des Gerichts Gottes zur Machtlosigkeit angesichts der Ungerechtig-
keit der Menschen verurteilt ist? Nein, denn die Erinnerung an die Passion Jesu
ist eine gefihrliche Erinnerung fiir alle die, welche sich zu Komplizen der Krifte
des Bosen machen.

Die von der lateinamerikanischen Kirche verkiindete vorrangige Option fiir die
Armenneigt dazu, die Option aller Kirchen zu werden, insbesondere in Afrika und
Asien. Und sie macht deutlich, dass die christliche Hoffnung auf ein Jenseits der
Geschichte den konkreten Hoffnungen aller Unterdriickten nicht entgegensteht.
Wie ich bereits oben ausgefiihrt habe, ist die Befreiung des Menschen ein unauf-
gebbarer Bestandteil des Heils. Dies unterstreicht geniigend die historische Ver-
antwortung aller Jiinger Jesu (der Christen, aber auch aller Frauen und Ménner,
die, ohne es zu wissen aus dem Geiste Jesu leben), das Nétigste zu tun, der
Geschichte eine menschliche Gestalt zu verleihen. Doch nach dem Beispiel Jesu
wissen sie, dass sie Gerechtigkeit und Frieden nicht zum Triumph verhelfen
konnen, indem sie die Waffen der Macht und der Gewalt verwenden.

Eine Geschichte mit menschlichem Antlitz
schreiben: das geschichtlich Mdgliche

Der umfassende Sinn der Geschichte entzieht sich unserem Verstdndnis, doch
wir geben bereits jedem Geschichtsfragment einen Sinn, jedes Mal, wenn wir mit
allen Frauen und allen Mannern guten Willens gegen die Ungerechtigkeit und die
Sinnlosigkeit kampfen. Die Kirche verfiigt {iber kein magisches Rezept, um eine
andere, gerechtere und gemeinschaftlichere Welt aufzurichten. Aber die Zukunft
bleibt offen, und die Grundlage der christlichen Hoffnung besteht in der Gewiss-
heit, dass der Geist Gottes stindig am Werk ist, um das Antlitz der Erde zu
erneuern. Jedes Mal, wenn wir die Praxis Jesu als Praxis der Befreiung und der
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Vermenschlichung in die Tat umsetzen, geben wir der Geschichte ein menschli-
ches Antlitz und erleben einen Vorgeschmack des Reiches Gottes unter den
Menschen.

Am Anfang erwihnte ich das ,geschichtlich Mégliche“, das heifst die Verhei-
fSungen, die Wirklichkeit werden kénnen, wenn die Christen in Treue zum Evan-
gelium zu schopferischen Initiativen f&hig sind. Nunmehr méchte ich vier Rich-
tungen aufzeigen, welche das Kommen einer anderen, moglichen Welt férdern
konnen.

1. Die Lauterung der Erinnerung

Eine Riickschau auf zwanzig Jahrhunderte Christentum l4sst uns - neben bewun-
dernswerten Taten - eine gewisse praktische Wirkungslosigkeit des Ideals des
Evangeliums im Lauf der Geschichte feststellen. Es gibt nicht nur ungenutzte
Gelegenheiten: die Spaltung der Christenheit, die Kreuzziige, den Ausschluss der
Juden, die Religionskriege, den Sklavenhandel, sondern auch die Verdrehung des
Evangeliums selber im Namen der Verteidigung der Wahrheit und im Namen der
missionarischen Unterwerfung. Es ist das Verdienst der Kirche Johannes Pauls
II., die Christen zu einer Arbeit der ,Reinigung des Geddchtnisses" aufgerufen zu
haben und einen Weg der Umkehr und Bekehrung eingeschlagen zu haben. Doch
ein solcher Schritt birgt nur dann Zukunft, wenn er von einem Bemiihen um
historische Unterscheidung in Bezug auf die Griinde begleitet ist, die ein solches
Abweichen vom christlichen Ideal gefordert haben mégen.

Insbesondere muss man sich Fragen stellen angesichts der falschen Legitima-
tion des Proselytismus im Namen der uneingeschridnkten Rechte der offenbar-
ten Wahrheit und der Verachtung gegeniiber den Rechten des Gewissens. Man
kann noch lange iiber die Bedeutung der Erkldrung zur religiosen Freiheit des
II. Vaticanums meditieren, die verkiindet: ,anders erhebt die Wahrheit nicht
Anspruch als kraft der Wahrheit selbst*.

In diesem Kontext muss man den neuen Dialog unter den Religionen als ein
Zeichen der Zeit begriifsen. Sie verstehen besser, jenseits ihrer althergebrachten
Streitereien, dass sie kein Selbstzweck sind, sondern sich auf der Héhe der
grofien Anliegen befinden miissen, die nach einem universellen menschlichen
Bewusstsein verlangen. Inshesondere angesichts der heutigen Herausforderun-
gen der Globalisierung besteht die Chance des interreligiosen Dialogs darin, ein
Wetteifern der Religionen untereinander zu fordern, im Dienst des Friedens und
des allméhlichen Entstehens einer gemeinschaftlichen Weltgesellschaft.

2. Der Respekt gegeniiber dem wahrhaft Menschlichen

Angesichts der Gefahren der Entmenschlichung durch den heutigen Globalisie-
rungsprozess haben die Zeugen des Evangeliums eine Berufung zur Gegenkulfur
und miissen mit anderen an der Suche nach und der Forderung des authentisch
Menschlichen arbeiten. Wir wissen noch nicht recht, worin das wahrhaft Mensch-
liche besteht, dieses vere humanum, von dem die Konstitution Gaudium et spes des
II. Vaticanums gesprochen hat. Aber wir begreifen immer besser, was den Men-
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schen zugrunde richtet. In den modernen Gesellschaften als pluralistischen Ge-
sellschaften kann die Kirche nicht ldnger danach streben, ihr ethisches Pro-
gramm mit autoritdren Methoden durchzusetzen, sondern sie muss weiterhin in
Auseinandersetzung mit den anderen moralischen und politischen Instanzen
kraftvoll ihr Menschenbild bezeugen.

Angesichts der erschreckenden Fragen, die sowohl das weltweite wirtschaftliche
Durcheinander als auch die neuen Techniken zur menschlichen Fortpflanzung
stellen, empfinden wir die Dringlichkeit einer universalen Ethik planetarer Reich-
weite. Der Dialog der Weltreligionen ist bereits ein positives Element fiir die
Zukunft der Weltgemeinschaft. Doch die tastende Suche nach einer anderen Welt
ist verbunden mit der gegenseitigen Infragestellung der religios fundierten Moral-
vorstellungen und sdkularen ethischen Mafistdbe. Alle Religionen, angefangen
beim Christentum, miissen auf die Anliegen des universalen Menschheitshe-
wusstseins héren, was die rechtméfigen Anspriiche des Menschen des dritten
Jahrtausends im Bereich der Freiheit und des Gliickes angeht. Ich wage sogar zu
behaupten, dass alle Religionen, die in ihren Lehren oder in ihrer Praxis genuin
unmenschlich sind, ihre Grundlagentexte und ihre Tradition ernsthaft uminter-
pretieren miissen. Andererseits miissen die ganz sikularen ethischen Instanzen
jedoch die Weisheit der religiosen Traditionen in Anbetracht ihres Menschenbil-
des beriicksichtigen. Es ist in der Tat nicht sicher, dass das von den Medien
transportierte ausschliefflich hedonistische und konsumorientierte Ethos zum
Entstehen einer Globalisierung mit menschlichem Antlitz beitragt. Es liegt insbe-
sondere in der Verantwortung der Glaubigen der drei grofien monotheistischen
Religionen zu beweisen, dass es keinen unvermeidlichen Widerspruch zwischen
der Suche nach einem personlichen Gott und der Ehrfurcht gegeniiber dem
wahrhaft Menschlichen gibt.

3. Das Gesetz der Uberfiille

Viele Christen fragen sich, worin die Besonderheit ihres Zeugnisses und ihres
Einsatzes besteht, insofern sie nicht das Monopol der Initiativen fiir Gerechtig-
keit und Solidaritdt besitzen. Man muss sich insbesondere iiber den Erfolg des
humanitdren Einsatzes besonders bei den Jugendlichen freuen. Und es stimmt,
dass es in unseren sédkularisierten Gesellschaften noch so manchen rechtschaffe-
nen Menschen gibt, der bereit ist, zumindest die goldene Regel zu befolgen: ,Was
du nicht willst, das man dir tu’, das fiig’ auch keinem andren zu“. Es scheint so,
als ob die Beinahe-Religion der Menschenrechte die Stelle der althergebrachten
Religionen eingenommen hat.

Doch die Verbrechen gegen die Menschlichkeit, von denen unsere gegenwartige
Geschichte voll ist, reichte aus, uns von der Zerbrechlichkeit des seinen inneren
Démonen iiberlassenen menschlichen Bewusstseins zu iiberzeugen. Es wird im-
mer deutlicher, dass eine Gesellschaft, die allein durch die strengen Regeln der
Gerechtigkeit gelenkt wird, selbst in den Rechtsstaaten schnell erdriickend wird.
Man muss einer Kultur der Liebe und des Friedens Raum geben. Mit einem Wort,
jenseits der Regeln der Gerechtigkeit, die Regeln der Entsprechung sind, muss



man sich auf eine andere Logik berufen kénnen, ndmlich auf die Logik der
Uberfiille, die uns auf das Paradox des Evangeliums verweist. Eine andere Welt
ist moglich, wenn man diese Logik der unverdienten Liebe, der Vergebung und
der Barmherzigkeit in Betracht zieht, die dazu fiihrt, dass jenseits der strengen
Gleichheit vor dem Gesetz die Waagschale zugunsten der am meisten Benachtei-
ligten ausschligt. Dies ist jedenfalls das sicherste Mittel, eine Geschichte mit
menschlichem Antlitz zu schreiben, die auf verborgene Weise im Sinne des
Reiches Gottes arbeitet.

4. Eine okologische Gerechtigkeit

Zum ersten Mal entdecken wir, dass es nicht ausreicht, die Menschenrechte zu
verteidigen, wenn wir nicht gleichzeitig auch die Rechte der Erde respektieren.
Manche sprechen bereits von dieser Moglichkeit, die in einer 6kologischen Gerech-
tigkeit oder auch einer dkologischen Globalisierung bestinde. Das Vermogen der
Wissenschaft und der Technologien ist in der Tat dergestalt, dass wir Verbrechen
gegen die Identitdt des menschlichen Genoms und gegen die Gleichgewichte
begehen konnen, die das Gleichgewicht des Fortbestehens eines menschlichen
Lebens auf Erden sichern kénnen. Die Treibhausgase vermehren sich immer
weiter, wihrend die Vereinigten Staaten sich weiterhin weigern, das Abkommen
von Kyoto zu unterzeichnen. Die Schliisselfrage fiir die Welt von morgen ist die
nach der Selbstbeschrankung der menschlichen Macht. Wie kann man die perver-
sen Folgen dessen verhindern, was wir heute noch als Fortschritt erleben? Wie
dafiir sorgen, dass die Welt noch bewohnbar sein wird fiir die Generationen, die
nach uns kommen? Man ist hier versucht, an den neuen moralischen Imperativ zu
erinnern, den Hans Jonas in seinem Buch ,Prinzip Verantwortung“ heraus-
streicht: ,Handle so, dass die Folgen deines Tuns mit dem Fortbestand eines
authentisch menschlichen Lebens auf Erden vereinbar sind.“

Angesichts der Moglichkeit einer tkologischen Katastrophe planetaren Aus-
mafbes muss unser spontanes Vertrauen in die Zukunft, ins Leben und ins Sein
durch unser Vertraunen auf den Gott der biblischen Tradition wieder neu belebt
werden. Die Berufung des Menschen besteht darin, Mitschopfer mit Gott zu sein,
um die Erde bewohnbar zu machen. Aber die Verarbeitung und Verwertung der
Schitze der Erde durch die Arbeit diirfen nicht dem Schwindelgefiihl einer
prometheushaften Uberspanntheit weichen. Ebenso, wie Gott am siebten Tage
ruhte, muss der Mensch des dritten Jahrtausends eine sabbatliche Weisheit
erlernen, namlich diejenige des Unverdienten, der Zuriickhaltung, des Schwei-
gens, des Lobpreises und des Staunens angesichts der Schopfung. Dies ist kein
nur wenigen vorbehaltener Luxus. Es geht hierbei ums Uberleben vor dem weifsen
Blatt der Geschichte.

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Uwe Hecht
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