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Kontext und Verstandnis

,Ich bin keine statistische Grofie, ich bin eine Frau, die mit HIV/AIDS lebt. Ich
bin ein spirituelles Wesen mit einer menschlichen Erfahrung.“!

Brigitte starb am 23. Februar 2003, ein knappes Jahr, nachdem sie diese Worte
gesprochen hatte. Wenn ich mich an Brigitte erinnere, treten mir die Trdnen in
die Augen. Brigitte hat auch auf dem Weltsozialforum in Porto Alegre und an
vielen anderen Orten gesprochen. Es war ihre Sendung, der mit HIV und AIDS
verbundenen Stigmatisierung unerschrocken entgegenzutreten. Sie ging mit der
Krankheit und den Ungerechtigkeiten um, indem sie die Aufmerksamkeit auf den
von der Kirche vertretenen Standpunkt lenkte, wonach diejenigen, die mit HIV
leben, gesiindigt haben. Diese Mutter und Franzosischlehrerin war auferdem
eine glaubige Frau. Die Katholikin Brigitte wurde zur Aktivistin, nachdem ihr
HIV-Test 1992 positiv ausgefallen war. Sie hat immer gesagt, Glaube und Gebet
seien Ausdruck der Suche nach einem Gott der Gerechtigkeit.

Mein friiherer Professor an der Universitat zitierte haufig Karl Barth, der einmal
gesagt hat: ... Die Hinde zum Gebet zu falten ist der Anfang eines Aufstandes
gegen die Unordnung der Welt“2. Die Geschichte von der beharrlichen Frau im
Lukasevangelium (18,1-8) ist eine der biblischen Geschichten, die die Sendung
von Brigitte und anderen Menschen veranschaulichen: Menschen, die sich zu
einem Einsatz fiir die soziale Gerechtigkeit berufen fithlen. Urspriinglich sollte
diese Geschichte den Jiingern Jesu Lehre vom beharrlichen Beten veranschauli-
chen. Doch wenn man die Geschichte noch einmal liest, ist man betroffen von der
Erkenntnis, dass das beharrliche Gebet eine legitime Methode ist, Gott zu su-
chen, der uns Gerechtigkeit garantiert. Die Geschichte macht sehr deutlich, dass
die Gerechtigkeit den Menschen oft versagt bleibt und dass diejenigen, denen sie
versagt worden ist, ein Recht darauf haben, sie einzufordern. Gerechtigkeit ist
keine Forderung, die mit der Zeit verjahrt. Ungerechtigkeit wird dadurch besei-
tigt, dass man fiir Gerechtigkeit sorgt. Beharrlichkeit bei der Suche nach Gerech-
tigkeit wurzelt in der Uberzeugung, dass eine andere Welt moglich ist. Unsere
Sehnsiichte nach Frieden und Gerechtigkeit, Gesundheit und Wohlbefinden sind
in erster Linie spirituelle Sehnsiichte. Frauen der Bibel, Frauen der Kirche,
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Frauen der Welt wie Brigitte bestirken mich in meinem Glauben, dass eine
andere Welt moglich ist. Meine Theologie, meine Analyse der Gesellschaft und
mein christliches Leben wurzeln momentan in meiner tdglichen Arbeit mit Frau-
en, und ihre Geschichte von der Hoffnung auf eine andere Welt ist es, die ich
erzdhlen will.

Spiritualitit’ statt Religion

Nehmen wir einmal an, wir wéren in der Lage zu beurteilen, welche Attribute
- wie etwa Frieden, Liebe, Globalisierung, soziale Gerechtigkeit, Gleichberechti-
gung von Minnern und Frauen, dauerhafte Entwicklung, Sicherheit und Hoff-
nung - ein Gott in sich vereinen miisste, der den Bediirfnissen unserer heutigen
Welt gerecht werden soll. Wohin wiirde uns unsere Suche fithren? Ich wiirde es
befiirworten, dass wir unsere Suche nicht so sehr auf unsere Religionen als
vielmehr auf das Innere unserer eigenen Uberzeugungen konzentrieren. Die Su-
che nach Gott ist im Wesentlichen eine Suche nach unserer Spiritualitat.
Spiritualitit ist das, was uns in die Lage versetzt, unserem Leben einen Sinn zu
geben.

Ich habe die Geschichte von Brigittes letzten Lebensjahren so ausfiihrlich er-
zdhlt, um zweierlei deutlich zu machen: erstens, dass die Beteiligung christlicher
Frauen an sozialen Bewegungen ihre Grundlage zwar in der Spiritualitdt der
Kirche hat, kontextuell jedoch aus Bewegungen von Menschen gespeist wird, die
dhnliche Hoffnungen auf eine bessere Welt hegen. Eine Kirche, die gastfreundlich
sein will, muss den Menschen das Gefiihl geben, dass sie in Zeiten der Not einen
sicheren Platz fiir sie bereithélt und ihnen eine Plattform bietet, von der aus sie
auf die N6te der Welt reagieren konnen. Beteiligung hilft den Menschen zu be-
greifen, dass sie keine Konsumenten der von der Kirche angebotenen Theologie
und Lehre, sondern fiireinander verantwortliche Personen sind, die Zeugnis fiir
das ablegen, was die Kirche sein sollte. Die aktuellen Fragen betreffen nicht nur
die traditionelle Unterscheidung zwischen Laien und Klerus oder die historischen
Debatten iiber die Rolle von Mann und Frau. Heute fragen die treibenden Kréfte in
Glaubens- oder speziell in kirchlichen Debatten auch nach der Miteinbeziehung
von Menschen, die mit HIV /AIDS leben, von Menschen mit einer anderen sexuel-
len Orientierung, von Menschen mit Behinderungen, von Migranten, Geringver-
dienern, Angehorigen der Urbevélkerung oder anderer Glaubensgemeinschaften
und von Religionslosen. Das Hauptmotiv fiir soziales Engagement ist die Suche
nach Gemeinschaft. Sozialer Aktivismus ist die Summe der ,,spirituellen Hoff-
nungen*“S verschiedener Menschen, die sich gemeinsam oder die einander einset-
zen, weil sie iiberzeugt sind, dass ihre Aktionen sich auf das Gemeinwohl auswir-
ken.

Zweitens mochte ich deutlich machen, dass der Begriff , Spiritualitdt” zwar gera-
de modern ist, dass ich aber nicht das Ziel verfolge, politisch korrekt zu sein: Ich
will vielmehr alltigliche Widerstandspraktiken aufzeigen, die ich bei Menschen
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beobachte, die Gott nicht leugnen, sondern ihre Vorstellung von Gott lediglich auf
andere Weise zum Ausdruck bringen. Menschen, die in der organisierten Religion
keinen Sinn mehr finden, sind bereit, ihre Spiritualitit in anderen Bereichen zu
erforschen. Solche Menschen hungern nach einer umfassenderen Sicht auf Gott.
Innerhalb der vergangenen drei Jahrzehnte haben die Vilker der Welt fiir sich
neue Wege entdeckt, iiber die Grenzen hinweg miteinander zu gehen und mitein-
ander zu arbeiten, um auf die menschlichen Note zu reagieren. Aufgrund ihres
Wissens und ihres erweiterten Bewusstseins schiitteln die Vilker ihre noch
gestern gepflegte Exklusivitit und Enge ab und suchen gemeinsam nach Antwor-
ten. Soziale Bewegungen sind inzwischen von zentraler Bedeutung fiir die Suche
nach Wahrheit und damit implizit auch fiir die Suche nach Gott.

Christen, die sich an sozialen Bewegungen beteiligen, sind ,Kirche“. Sie sind
seine Glaubens- und Kampfgemeinschaft, die an der Vorwegnahme der neuen
Schopfung Gottes arbeitet, indem sie sich mit denjenigen verbriidert, die am Rand
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der Kirche und der Gesellschaft le-
ben.“6 Viele gliubige Frauen lehnen
die armselige Kost ab, die die Kirche
ihnen verabreicht. Sie sehnen sich da-
nach, einer Gemeinschaft anzugeho-
ren, die ihre Belange beriicksichtigt
und ihnen Kraft und Nahrung gibt -
Gebetsgruppen, Gruppen, die sich fiir
soziale Gerechtigkeit einsetzen, inter-
nationale Gruppen, Kiinstlergruppen,
Musikgruppen, okumenische Grup-
pen etc.

Aktivistinnen glauben nicht an einen
Gott, der iiber den menschlichen An-
gelegenheiten steht: Sie glauben an ei-
nen Gott, dessen Wahrheit in den
tédglichen Kdmpfen eines Volkes ver-
ankert ist, das Gerechtigkeit sucht. In
ihrer Qual und in ihren Schreien, die
zuweilen laut, zuweilen aber auch
sehr still sind, ist dieser Gott unmit-
telbar gegenwdrtig. Das Leben und die
Geschichten von Frauen geben mir die
Uberzeugung, dass eine andere Welt
méglich ist. Frauen haben das Schwei-
gen iiber die von ihnen erlittene Un-
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terdriickung und Gewalt gebrochen, sie haben sich Zugang zu der Bildung ver-
schafft, die ihnen verweigert wurde, und sie kimpfen weiter fiir bessere medizini-
sche Versorgung, wirtschaftliche Stabilitdt, eine sichere Umwelt und Menschen-
rechte fiir sie selbst, ihre Gemeinschaften und ihre Familien. Frauen haben die
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Einstellung, die die Gesellschaft ihnen entgegenbrachte, verdndert, sie haben
sich in Fithrungspositionen und Entscheidungsgremien behauptet und durch ihre
Entschlossenheit sogar einen Wandel in der Natur der menschlichen Gesellschaft
und der religiosen Lehre herbeigefithrt. Frauen haben diese Liste kritischer
Punkte mit Hilfe einer Vielfalt von kreativen Methoden abgearbeitet, Organisatio-
nen der Solidaritidt und der gegenseitigen Unterstiitzung gegriindet und immer
daran geglaubt, dass man etwas verdndern kann. Frauen haben dies mit begrenz-
ten Mitteln getan und dabei weitergearbeitet - als Miitter, Grofmiitter, Tanten,
To6chter, Karrierefranen, 6ffentliche Dienstleisterinnen, Erzieherinnen usw. Frau-
en haben die letzten Jahrzehnte damit zugebracht, unter oft schwierigen und
widrigen Bedingungen die Frauenbewegung auf eine Basis des Vertrauens zu
stellen. Frauen haben so lange am Rand der Kirche und der Gesellschaft gestan-
den, dass sie sich dadurch profiliert haben. Frauen zeigen in den unterschied-
lichsten Kontexten und an den unterschiedlichsten Orten, wie der Glaube den
Kampf um Gerechtigkeit und wie der Kampf um Gerechtigkeit den Glauben be-
seelt.

Christliche Aktivistinnen verbringen viel Zeit damit, der Frage nachzugehen, was
Ménner und Frauen tun miissen, um die Barrieren zu beseitigen, die uns in
gegnerischen Lagern halten, und so die Voraussetzungen dafiir zu schaffen, voll
und ganz der Bibel zu folgen, die uns dazu aufruft, Gott und unserem Néchsten zu
dienen und einander so zu lieben, wie Gott uns liebt. Das ist keine einfache Frage,
denn sie ruft mehr als nur Emotionen hervor. Gerade die Auslegungen der
Schriften, die uns doch eigentlich auf dem Weg zu einer gemeinsamen, aus
Frauen und Médnnern bestehenden Menschheit als Strafsenkarte dienen sollten,
stehen unserem Zusammenleben oft im Wege. Wenn Frauen aktiv werden, geht es
leidenschaftlich um Grundsidtze, die uns zur Mit-Leidenschaft fithren wollen.
Grundsitze sind gewiss kein Ersatz fiir Leidenschaft. Grundsédtze bewegen uns
nicht so, wie Leidenschaften dies tun, aber Grundsétze konnen unsere Leiden-
schaften kanalisieren und sie in Mit-Leidenschaft verwandeln. Solche Prinzipien
helfen uns, Gerechtigkeit und Fairness anzuwenden und darin konsequent zu
sein, so dass unsere Handlungsweise nicht zweideutig wird.

Okumenische Bewegung statt Kirche

Die 6kumenischen Ansitze der feministischen und der Befreiungstheologie und
die gemeinsamen sozialen Aktivititen der Kirchen haben die Frauen darin
bestirkt, das Gefiihl der Hilflosigkeit gegeniiber der in ihrer Kirche vorherrschen-
den Interpretation der Rolle und Funktion der Frau zu {iberwinden. Die 6ku-
menische Bewegung ist fiir viele Frauen ein Ort, an dem sie sich willkommen
fithlen und ihr Bewusstsein der Verletzlichkeit auf gottliche Gnade trifft. Sie ist
ein Ort, an dem Erfahrungen gefeiert und geteilt und an dem auch unsere
Misserfolge ausgesprochen werden diirfen. Hier haben Frauen eine Chance, ge-
meinsam Theologie zu betreiben und die von feministischen Theologinnen erar-
beiteten biblischen und theologischen Quellen zu nutzen. Es ist durchaus be-



zeichnend, dass die Kirche die Textauslegungen der feministischen Theologie
nicht akzeptiert. Und es ist angesichts der Tatsache, dass die Frauen von Anfang
an Teil der Kirche gewesen sind, doppelt erstaunlich, dass die Dogmen der Kirche
den Frauen noch immer die Zugehorigkeit zu jenem inneren Kreis derjenigen
verweigern, die die Kirche in die Zukunft fithren sollen. Sie werden nicht nur als
Personen ignoriert - auch ihre Bediirfnisse, iiber die sich ihr Menschsein defi-
niert, schlagen sich nicht im lehrenden und nicht einmal im heilenden Wirken der
Kirche nieder. Frauen beklagen sich hiufig iiber die fehlende spirituelle Anerken-
nung so wichtiger Ubergangsriten in ihrem Leben wie der Geburt eines Kindes,
Blutung, Menstruation, Menopause, Schwangerschaft, Abtreibung/Fehlgeburt,
Fiirsorge und Selbstbehauptung. Bemiihungen, Quellen fiir eine Spiritualitit der
Frau zu finden und einzufordern, hat es unter den weiblichen Angehérigen aller
organisierten Religionen - Islam, Buddhismus, Christentum, Judentum, Religio-
nen der amerikanischen und der afrikanischen Ureinwohner - gegeben.” Es ist
nicht weiter verwunderlich, dass die, die am Rand stehen, in weltlichen Sozialfo-
ren einen Ort finden, wo man ihnen zuhért. Auf dem Weltsozialforum geht es
nicht darum, Ideologien zu tibernehmen, sondern eher darum, in bestimmten
Dingen Synmergie zu schaffen. Es ist ein Raum, in dem die Fundamente fiir
Partnerschaften gegossen werden, die dem Gemeinwohl dienen.

Vertrauen statt Regeln

Die Frauenbewegung ist die grofite organisierte Bewegung der Welt. Frauen
haben ein Lebensalter damit zugebracht, unter oft ungiinstigen und schwierigen
Bedingungen die Frauenbewegung auf eine Basis des Vertrauens zu stellen.
Vertrauen ist eine wesentliche Voraussetzung fiir das Wohl einer Gesellschaft.
Nur in einem Kontext wechselseitigen Vertrauens werden Geschichten erzihit
und miteinander geteilt. Wenn wir nicht auf die guten Absichten der anderen
vertrauen, dann verschanzen wir uns hinter Regeln und Gesetzen und den sich fiir
die Regelbrecher daraus ergebenden Strafen. Frauen haben in ihrer Suche nach
Bestétigung oft auf die Prinzipien der Gleichheit, der Beteiligung und der Gegen-
seitigkeit hingewiesen. Worte wie Partnerschaft, Solidaritdt, Schwesterlichkeit,
Freundschaft, Gemeinschaft und Gemeinsamkeit sind Schliisselbegriffe in
Frauengesprdchen. Seit wir Frauen miteinander reden, stellen wir nach und nach
fest, dass unsere individuellen Erfahrungen von Diskriminierung, Trivialitit,
Missbrauch und Verbiegung nicht die einzigartigen Erlebnisse einzelner Frauen,
sondern die universalen Erlebnisse aller Generationen von Frauen iiberall auf der
Welt sind. Wir entdeckten eine gemeinsame Grundlage, als wir die kollektive
Geschichte weiblicher Erfahrungen hérten, die zwar in verschiedenen Kontexten
und Zeiten spielte, doch in der es immer wieder um dieselben Dinge ging. Es ist
die kollektive Geschichte des Frauseins, und sie war mitentscheidend dafiir, dass
Frauen sich auf die Suche nach einem Raum gemacht haben, in dem andere
Erfahrungen moglich sind. Die Gesellschaftsanalyse aus der Sicht der Frau hat
zweierlei geleistet: Sie hat uns die Therapie geliefert, die wir brauchen, um von
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unserer Vergangenheit geheilt zu werden, und sie hat uns die Moglichkeit gege-
ben, unser kollektives Wissen zu nutzen, um unser Leben, unsere Sozialisierung
und unsere Glaubenssysteme zu dndern und die Lehren, die wir von unseren
Familien, unseren Religionen und unseren Gesellschaften empfangen, zu hinter-
fragen. ,Connecting” und ,Networking“, verbinden und vernetzen - das sind
Begriffe, die wir benutzen, um einander zu unterstiitzen und weltweite Solidaritat
aufzubauen.

Als wir uns gegenseitig unsere Geschichten erzdhlten und einander zuhérten,
haben wir gemeinsame Themen und Tendenzen entdeckt, sind jedoch auch auf
beunruhigende Unterschiede und scharfe Kontraste gestoften. Unsere Erfahrun-
gen sind dhnlich, aber nicht homogen. Wir sind von sehr unterschiedlichen
geographischen, historischen und sozialen Kontexten geprdgt. Dadurch entste-
hen Grenzen im Hinblick auf Wirtschaft, Rasse /Kultur/Kaste, Politik, Religion,
Generation, Sexualitdt, Erziehung, Gesundheit, Zugang zu Informationen - die
Liste lieffe sich beliebig erweitern. Die Glaubwiirdigkeit der Geschichte der
Frauen steht vor der stindigen Herausforderung, diese Unterschiede zu erkennen
und in den Griff zu bekommen, ohne in Hilflosigkeit, Ohnmacht, Apathie und
Isolationismus zu verfallen.

Auch andere Bewegungen betrachten die Schaffung von Vertrauen als Kapital fiir
ein gemeinsames Arbeiten. Ich gehore der Okumenischen Vereinigung von Drit-
te-Welt-Theologen (EATWOT) an. Wir existieren, weil wir alle in unserem Wer-
degang auf unterschiedliche Weise mit der ¢kumenischen Bewegung in
Berithrung gekommen sind. Vor diesem Hintergrund kénnen wir uns nun als
Dritte-Welt-Theologen und -Theologinnen organisieren. Fiir unsere Versamm-
lung 1992 wihlten wir das Thema ,Spiritualitit der Dritten Welt". Als wir
einander zuhorten - Berichte brasilianischer Basisgemeinden, pazifischer Urein-
wohner, des Circle of Concerned African Women Theologians usw. - spiirten wir
eine Verwandtschaft, denn wir alle sprachen iiber die Tranen unserer Volker. Wir
waren uns darin einig, dass der Schrei der Dritten Welt ein Schrei nach Leben ist.
Esist ein Schrei nach Freiheit und Wiirde, die ein Leben erst menschlich machen.
Es ist ein Schrei nach Reis und Mais, doch es ist auch ein Schrei nach Gemein-
schaft, die wachsen und in der man den Reis und den Mais gemeinsam mit den
anderen essen kann. Es ist ein Schrei aus der Mitte des Elends, aus Noten, in
denen die Krifte des Todes verheerend sind und Kinder zu Tausenden an den
Folgen der Untererndhrung sterben, wiahrend andernorts Nahrungsmittel vergeu-
det, Milch und Korn vernichtet und mit Ressourcen Raubbau getrieben wird, um
Luxusgiiter oder Massenvernichtungswaffen zu produzieren.

Unser Schrei erhebt sich aus der Mitte einer Politik der Machtigen, die unsere
Linder mit eiserner Hand regieren. Unser Schrei erhebt sich aus der Mitte von
Strukturen, die erdacht sind, um uns durch falsch gesetzte Priorititen, eine
verfehlte Agrarpolitik, ungerechte Handelsabkommen sowie menschliche und
wirtschaftliche Manipulationen und erpresserische Taktiken zu unterwerfen, uns
an den Rand zu dringen und uns auszuléschen - ausnahmslos Praktiken, die auf
brutale oder subtile Weise durch den Neokolonialismus und den internationalen
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Imperialismus des Geldes durchgesetzt werden, die ihrerseits wiederum durch
die Grausamkeiten und die rduberische Barbarei des militdrischen Kolonialismus
stark geworden sind. Unser Schrei erhebt sich von Orten, an denen Tag fiir Tag
Menschen getdtet werden, weil sie die Uberzeugung vertreten, dass die Armen
ein Recht anf Leben haben, und weil sie glauben, dass man Kindern zu essen
geben und Gerechtigkeit iiben muss. Ein Priester aus Brasilien erzihlte folgende
Geschichte:

Eine Mutter und ihre fiinf Kinder hatten das Gesetz gebrochen. Sie bauten ihre
Hiitte drei Fuf® aufRerhalb des erlaubten Bezirks. Ein anderer Armer, der davon
lebte, dass er Bulldozer fuhr, wurde von den Behérden dazu gebracht, das Haus
zu zerstoren. Er entschied, dass er dies nicht tun konnte und lieber ins Gefingnis
gehen wollte, als die einzige Zuflucht dieser armen Familie niederzureifien. Als er
dann selbst vor Gericht stand, wurde er gefragt, warum er gegen das Gesetz
verstofsen habe. Seine Antwort war einfach: ,Ich wusste nicht, was ich meinen
Kindern hatte erzdhlen sollen“. Was sollen wir unseren Kindern iiber Gott und
iiber die Menschlichkeit erzahlen, wenn wir einander benutzen, um das zu zer-
storen, was Gott geschaffen hat?

Diese Art von Widerstand spricht Worte der Hoffnung. Sie sagt ausdriicklich,
dass eine andere Welt moglich ist und dass wir sie erfahrbar machen konnen,
indem wir dem Mut, der Weisheit und dem Widerstand die Moglichkeit geben,
sich an den Hinden zu fassen und die Macht kollektiven Handelns zu zelebrieren.
Doch dabei muss uns immer bewusst sein, dass Hoffnung etwas Zerbrechliches
ist, das rasch von Gefiihlen der Machtlosigkeit und des Selbstzweifels zerstort
werden kann. Soziale Gleichgiiltigkeit und kulturelle Verpflichtungen kénnen
Korper, Geist und Seele in einer Weise gefangen halten, dass die Hoffnung
erstickt und die Ergebnisse sich in Nichts auflosen. Wenn wir uns nicht mit der
Machtlosigkeit auseinandersetzen, dann wird die Hoffnung von heute die Ver-
zweiflung von morgen sein. Der Erfolg der sozialen Bewegungen kann daran
gemessen werden, wie sie Menschen helfen, ihr eigenes Leben unter Kontrolle zu
bringen. Die Fahigkeit von Menschen, Verantwortung fiir sich selbst zu iiber-
nehmen, entwickelt sich ganz allmihlich, wenn sie im respektvollen Umgang
positive Fiirsorge und Bestdtigung erfahrt. Dadurch, dass man Stirke und Ver-
letzlichkeit miteinander teilt, entstehen die Voraussetzungen fiir danerhafte Part-
nerschaften. Es kann schwierig und frustrierend sein, Menschen dazu zu ermuti-
gen, dass sie auf Liigen verzichten und die Wahrheit iiber sich selbst annehmen,
doch das ist das Wesentliche bei der Schaffung von Netzwerken und organisierten
Gruppen, in denen die Teilnehmenden sich sicher fithlen kénnen, weil sie hier in
der Gesellschaft anderer Menschen sind, die ihre Uberzeugungen und Erfahrun-
gen offen legen. An diesen Orten gewinnen Menschen Kraft, indem sie einander
zuhéren. Dies geschieht meist nicht auf Anhieb. Doch ob der Prozess nun kurz
und direkt oder lang und mithsam ist: Kraft gewinnt der, der auf Liigen verzichtet
und iiber sich selbst und iiber die Welt, in der wir leben, die Wahrheit sagt.
Unmittelbares Anzeichen einer solchen neu gewonnenen Kraft ist der Schritt von
der Verzweiflung zur Hoffnung.
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Einladung zu Gottes Spiritualitat

Alle, die sich im Rahmen der Kirche und des christlichen Glaubens fiir sozial
Schwichere engagieren, sind von dem Wunsch bewegt, die Sendung Jesu fortzu-
setzen. Jesus sagt (Lk 4,16-19), dass der Geist Gottes ihm die kreativen und
doch auch umstrittenen Taten eingegeben habe, die er vollbracht hat, um allen,
denen er begegnete, Hoffnung zu geben, ohne an die Konsequenzen zu denken.
Jesus zufolge war es das Anliegen des Geistes Gottes, fiir die Armen zu sprechen,
fiir die Opfer von Grausamkeit und systematischen Ungerechtigkeiten, fiir die
Gefangenen, die Behinderten, die Kranken und diejenigen, die durch Barrieren
der Ignoranz von jeder sinnvollen Beteiligung an der Gesellschaft ausgeschlossen
sind. Der Gott Jesu interessierte sich vor allem fiir die Menschen, deren Hoffnung
mit Fiilen getreten worden war - die sich zu langen Tagen und noch lingeren
Néchten der Trostlosigkeit und Verzweiflung verurteilt fithlten. Jesus zufolge war
es das Anliegen des Geistes, Menschen dazu einzuladen, die gute Nachricht mit
diesen Vergessenen zu teilen. Das Engagement des Geistes bestand darin, Men-
schen zu leidenschaftlichem Mitgefiihl einzuladen - zu der Bereitschaft, sich mit
diesen Vergessenen zu solidarisieren und fiir die Befreiung von allen person-
lichen, sozialen und politischen Zwéingen zu kidmpfen, die ihnen ihre gesamte
Kraft rauben, solange sie alleine und sich selbst tiberlassen sind. Das Ziel des
Mitgefiihls ist es, sie so zu befreien, dass sie die in ihnen angelegten Moglichkei-
ten verwirklichen konnen, dass sie voll und ganz Mensch, voll und ganz lebendig
sind, Mitglieder der menschlichen Gemeinschaft, Personen mit einer eigenen
Wiirde, Personen, die den Anspruch erheben kénnen, das Leben in Fiille zu be-
sitzen.

Christ zu sein heiftt im Wesentlichen, in Ubereinstimmung mit Gottes Geist zu
handeln, so wie Jesus es getan hat. Dazu gehort, dass wir dafiir bekannt sein
miissen, die Gesellschaft von Bettlern, Dieben, Prostituierten und Steuereintrei-
bern zu suchen, in welcher Gestalt und unter welchem Namen sie uns heutzutage
auch begegnen mogen. Wenn wir die Partei der Armen ergreifen, dann miissen
wir wissen, dass die Armen keinen zufdlligen Querschnitt durch die Bevilkerung
darstellen, denn Armut ist kein Zufall. Es ist wahrscheinlicher, dass man arm
wird, wenn man der Unterschicht angehért oder der Urbevilkerung, wenn man
eine Frau ist, wenn man schwarz ist oder wenn man noch nicht 18 ist. Armen
Menschen fehlt es an Gelegenheiten, ihr Potential zu verwirklichen. Es fehlt
ihnen an Macht, Einfluss und an der Mdglichkeit, sich Gehér zu verschaffen, und
sie sind dufberst anfallig fiir Krankheit, Gewalt und Katastrophen. Menschen, die
arm sind, leben mit einer giftigen Umgebung, mit Verbrechen, einem minderwerti-
gen Bildungsangebot und mit der Furcht, die andere vor ihnen haben. Man wirft
ihnen vor, dass sie die Werte missachten, an die sich die ,anstindigen Leute*
halten, weil sie Rechte auf Vergiinstigungen beanspruchen, fiir die sie nicht
gearbeitet haben. Das Leben der Armen wird als Brutstitte der Amoral, des
sexuellen Misshrauchs, wilder Ehen und der Vernachlissigung elterlicher Pflich-
ten dargestellt. Arme Menschen sind nach allgemeiner Auffassung unehrlich,



faul, genusssiichtig, betriigerisch, bestechlich, korrupt, lasterhaft, neigen zu Dro-
gensucht, Alkoholismus und Medikamentenmissbrauch, zu Kriminalitit und
Jugendkriminalitét, sind Einbrecher, Riuber, Taschendiebe usw.

Deshalb ist es fiir Bessergestellte schwieriger, die Realititen der Armut zu
durchschauen - sie geben den Armen die Schuld an diesen Verhéltnissen und
befiirworten unter Umstdnden sogar eine Politik, die die Opfer der Armut auch
noch bestraft. Die Kosten fiir die Beseitigung der Armut sind einmal auf ledig-
lich 1 Prozent des Welteinkommens geschitzt worden, das entspricht ungefdhr
80 Milliarden US-Dollar (Jahresbericht des UNDP iiber die menschliche Ent-
wicklung 1997). Im Juni 2004 bewilligte der amerikanische Kongress zusétzlich
87 Milliarden US-Dollar fiir den Krieg im Irak. Es ist Zeit, dass wir aufhéren, uns
iiber die Armut Sorgen zu machen und stattdessen beginnen, uns iiber den
Reichtum Sorgen zu machen und dariiber, welchen Schaden er der Welt zufiigt.
Wenn wir das tun, dann kénnen wir eine Zukunft gestalten, die Grund gibt zu
jener Hoffnung, von der der UNICEF-Bericht spricht. Dort heif¥t es:

.Der Tag wird kommen, an dem die Nationen nicht mehr nach ihrer militdrischen oder
wirtschaftlichen Stdrke beurteilt werden, nicht nach dem Glanz ihrer Stddte und
Hauptstddte, sondern nach dem Wohlergehen ihrer Vilker; nach dem Stand ihrer
Gesundheit, ihrer Emdhrung und ihrer Bildung; nach ihren Chancen, einen gerechten
Lohn fiir ihre Arbeit zu erhalten; nach ihren Méglichkeiten, bei den Entscheidungen
mitzubestimmen, die ihr Leben betreffen; nach dem Respekt, der ihrer biirgerlichen und
politischen Freiheit erwiesen wird; nach der Versorgung derjenigen, die verletzlich und
benachteiligt sind; und nach dem Schutz, den sie ihren geistig und kérperlich heran-
wachsenden Kindern angedeihen lassen. “8

1 Brigitte Syamalevwe sprach diese Worte in Addis Abeba, Athiopien, am 5. August 2002 vor
religiosen Fithrern, Regierungsministern, Diplomaten, Journalisten, geladenen Wiirdentridgern,
Theologinnen und Wissenschaftlerinnen anldsslich der Erdffnung einer Konferenz afrikani-
scher Theologinnen zu dem Thema ,Sex, Stigma and HIV/AIDS - African Women Challenging
Religion, Culture and Social Practices”.

2 Micere Mugo, Vorlesungsmitschrift.

3 Vgl. Dr. med. Deepak Chopra, How to know God. The Soul’s Journey into the Mystery of
Mysteries, New York 2000.

4 Es ist immer wichtig, daran zu erinnern, dass das christliche Leben zwar zutiefst persénlich,
doch immer zugleich anch gemeinschaftlich ist ... Die Privatisierung der Frommigkeit ist nicht
Bestandteil der christlichen Tradition und unterminiert den christlichen Glauben.

5 Ich verwende den Begriff , spirituelle Hoffnungen®, weil die Motivation von innen kommt und
die Entschlossenheit, etwas zu verdndern, sich nicht an materiellen Dingen festmachen l4sst.

6 Letty M. Russell, Church In The Round. Feminist Interpretation of the Church, Louisville, KY
1993. .

7 Weiterfithrende Literatur findet sich bei Letty Russell und J. Shannon Clarkson (Hg),
Dictionary of Feminist Theologies, Louisville, KY 1996, zu , Spirituality* vgl. 274-277.

8 UNICEF-Jahresbericht , Fortschritt der Nationen 2000, 1.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Gabriele Stein

Eine neue Spiritualitat fiir eine
religios plurale Welt

Perry Schmidt-Leukel
v

Es gab eine Zeit, in der die Mehrheit der Christen anderen Religionen keinerlei
Beachtung schenkte. Selbst wenn Christen von deren Existenz wussten, hatte
dieses Wissen keine Auswirkungen auf ihre Spiritualitit. Die wenigen, die sich
iiber Nichtchristen Gedanken machten, betrachteten andere Religionen in der
Regel als mehr oder weniger dunkle und feindliche Méchte, als etwas, das durch
christliche Mission iiberwunden werden sollte. Interreligiose Begegnung wurde,
wenn sie iiberhaupt stattfand, in erster Linie als Gelegenheit gesehen, das christ-
liche Evangelium zu verkiinden. Wie Karl Barth noch vor fiinfzig Jahren formu-
lierte, habe die Christenheit ,und nur sie den Auftrag und die Vollmacht ... dazu,
sich der Welt aller Religionen als die eine wahre Religion gegeniiberzustellen, sie
mit unbedingtem Selbstvertrauen zur Umkehr von ihren Wegen, zum Einlenken
auf den christlichen Weg einzuladen und aufzufordern.“!

Ich erinnere mich recht gut an eine Unterhaltung mit einem meiner fritheren
Theologieprofessoren. Zu dieser Zeit arbeitete ich gerade an meiner Dissertation
iiber den buddhistisch-christlichen Dialog, und der Professor fiir Missionswissen-
schaft versuchte, mich von der Uberlegenheit des Christentums zu iiberzeugen.
Als Beleg fiihrte er an, dass in keiner anderen Religion das hohe Ideal der
Feindesliebe zu finden sei. Ich widersprach und erzéhlte ihm von Buddhas Para-
bel von der Sige, in der Buddha seine Schiiler ermahnt, dass sie, selbst wenn
jemand kidme, um sie mit einer scharfen Sige in Stiicke zu sdgen, keinen Hass
oder Feindseligkeit empfinden, sondern die Person mit unverminderter Liebe und
Mitleid umfangen sollen (Majjhima-Nikdya 21). Der Professor war von meinem
Einwand beeindruckt, antwortete aber dann: ,Das macht den Dialog mit den



