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Gerald West mit Bongi Zengele

Da ich hier iiber das Lesen der Bibel mit Menschen schreibe, die mit HIV und
AIDS leben, beginne ich mit einer Mahnung zur Vorsicht. Es bereitet mir Sorgen,
wenn wohlmeinende Menschen, die nicht HIV-positiv sind, vorschreiben, welche
biblischen Texte fiir HIV-positive Menschen relevant sind. Die Frage danach, was
wir im Kontext von HIV/AIDS in der Bibel lesen und wie wir es lesen, muss im
Wesentlichen durch tatsdchliche Zusammenarbeit mit Menschen, die mit dem
Virus leben, ermittelt werden. Wir sind zwar alle betroffen und zum Teil auch
durch die tigliche Realitit von HIV/AIDS geprigt, aber wir sind nicht alle
infiziert. Neben den anderen Befreiungstheologien, die unsere afrikanischen Kon-
texte geprigt haben - und ich rede hier insbesondere von Befreiungstheologien,
die sich um Rasse, Klasse, Geschlecht und Kultur drehen - muss jetzt HIV/AIDS
seinen Platz einnehmen (s. z.B. Maluleke 2000; Nicolson 2000). Und eine HIV/
AIDS-Befreiungstheologie verlangt, dass wir der Erfahrung derer, die infiziert
sind, einen erkenntnistheoretischen Vorrang einrdumen. Per Frostin hat Recht,
wenn er sagt, dass das entscheidende Merkmal der Befreiungstheologien nicht
der Inhalt, sondern die Methodologie sei (Frostin 1988, 11), und der Schliissel
zur Methodologie der Befreiungstheologien ist die erkenntnistheoretische Privile-
gierung derer, die diese spezielle Marginalisierung erfahren. Menschen, die die
gelebte Wirklichkeit von HIV/AIDS kennen, miissen die hauptsdchlichen Interlo-
kutoren der Theologie werden (s. Frostin 1988: 6-11).

Eine personliche Geschichte mag an dieser Stelle diesen wichtigen Punkt unter-
streichen. Bei einer Diskussion zum Tee an der Theologischen Fakultit der
Universitit von KwaZulu-Natal, wo ich unterrichte, wandte sich unser Gespriach
dem Thema der Menschlichkeit und Géttlichkeit Jesu zu (gelegentlich kommt es
in den Teestunden an unserer Fakultit in der Tat zu ernsten theologischen
Diskussionen!). In dieser entspannten und ein wenig experimentierfreudigen
Umgebung erlaubte ich mir anzumerken, dass ebenso wie die afroamerikanische
Schwarze Theologie behauptete, Jesus sei schwarz, und die Feministische Theo-
logie behauptete, Jesus sei weiblich, so kénnte eine HIV/AIDS-Theologie be-
haupten, dass das Blut Jesu HIV-positiv sei. Mir schien eine solche Behauptung
auf gleicher Ebene mit dhnlichen theologischen Ansétzen verwandter Kampfe zu
stehen. Eine Kollegin, Phumzile Zondi-Mabizela, die HIV-positiv ist, erwiderte,
dass sie sich dabei unwohl fiihle. Sie fuhr fort, es sei ihr theologisch sehr wichtig,
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das Blut Jesu als nicht HIV-positiv zu sehen. Sie fand Hoffnung in seinem
HIV-negativen Blut (Zondi-Mabizela 2003; s. auch Byamugisha u.a. 2002).

Meine zweite einleitende Anmerkung hdngt mit der ersten zusammen. Im
siidafrikanischen Kontext konzentrieren sich gelebte Wirklichkeiten nicht auf
einen einzigen Punkt; es geht nicht um ein einziges ,Problem”. In Siidafrika ist
Marginalisierung geschichtlich durchkreuzt. Rasse, Klasse, Geschlecht und Kul-
tur spielen bei der Epidemiologie der Krankheit in unserem Land alle eine Rolle.
Die harte Arbeit und die sorgfiltige Analyse, die allmdhlich eine kontextuell
relevante Theologie ins Leben gerufen haben, miissen in Gang gehalten werden,
wahrend wir diesen ,neuen“ Strang integrieren und einen uns gegenseitig ver-
indernden Dialog unter den erkenntnistheoretischen Gegebenheiten der Margi-
nalisierung in unserem Kontext fordern.

Meine dritte und letzte einleitende Anmerkung: Jeder Versuch, theologisch zn
reden, ohne sich gleichzeitig mit konkreten Taten fiir eine angemessene und
holistische Gesundheitsfiirsorge (im eigentlichen Sinne des Wortes) fiir die Infi-
zierten einzusetzen, ist obszon. Ein Teil unserer Aufgabe besteht darin, eine
angemessene Behandlung fiir alle sicherzustellen!, ein anderer Teil darin, das
Problem von Stigma und Diskriminierung anzupacken. Dieser Artikel befasst sich
mit der letzteren Aufgabe.

Die von HIV-positiven Menschen bevorzugten Texte

Da ich die anfangs erwihnte Mahnung ernst nehme, muss ich gestehen, dass
unsere Erfahrung im ,Institute of the Study of the Bible and Worker Ministry
Project (ISB&WM)*“ [Institut fiir Bibelstudium und Dienst an den Arbeitern] -
einem Projekt an der Schnittstelle von sozial engagierten Bibelwissenschaftlern
und ganz normalen, armen, marginalisierten Menschen der Arbeiterklasse, die
die Bibel lesen - eine andere ist. Bei der Arbeit mit denen, die nachweislich
HIV-positiv sind und bei unserer Siyaphila-Unterstiitzungsgruppe fiir Menschen
mit HIV/AIDS mitmachen, stellen wir fest, dass diese Menschen Texte des
Neuen Testaments Texten des Alten Testaments vorziehen (West 2003).2 Nach-
dem ich das gesagt habe, sollte ich jedoch etwas praziser sein. Die Bibelstudien,
die Bongi Zengele, unsere Koordinatorin fiir das ,Solidaritdtsprogramm fiir Men-
schen, die mit HIV/AIDS leben“ und Mitbegriinderin der Siyaphila-Unterstiit-
zungsgruppen, anleitet, zeigen deutlich eine Vorliebe fiir Texte, in denen Jesus zu
denen steht, die von der Gesellschaft marginalisiert werden. Es ist also nicht
unbedingt das Neue Testament als Ganzes, das als Bestatigung ihrer Menschen-
wiirde erfahren wird, sondern es sind bestimmte Texte im Neuen Testament. Wie
die Erforschung der Lesegewohnheiten von Afrikanern und Afrikanerinnen erge-
ben hat, diirften afrikanische Christen und Christinnen tatsichlich das Alte
Testament bevorzugen (Ukpong 2000; Holter 2000). Das ist wohl wiederum nicht
nuanciert genug, denn es ist nicht das Alte Testament qua Altes Testament, das
im Vordergrund steht, ebenso wenig wie es das Neue Testament qua Neues



Testament ist, das fiir die Mitglieder der Siyaphila-Hilfsgruppe vorrangig ist. Was
von Bedeutung ist, sind die Verbindungslinien oder die Resonanz zwischen dem
gelebten Glauben afrikanischer Christinnen und Christen und bestimmten bibli-
schen Texten. Da vieles im Alten Testament mit den sozialreligiosen Gegebenhei-
ten afrikanischer Christen und Christinnen iibereinstimmt (Ukpong 2000), sind
es Texte aus dem Alten Testament, die den Grofiteil ihrer Lieblingstextstellen
aus der Bibel ausmachen. Interessanterweise liefert im Kontext von HIV/AIDS
das Neue Testament Beziige zur gelebten Wirklichkeit ganz normaler afrikani-
scher Christinnen und Christen, die mit HIV /AIDS leben. Sie werden von einem
Jesus angezogen, der sich immer wieder mit Menschen identifiziert, die die
Gesellschaft marginalisiert hat. Welchen Beitrag leistet dann das Buch Ijob? Ich
beginne mit einer weiteren Mahnung zur Vorsicht.

Vorherrschende Theologien im Alten Testament

Das Buch Jjob, und mit ihm das Alte Testament im Allgemeinen, stellt die, die mit
HIV /AIDS leben, vor ein Problem, weil in ihm anscheinend eine ganz deutliche,
vorherrschende Theologie zum Tragen kommt.3 Diese vorherrschende Theologie
ist als Vergeltungstheologie bekannt; mit dieser Theologie eng verwandt ist ihre
Folge-Theologie, die betont, dass Gott die absolute Kontrolle hat. Kurz gesagt
behauptet die Vergeltungstheologie, dass der Mensch erntet, was er gesdt hat.
Wie das Sprichwort andeutet, stammt die Metapher fiir diese Art von Theologie
aus der Landwirtschaft. Das Sprichwort (wie die Theologie selbst) erwmchs aus
den frithen landwirtschaftlichen Erfahrungen des alten ,Israel” (Wittenberg
1991).4 In einem Kontext, in dem jede Familie Stammesbesitz hatte, hat die
Erfahrung wohl gezeigt, dass diejenigen, die fleifig und hart arbeiteten, reichlich
ernten konnten, wihrend die, die faul waren und ihr Land vernachldssigten, Not
litten. Diese Realitdt des landwirtschaftlichen Lebens wurde auf andere Aspekte
des Gemeinschaftslebens iibertragen. Vorausgesetzt dass Gott nicht nur die
Landwirtschaft, sondern alle Bereiche des Lebens beherrschte, so das Argument,
wiirden diejenigen, die ein gutes Leben fithrten, Gutes ernten und diejenigen, die
ein schlechtes Leben fithrten, Schlechtes ernten.

Als sich der Kontext dnderte, wurde jedoch diese auf der Gemeinschaft basieren-
de Weisheit verfilscht, wie Gunther Wittenberg (Wittenberg 1991) sorgfiltig
aufgezeigt hat. Mit dem Aufstieg der Monarchie und eines zentralisierten Staates
wurden dem relativ geregelten und stabilen landwirtschaftlichen Leben der nor-
malen ,Israeliten” neue Belastungen auferlegt. Vor der Monarchie hatten Ge-
meinschaften mit einigen unvorhersehbaren externen Faktoren zurechtkommen
miissen, wie Diirre, Heuschrecken und Uberfille von benachbarten Vélkern (z.B.
den Philistern). Einerseits bedeutete die Monarchie Sicherheit gegen Invasionen,
indem sie ein stehendes Heer bereitstellte, andererseits mussten der Kénig, sein
Hof und die Armee aber auch essen, und sie produzierten nichts. Wie Samuel die
Menschen in 1 Samuel 8 warnt, als sie zu ihm kommen und um einen Konig
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bitten, der sie regieren soll, ,wie es bei allen Vélkern der Fall ist“, muss also ein
zentralisierter monarchischer Staat von Menschen, die auf dem Land leben,
Lebensmittel und Arbeit in Form von Tributen und Steuern einziehen. Jetzt trifft
es nicht mehr zu, dass die Menschen ernten, was sie sden! Sie sden, aber andere
aufber ihnen und ihrer Familie nehmen und essen, was sie produziert haben. Mit
anderen Worten: Die Erfahrung normaler Menschen, die auf dem Land leben, ist
nicht mehr die, die sie mal war; jetzt ist es moglich, fleifig und hart zu arbeiten
und dennoch schlecht zu leben, weil ihre Ressourcen vom zentralisierten monar-
chischen Staat zu dessen Erhalt eingezogen wurden.

Wie Wittenberg zeigt, hat diese verdnderte Erfahrung jedoch nicht zu einer
Veridnderung in der Theologie gefiihrt, zumindest nicht sofort. Wie wir wissen,
verdndern sich theologische Systeme nur langsam! Laut Wittenberg blieb diese
Theologie bestehen, sie wurde jedoch auf den Kopf gestellt. Zuvor, als die Men-
schen fleiRig arbeiteten, wurde allgemein angenommen, dass sie die Ertrdge, die
sich aus der Ubereinstimmung mit Gottes Ordnung ergaben, ernten wiirden. Um
diese Vergeltungstheologie im neuen zentralisierten monarchischen System auf-
rechtzuerhalten, war ein Perspektivenwechsel notig. Jetzt wurde angenommen,
dass Menschen, die Wohlstand vorwiesen, vor Gott das Richtige getan hatten.
Jetzt wurde behauptet, dass das Geerntete erkennen liefs, was ein Mensch gesét
haben musste!

Das Problem bei dieser Theologie ist natiirlich die Annahme, dass diejenigen, die
durch unrechte Mittel gedeihen, gerecht gelebt haben. Viele Hauser und volle
Scheunen, feine Kleider und Vieh, wie auch extravagante Importgiiter wurden von
der Gesellschaft als Zeichen des gottlichen Segens fiir ein gutes Leben gewertet.
Erstaunlicherweise war diese entstellte Vergeltungstheologie von Dauer, obwohl
es klare Gegenbeweise gab. Es wurde angenommen, dass Gott Herr der Lage war,
und folglich mussten diejenigen, die Erfolg hatten, Gott gefdllig gewesen sein,
indem sie nach seiner Ordnung gelebt hatten.

Diese Art der Theologie hat wenig Verstdndnis fiir strukturbedingte Ungerechtig-
keit, und ihre Verfechterinnen und Verfechter sind zumeist Menschen, die von
systemischen Privilegien profitieren, sei es das rassistische Privileg der Apart-
heid, das Mittelstandsprivileg des Kapitalismus, oder das méinnliche Privileg des
Patriarchats. Was wir jetzt wahrnehmen miissen, sind die verheerenden Folgen
dieser Theologie fiir Menschen, die mit HIV/AIDS leben.

AIDS als Strafe Gottes

Angesichts meiner Analyse iiberrascht es nicht, dass in den meisten christlichen
Gemeinschaften die Meinung vorherrscht, HIV /AIDS sei eine Strafe Gottes. Dass
HIV (in unserem Kontext) hauptsédchlich durch Geschlechtsverkehr iibertragen
wird, bestitigt diese Meinung nur noch. Nach Habakuki Lwendo findet sich eine
weitere Bestitigung dieser Haltung in Aspekten afrikanischer Religionen (Lwen-
do 2000). Es besteht gar kein Zweifel, dass dies die herrschende Theologie ist, auf
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die Menschen mit HIV/AIDS in unserer siidafrikanischen Gesellschaft stofsen, Eine

sowohl innerhalb als auch aufierhalb der Kirche. Sie tragen die Strafe Gottes fiir | ~Positive”
ihre ,,Siinden“, insbesondere ihre sexuellen , Siinden®, in ihrem Kérper. f._u;leg i
Zum Gliick unterbrechen Fluchtlinien (Brueggemann 1993) oder Teile des Alten éznzz: -
Testaments diese Theologie. Dafiir ist das Buch Ijob ein ausgezeichnetes Bei- | pnyaipsin
spiel.> Im Prolog, der in Prosa verfasst ist, betreten wir eine Welt, in der die | Sidafrika

Vergeltungstheologie ernst genommen wird. Uns wird berichtet, dass Ijob selbst
nicht nur ,,untadelig und rechtschaffen® gewesen sei und , Gott fiirchtete und das
Bose (mied)* (1,1), sondern auch, dass er seine Séhne und Tdchter ,schickte*
und sie ,entsithnte”, nachdem sie gefeiert hatten. ,Friih am Morgen stand er auf
und brachte so viele Brandopfer dar, wie er Kinder hatte. Denn Ijob sagte:
Vielleicht haben meine Kinder gesiindigt und Gott geldstert in ihrem Herzen.“
(1,5) Es wird impliziert, dass Ijobs Gesundheit und Reichtum sowie die Gesund-
heit und der Reichtum seiner S6hne und Tochter in direktem Zusammenhang mit
Tjobs rechtschaffenem Leben stehen. Die Vergeltungstheologie greift.

Dann wird die Geschichte kompliziert,
besonders fiir die Lesenden, die in die
himmlische Debatte zwischen Gott
und seinem Kollegen Satan einge-
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der theologisch scharfsinnigen Aufforderung seiner Frau, seinem Leiden ein Ende
zu setzen, indem er Gottes sogenannte, angebliche Ordnung in Frage stellt -
-Hiltst du immer noch fest an deiner Frommigkeit [d.h. Theologie] ? Lastere Gott,
und stirb!“ (2,9) -, entgegnet ihr Mann mit einer Bejahung der Herrschaft Gottes:
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,Nehmen wir das Gute an von Gott, sollen wir dann nicht auch das Bése anneh-
men?* (2,10)

Es scheint, dass Ijob ,das Bose” von Gott annimmt, schweigt und sich weigert,
it seinen Lippen“ zu siindigen (2,10), indem er Gott oder diese Theologie in
Frage stellt. Wihrend er still dasitzt, kommen seine Freunde zu ihm, ,um ihm
ihre Teilnahme zu bezeigen und um ihn zu trosten” (2,11). Und wir wissen, was
sie sagen werden; jeder wird ihm erkldren, dass er irgendwie gesiindigt haben
musste, denn wie sollte er (oder noch wichtiger sie) sein Leiden sonst erkldren
kénnen. Indem sie den zerstérten und erkrankten Ijob anschauen, kénnen sie
erkennen, dass Gott ihn auf irgendeine Weise fiir etwas, was er getan hat,
bestrafen musste - so arbeitet ihre Theologie.

Aber ehe sie irgendetwas sagen kénnen, und man muss es ihnen hoch anrechnen,
dass sie Tjob nicht sofort ,beraten”, redet Ijob. Endlich nimmt er den Rat seiner
Frau an! Vielleicht hat ihn der Tod und die Zerstorung um ihn und in ihm bet4ubt;
das hoffen wir. Jetzt aber registriert sein betiubter Geist die radikale Herausfor-
derung seiner Frau; die grofartige Zweideutigkeit des masoretischen Textes,
~Segne /listere Gott und stirb“, zeigt ihre theologische Wirkung. Wenn Chaos
verursacht wird, indem man rechtschaffen lebt und Gott segnet, welchen Schaden
kann dann eine Gottesldsterung anrichten? Er hat sich zwar zuvor geweigert,
,mit seinen Lippen“ zu siindigen, jetzt aber zieht er vom Leder! Noch zogert er,
dem theologischen Vorschlag seiner Frau in seiner Ginze zu folgen, und verflucht
Gott, statt ins Angesicht, indirekt, indem er ,seinen [Geburts-|Tag" verflucht
(3,1). Prosa ist nicht mehr angemessen fiir das, was Ijob sagen wird; daher
wechselt der Text zur Dichtung. Dieser Wechsel ist jedoch mehr als nur ein
Wechsel von Prosa zur Dichtung; er bedeutet auch einen Wechsel in der Theolo-
gie!

Hier finden sich die Anfinge einer anderen Theologie; hier ist ein Wut- und
Schmerzensschrei: hier ist eine neu aufkommende und noch unausgereifte Theo-
logie. Hier wird versucht, das riickgidngig zu machen, was Gott in Genesis 1
schuf! Gott spricht: ,Es werde Licht (Genesis 1,3); Ijob entgegnet: ,Jener Tag
werde Finsternis“ (zur weiteren Erérterung s. Clines 1989, 67-105 und Gutiérrez
1988, 30-36). Angesichts seiner unermesslichen Leiden und Verluste ringt Tjob
damit, wie mit Gott zu reden ist - wie Theologie zu betreiben ist. Wenn wir doch
diesen Text auf den zahllosen Beerdigungen unserer Mitmenschen ldsen, die an
AIDS-bedingten Krankheiten gestorben sind! Wenn nur Ijob 3,3-26 gelesen
wiirde statt Tjob 1,21: ,Der Herr hat gegeben, der Herr hat genommen; gelobt sei
der Name des Herrn.“

Beerdigungen beherrschen die tigliche Realitdt der Menschen in Siidafrika.
Traditionsgemif werden sie Samstags gehalten, jetzt aber weichen sie wegen der
grofsen Verwiistung der AIDS-Seuche auf den Sonntag und selbst die Werktage
aus. Und obwohl die meisten jungen Menschen in den Siyaphila-Gruppen nicht
regelmiRig Gottesdienste besuchen, entweder weil sie durch eine pervertierte
HIV/AIDS-Theologie aus der Kirche gejagt wurden oder aus anderen Griinden
aus der Kirche ausgetreten sind, begegnen sie der Kirche dennoch auf Beerdigun-



gen. Beerdigungen sind ein sehr wichtiger Teil ihres Lebens, wie fiir die meisten
Mitglieder der schwarzafrikanischen Gemeinschaft, aus der alle Gruppenmitglie-
der stammen. Da aber die meisten von ihnen besuchten Beerdigungen fiir junge
Menschen sind, die sich wie sie von der Kirche entfremdet haben, muss leider der
Pfarrer, der die Beerdigung hilt, hdufiz von der Familie fiir die Beerdigung
bezahlt werden. Oft hilt der Pfarrer der Kirche, die die Familie besucht, die
Beerdigung eines jungen Menschen nicht, wenn vermutet wird, dass dieser junge
Mensch an HIV/AIDS-bedingten Krankheiten gestorben und kein stdndiges Mit-
glied der Gemeinde gewesen ist. Der angeheuerte Pfarrer hat keine besondere
Beziehung zu dem Verstorbenen und fiihlt sich frei, die Gelegenheit zu nutzen,
um gegen die Ubel von HIV/AIDS (und gegen die, die mit HIV/AIDS leben) zu
predigen und zu wettern, obwohl das zumeist auf beschénigende Weise und durch
Anspielung geschieht, da es ein kulturelles und theologisches Tabu ist, iiber
solche Dinge offentlich zu reden.”

Bei so vielen Beerdigungen begegnen Mitglieder der Siyaphila-Gruppen dem
Buch Ijob, in der Regel jedoch nur dem oft zitierten Text in Ijob 1,21: ,Der Herr
hat gegeben, der Herr hat genommen; gelobt sei der Name des Herrn.” Fiir die
Infizierten wird wiederum bestétigt, dass AIDS eine Strafe Gottes ist. Leider wird
Tjob 3 auf Beerdigungen nicht gelesen. Aber was wire, wenn das geschdhe?

Eine ,positive” Auslegung von ljob 3

Am 11. Mérz habe ich diese Frage in eine Siyaphila-Gruppe in Pietermaritzburg
eingebracht. Nachdem ich die Frage bei Bongi Zengele aufgeworfen hatte, Iud sie
mich ein, beim Bibelstudium dieser Gruppe mitzuhelfen. Ich bat sie, Ijob 3 auf
isiZulu vorzulesen, aber bevor sie das tat, stellte ich den Teilnehmenden Ntom-
benhle Ngcobo, Thembi Ndawo, Nonhlanhla Zuma, Mduduzi Mshengu, Hlengiwe
Zulu, Nelly Nene, S'fiso Zuma, Fikile Ngcobo, Jabu Molefe, Xolani Khumalo,
S'bongile Shezi and Phindile Ndlovu den Bibelabschnitt vor 8

Ich fragte die Anwesenden, ob sie das Buch Ijob kennten, und viele bejahten das.
Dann fragte ich, ob sie Ijob-Lesungen in der Kirche und auf Beerdigungen gehort
hitten, und die meisten erwiderten, dass ihnen Tjob 1,21 bekannt sei: ,Der Herr
hat gegeben, der Herr hat genommen; gelobt sei der Name des Herrn.“ Danach
umriss ich kurz den literarischen Kontext dieses Textes, bevor ich Zengele bat,
das 3. Kapitel des Ijob-Buches vorzulesen. Da ich etwas zu spit angekommen
war, hatte die Gruppe zum Gliick Gelegenheit gehabt, den Text fiir sich zu lesen.
Nachdem Zengele Ijob 3 vorgelesen hatte, baten wir® die Gruppe, ihre Gedanken
zu diesem Text zu duflern. Die erste Antwort kam von einem jungen Mann, der
fragte, was Ijob geschehen sein mochte, dass er den Tag seiner Geburt verfluchte.
Mich beeindruckte, dass er die Stofrichtung der Dichtung so schnell begriffen
hatte, und ich war versucht, ihm nicht direkt zu antworten, sondern lediglich
seinen Beitrag anzuerkennen und dann darauf zu warten, dass andere ihre
Gedanken mitteilten. Ich bemerkte jedoch rasch, dass die anderen auf meine
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Antwort warteten. Es war eine echte, keine rhetorische Frage gewesen. Ich
antwortete, indem ich die Kapitel 1 und 2 ausfithrlicher durchging und die
Katastrophen auflistete, die [jobs Heimsté4tte heimgesucht hatten. Dazu nickte er,
sagte jedoch zu diesem Zeitpunkt nichts weiteres.

Als Nichste reagierte eine junge Frau, die unsere Aufmerksamkeit auf Vers 18
lenkte und dazu anmerkte, dass sie und andere, die HIV-positiv diagnostiziert
waren, sich genauso wie Gefangene fiihlten. Daran schloss sich ein weiteres
Gruppenmitglied an, das mit groffem Nachdruck fragte, warum Dinge wie diese
geschahen/geschdhen. Ich erwiderte: ,Genau das ist Ijobs Frage!*“ An dieser
Stelle beteiligte sich wieder der Mann, der die Diskussion in Gang gebracht hatte;
er sagte, dass die Uberschrift zu diesem Abschnitt in der isiZulu-Bibel, ,Ijob
verflucht den Tag seiner Geburt“, sehr passend sei. Genau so hatte er sich an dem
Tag gefithlt, als er diagnostiziert wurde. Er hatte den Tag, an dem er geboren
wurde, buchstédblich verflucht.

Ein anderes Mitglied, das noch nicht gesprochen hatte, griff nun in die Diskus-
sion ein und sagte, sie glaube, dieser Text zeige, je mehr Glauben ein Mensch
habe, desto mehr werde er auf die Probe gestellt. Mein erster Impuls war, das in
Frage zu stellen, und das tat ich, indem ich laut dariiber nachdachte, ob Ijob
selbst ihr zustimmen wiirde. Aber noch wéhrend ich das sagte, kam mir plotzlich
der Gedanke, dass sie vielleicht eine positive Bemerkung iiber sich selbst ge-
macht hatte, ndmlich dass sie wegen ihres tiefen Glaubens erst recht auf die
Probe gestellt wiirde.

Die Diskussion beschaftigte sich dann wieder mit Ijobs Verfluchung seiner Ge-
burt, in deren weiterem Verlauf mehrere Mitglieder iibereinstimmend angaben,
dass auch sie ernsthaft daran gedacht hitten, sich das Leben zu nehmen. Sie
fragten mich wieder ganz direkt, welchen Rat ich ihnen diesbeziiglich geben
konne. Wie stand es angesichts ihrer Situation mit der Entscheidung, sich das
Leben zu nehmen? Jemand sagte: ,, Wir sind wie Ijob; wir sind gute Menschen, die
sich diese Sache nicht ausgesucht haben, und dennoch sind wir infiziert.“ So
stark war ihre Identifikation mit Ijob und seiner tiefen Depression. In diesem
Augenblick erkannte ich die Gefahren des Bibelstudiums und begann, mich zu
fragen, ob dies nicht lediglich ein weiterer irregeleiteter Versuch war, bei dem
eine nicht-infizierte Person Hilfestellung anbot. Ich sah Bongi Zengele an, auf der
verzweifelten Suche nach irgendeinem Zeichen von ihr, irgendeiner Bestdrkung,
dass ich diese Gruppe nicht auf den Weg der Selbstzerstérung fiihrte. Ich machte
mir Sorgen, dass ich die iiber viele Monate sorgfiltig geleistete Selbstaufbau-
Arbeit von Siyaphila zugrunde richtete. Ihr Licheln beruhigte mich; so machte
ich weiter und sagte, dass ich nicht glaubte, dass Ijob daran dachte, sich das
Leben zu nehmen. Ich wies darauf hin, dass es in seinen Augen Gott war, der fiir
sein Leben verantwortlich war, und bis Gott es nahm, wiirde er nicht schwei-
gen und die herrschende Theologie seiner Zeit einfach hinnehmen. Er wollte
seinen betrichtlichen Arger direkt vor Gott bringen und Gott zur Rechenschaft
ziehen.

Rasch brachte ich dann meine Angst zum Ausdruck, indem ich die Gruppe klipp



und klar fragte, ob dieser Text irgendeine Hilfe oder aber eine blofse Erinnerung
an ihre Verzweiflung sei. Die Antwort war einstimmig, aber facettenreich. Sie
fanden, dass der Text ungeheuer bestirkend sei. Natiirlich fragte ich sie, inwie-
fern sie ihn bestirkend fanden. Eine in der Gruppe verband ihre Erfahrung
unmittelbar mit meinen Anmerkungen und sagte, sie finde den Text tréstlich,
weil sie sich an dem Tag, an dem sie ihre HIV-Testergebnisse bekam, wie Ijob
fragte, warum Gott ihr Leben nicht damals genommen hitte, als sie als Kind fast
ertrunken wire. Andere sagten, Kapitel 3 bestitige die ungeheure Wut, die sie
spiirten, und dass es theologisch erlaubt sei, dieser Wut Ausdruck zu verleihen.
Bongi Zengele bestitigte das und erinnerte die Gruppe an alles, was sie gemein-
sam durchgemacht hatten, insbesondere daran, wie wichtig es fiir sie gewesen
war zu lernen, dass es durchaus in Ordnung war, eigene Gefithle zu haben, selbst
wenn das verlangte, Gott im Gebet zu verfluchen. Die Gruppe stimmte zu; jemand
erginzte, dass diese Art emotionaler Freiheit auch dazu beitriige, mit anderen
Problemen fertig zu werden, die nicht mit HIV und AIDS zusammenhingen.
Zengele fuhr fort, dass sie, indem sie ihrer Wut Ausdruck verliehen, im Begriff
seien, Heilung sowohl fiir ihre Psyche als auch fiir ihren Kérper zu finden.

Sie alle fanden es sehr schlimm, dass die Kirche ihre Wut zum Schweigen
brachte. Damit war ich unmittelbar herausgefordert. Ein Mitglied fragte, ob ich
gewillt sei, diese Art von Bibelstudium mit einer erweiterten Gruppe zu leiten, die
auch ihre Familien und Kirchen einschlésse. Andere dachten genauso und mach-
ten deutlich, dass sie glaubten, diese Form von Bibelstudium, das sich mit dieser
Art von Text beschiftigte, konne hinsichtlich der vorherrschenden Meinungen
sehr viel bewirken. Sie gaben zu bedenken, dass viele Menschen, die sie kannten,
einfach keine Méglichkeit hatten, sich iiber diese Dinge auszutauschen.

Ein junger Mann, der bis dahin in der Diskussion nur wenig gesagt hatte,
unterbrach diesen Gedankengang, indem er mich fragte: , Wie steht es mit denen,
die es verdient haben?“ Inzwischen hatte ich mich an diese Art des direkten
Fragens gewohnt. Ich verwies sie wieder auf den Text; ich sagte, meiner Meinung
nach miisse Ijob die Vorstellung, dass Menschen Leiden ,verdienten®, griindlich
iiberdenken. Ich fuhr fort und sagte im Riickgriff auf Elsa Tamez' Aufsatz ,Ein
Brief an Jjob“ (Tamez 1987), dass sein Leiden ihn aus seinem bequemen Leben
herausgerissen und ihm das Leiden anderer gezeigt habe.

Eine junge Frau brachte die Diskussion dann auf den Ausgangspunkt zuriick und
erzdhlte, wie sie begonnen hatte, sich mit Alkohol umzubringen, bis ihr aufging,
dass sie noch Verpflichtungen gegeniiber ihren abhidngigen Angehdrigen hatte.
Sie verstand diese Erkenntnis als den Ruf Gottes, wieder ins Leben zuriickzu-
kehren, obwohl sie Gott geflucht hatte. Das spiegelte, was zuvor gesagt worden
war, nimlich dass sie verbliifft waren, bei [job zu entdecken, dass Gott sie,
obwohl sie ihn verflucht hatten, noch immer annahm. In meiner Einfiihrung hatte
ich erwdhnt, dass trotz Ijobs unerbittlichen Schimpfkanonaden gegen seine
Freunde, gegen die von ihnen vertretene Theologie und gegen Gott selbst Gott
dennoch bestitigte, dass Ijob ,recht von mir geredet* hatte (Ijob 42,7). Ich las
diese letzte Rede Gottes nochmals vor und dachte laut dariiber nach, ob Ijob,
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indem er sich so umfassend mit Gott beschiftigt hatte, Gott letztendlich umfas-
sender sah.

Meine Anmerkungen und der ausdriickliche Vergleich zwischen Ijob und seinen
Freuden in diesen Versen veranlassten mehrere in der Gruppe iiber ihre Erfah-
rungen zu sprechen, wie sie von ihrer Familie, ihrem Freundeskreis und ihrer
Kirche verurteilt wurden. Eine junge Frau sagte, dass Menschen in ihrer Kirche
sie zu Unrecht verurteilt hatten, sobald sie erfuhren, dass sie HIV-positivwar. Sie
sagte, dieser Text sei eine ,Heimkehr”. Ein junger Mann teilte dann mit, wie in
seiner Gemeinschaft iiber ihn geredet wurde, als er anfing abzunehmen. Es sei
sehr hart gewesen, sagte er, das Objekt der vorschnell urteilenden Einstellungen
anderer gewesen zu sein. Er habe jedoch gelernt, mittels der Ressourcen aus der
Siyaphila-Gruppe, einschlieRlich ihres Bibelstudiums, damit umzugehen. Von
dieser Gruppe und dem Bibelstudium habe er gelernt, dass selbst Menschen, die
Gott nahe sind, mit Problemen fertig werden miissen. Ein junger Mann, derselbe,
der nach denen gefragt hatte, die es vielleicht ,verdient* hdtten, duflerte sich
schlieRlich dazu, wie er und andere Aktivisten und Aktivistinnen wegen ihrer
Bewusstseinsbildungsarbeit in ihren Gemeinschaften behandelt wiirden. Men-
schen, die annahmen, dass sie, die Aktivisten, HIV-positiv waren, fragten sie:
.Wo ist euer Gott jetzt?* Numn, so teilte er uns mit, wisse er, wie er zu antworten
habe: ,Ijob zeigt, dass Gott bei ihm bleibt.“

An dieser Stelle gab es eine Pause in der Diskussion. Die Gruppe schien mit dem
zufrieden zu sein, was gesagt worden war. Bongi Zengele lief die Stille zu und
nickte jedem Mitglied ermutigend zu, um die Offenheit und Beitrége aller anzuer-
kennen. Dann beendete sie diesen Teil des Bibelstudiums, indem sie sagte, dass
sie, obwohl ihre Korper HIV-positiv seien, mehr als ihre Korper seien. Sie seien
auch geistige Wesen. Weiterhin sagte sie, dass Siyaphila ganz gezielt an der
Integration von Spirituellem und Kérperlichem arbeitete; sie glaubte, dass beide
Aufmerksamkeit verlangten und jedes das andere mitnehmen konne. Heute,
sagte sie, haben wir unsere Seele erhoben und damit anch unseren Korper.

Dann schlugen wir vor, unser Bibelstudium zu beenden und uns ganz der Praxis
zu widmen, wie es im ISB&WM-Projekt iiblich ist. Wie wére es, wenn sie
angesichts ihrer Aussagen, dass ihren Erfahrungen kein Platz in der Kirche
eingerdumt werde, ihre eigenen Versionen von Ijob 3 schrieben? Wir wiirden sie
dann zusammenstellen und den Kirchen zur Verfiigung stellen, die die Texte in
ihren Liturgien verwenden wiirden. Dieser Vorschlag gefiel ihnen und sie mach-
ten sich an die Arbeit. Wir beschlossen unsere gemeinsame Zeit damit, dass alle
ihre Version von Ijob 3 vorlasen oder iiber sie sprachen. Es gab wiederum eine
betrachtliche Vielfalt. Hier ist nicht der Ort, ihre Beitrége in voller Lange wieder-
zugeben. Wir miissen ihnen ihre ,Klagen“ zuriickgeben und sicherstellen, dass
sie sich dariiber freuen, wenn ihre Texte verdffentlicht werden. Wir sind dabei, sie
zusammenzustellen, abzutippen und zu iibersetzen.

Thre Versionen von Ijob 3 zeigten ein breites Spektrum: Einige verpflichteten
sich, zu ihren Familien zuriickzukehren, vor deren Ablehnung sie geflohen waren,
da sie jetzt die Kraft gefunden hatten, die ihre Riickkehr erméglichte; manche
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befragten Gott nachhaltig und wiederholt nach dem ,Warum?“; andere beteten
um Hilfe, um das Virus zu akzeptieren; eine bat darum, noch lang genug zu leben,
um fiir den Lebensunterhalt ihrer Sohne zu sorgen; und wieder andere stellten
bohrende Fragen beziiglich der Vorstellung, dass Gott ein Heiler sei und einer,
der eingreift.

Schluss

Wir haben versprochen, auf Ijob 3 zuriickzukommen, wenn wir uns das néchste
Mal zum Bibelstudium treffen, das bei jeder zweiten Zusammenkunft stattfindet.
Am Ende dieser Bibelstunde waren wir erschopit. Bongi Zengele hiefs uns alle tief
durchatmen. Die Gruppe fiihlte sich zwar unglaublich erleichtert, das gesagt zu
haben, was gesagt worden war, und dennoch war es traumatisch gewesen, die
ersten Augenblicke, in denen die Menschen erfuhren, dass sie HIV-positiv waren,
nochmals zu durchleben. Das 3. Kapitel des Buches Ijob hat uns in diese Zeit
zurtickversetzt, jedoch auch iiber sie hinaus gefiihrt. Die ,positive Auslegung
von Jjob 3 fiillt nun den weiten Raum zwischen Diagnose und Tod und bietet
Hilfen, um , positiv* zu leben.

1 Das ISB&WM-Projekt arbeitet mit Initiativen wie der Treatment Action Campaign [Kampa-
gne fiir medikamentdse Behandlung] zusammen. Die Treatment Action Campaign (TAC), die
im Jahre 1998 gestartet wurde, hat unter anderem zum Ziel, ,den Zugang zu geeigneter,
erschwinglicher Behandlung fiir AIDS-Leidende sicherzustellen, neue HIV-Infektionen zu
verhindern und zu eliminieren sowie Kenntnisse iiber die Behandlung von HIV/AIDS zu
verbreiten* (Mail and Guardian, 31. Januar bis 6. Februar 2003, 8).

2 Die Verwendung der Begriffe ,Neues Testament” und ,Altes Testament" entspricht dem
Sprachgebrauch der iiberwiegenden Mehrheit der Bibellesenden in Siidafrika. Meine Benut-
zung dieser Begriffe bedeutet nicht, dass ich gegeniiber den Anliegen und dem Ballast, die
andere mit diesen Begriffen verbinden, unempfindlich bin; vielmehr gebe ich meinem Kontext
und seinem (ganz anderen) Ballast den Vorzug.

3 Der vorliegende Aufsatz basiert auf einem Referat, das ich im November 2003 bei einem
Workshop des Weltkirchenrates iiber HIV/AIDS, Stigma und Diskriminierung in Kempton
Park, Siidafrika gehalten habe. Ich wurde gebeten, iiber eine Theologie des Mitgefiihls im Alten
Testament zu referieren.

4 Ich setze ,Israel” in Anfithrungszeichen, weil ich diesen Begriff problematisieren méchte (s.
West 1998).

5 Fiir andere Versuche, das Buch Ijob im Kontext von HIV/AIDS auszulegen, vgl. Stiebert
2001 und Masenya 2001.

6 Die Untersuchung von Quarraisha Abdool Karim zeigt, dass die Sterblichkeitsraten rasch
steigen, wihrend sich die Infektionsraten (obwohl immer noch hoch) stabilisieren. Folglich ist
das Sterben etwas, womit sich die Kirchen und die Gesellschaft im nédchsten Jahrzehnt
zunehmend beschéftigen miissen (zitiert in Haddad 2003). Die pastorale Fiirsorge (vgl. Bate
2003, Kgosikwena 2001 und Ward 2000) wie auch Bestattungsinstitute (vgl. Ngwenya 2001)
werden sich diesem Wandel anpassen miissen.

7 Die Siyaphila-Gruppen des ISB&WM haben jedoch damit begonnen, die Beerdigungen von
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Menschen, die an AIDS-bedingten Krankheiten gestorben sind, wieder in die Gemeinschaft
zuriickzubringen. Wenn eins ihrer Mitglieder stirbt, treten sie an die Familie und die Kirche
heran, um eine alternative Beerdigung zu planen, in der der Zustand des Verstorbenen aner-
kannt und gewiirdigt wird, statt ihn zu verstecken und als beschdmend zu betrachten. Wahrend
einer solchen Beerdigung legen andere Mitglieder des Solidaritdtsprogramms Zeugnis davon
ab, was es heifst, , positiv* zu leben. So dient die Beerdigung zum Teil auch der Bildung.

8 Die Mitglieder der Gruppe waren der Meinung, dass ihre Beitrdge verdffentlicht werden
sollten, entschieden sich jedoch dafiir, dass wir nicht angeben sollten, wer was gesagt hatte.

9 Angesichts der Tatsache, dass die Hauptsprache isiZulu war, wurde die Diskussion zwar von
Bongi Zengele geleitet, die Formulierungen jedoch stammten haufig von mir.
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