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Aus dem Italienischen iibersetzt von Gabriele Stein

Christentum in einem
multireligiosen Europa

Thomas Bremer

Europa war immer multireligios

Europa war immer multireligiés. Es ist kein nenes Phanomen, dass neben dem
Christentum in seinen verschiedenen Ausformungen auch Angehérige anderer
Religionen in Europa prisent sind. Die Christianisierung des Kontinents dauert
viele Jahrhunderte, in denen fast iiberall Formen der vorchristlichen Religionen
und Synkretismus zu finden waren, und noch vor ihrem Abschluss gab es Juden



und Muslime in verschiedenen Teilen Europas. Doch sind auch die Teilungen
innerhalb des Christentums zu beachten, die Trennung zwischen dem christli-
chen Osten und dem Westen seit dem 11. Jahrhundert, die verschiedenen Bewe-
gungen des Hochmittelalters und die Reformationen des 16. Jahrhunderts, die
ebenfalls fiir eine Vielfalt der europdischen Religionslandschaft sorgten. Schon
vor der Vertreibung von Juden und Muslimen aus Siidwesteuropa tauchten An-
gehorige dieser Religionen in Siidosteuropa auf, und obgleich die Prisenz von
Islam in Albanien und Bosnien wohl ohne die Kriege und Unruhen der 90er Jahre
des vergangenen Jahrhunderts nicht so deutlich ins offentliche Bewusstsein
geriickt wére, haben beide Religionen dort eine jahrhundertelange Tradition. Die
Tiirkei, um deren EU-Kompatibilitdt diskutiert wird, war lange Zeit eine bedeu-
tende europdische Macht. Schlieflich haben die Wanderungsbewegungen der
Moderne dazu beigetragen, dass heute auch fernostliche und afrikanische Reli-
gionen fast iiberall in Europa vertreten sind. Allein in Hamburg, einer traditionell
vom Luthertum geprégten Stadt, gibt es iiber 50 verschiedene schwarzafrikani-
sche Gemeinden und Kirchen! - ein Beispiel dafiir, dass traditionelle religitse
Milieus kaum noch existieren.

Europa war also immer multireligiés. Und dennoch galt und gilt Europa als der
christliche Kontinent schlechthin. Das Christentum ist bekanntlich zur vorherr-
schenden Religion in Europa geworden, so dass die anderen Religionen zwar
prasent waren, aber doch immer als Randerscheinung betrachtet wurden. Den
christlichen Kirchen ist es in der Geschichte weitgehend gelungen, sich als die
allein berechtigte, weil allein richtige Religion darzustellen. Dieser Exklusivismus
bezog sich zunidchst auch auf andere, konkurrierende Formen des Christentums,
und erst allmdhlich, nach 1648, erkannten sich die Grofikirchen gezwungener-
mafien, durchaus nicht freiwillig und aus Einsicht, in ihrer Existenz gegenseitig
an, ohne sich jedoch in ihrem Kirche-Sein zu akzeptieren und ohne die Verfolgung
und Benachteiligung kleinerer christlicher Gruppen und Kirchen abzulehnen. Die
Stabilisierung des Christentums in Europa durch die Verbindung mit Herr-
schaftsstrukturen trug entscheidend nicht nur dazu bei, dass es zur vorherr-
schenden Religion auf dem europidischen Kontinent wurde, sondern auch dazu,
dass iiberall dort, wo christliche Herrscher an der Macht waren, die von ihnen
kontrollierten Gebiete als christlich betrachtet (oder christlich gemacht) wurden
und der Kontinent somit fiir den christlichen Glauben arrondiert wurde. Ein ganz
dhnliches Phinomen ldsst sich auch fiir den Islam beobachten; gerade an den
Kontaktstellen zwischen den beiden Religionen, vor allem in Siidosteuropa, ldsst
sich historisch sehr deutlich sehen, wie beide Anspriiche miteinander konkur-
rierten: Wechselten Gebiete von Gsterreichischer unter osmanische Herrschaft,
so waren sie eben nicht mehr ,christlich“, und umgekehrt. Die konkrete Reli-
gionsausiibung der Bevilkerung spielte fiir diese Betrachtungsweise keine grofse
Rolle. In Zentraleuropa jedoch waren die Herrschaftsstrukturen und Grenzen
unangefochten, jedenfalls konnten sie nicht unter nichtchristliche Kontrolle gera-
ten, und so war und blieb Europa christlich. Die faktische Prdsenz von anderen
Religionen wurde marginalisiert - entweder beziiglich des Islam in Siidosteuropa,
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das ,,am Rande“ Europas lag, oder innergesellschaftlich, wo andere Religionen bei
einzelnen Menschen zuweilen toleriert wurden, wenn das aus verschiedenen
Griinden opportun erschien, etwa bei Juden.

Kolonien und Missionare

Mit der Entdeckung und Eroberung anderer Kontinente dnderte sich diese Situa-
tion. Die europdischen Staaten hatten jetzt Kolonien, in denen der grofste Teil der
Bewohner nicht-christlich war. Die Missionierung dieser ,Heiden“ ging Hand in
Hand mit der Eroberung und Herrschaftskonsolidierung der betreffenden Gebie-
te, und die Kolonialstaaten arbeiteten hier mit ihren Mehrheitskirchen eng zu-
sammen. Ein Problembewusstsein entstand so zunidchst nicht; allerdings nahm
das Interesse an den Religionen der betreffenden Gebiete zu, und in der wissen-
schaftlichen Theologie entstanden allmdhlich Facher wie die Religionswissen-
schaft oder die Missionswissenschaft. Europa als der christliche Erdteil schlecht-
hin bemiihte sich also (in vielen Fillen erfolgreich) um den Export des Christen-
tums in den Rest der Welt. Die anderen Religionen wurden zwar zunédchst nicht
als Gesprichspartner ernst genommen, und auch von Toleranz ihnen gegeniiber
kann keine Rede sein, aber sie wurden in ihrer Existenz wahrgenommen. Diese
Beschiftigung trug in nicht geringem Mafe dazu bei, dass die nicht-christlichen
Religionen in Europa vom Objekt der Betrachtung zum Subjekt des Dialogs
werden konnten. Wihrend bis weit in das 20. Jahrhundert Karrieren in den
europiischen Mutterldndern nur fiir solche Abkémmlinge der Kolonien méglich
waren, die sich in Lebensweise, Bildung und auch Religion weitgehend angepasst
hatten, wurde die Ubernahme der christlichen Religion bei Menschen, die keine
Leitungsfunktionen {ibernahmen, nicht als notwendig erachtet, so dass mehr und
mehr Muslime, Hindus, Sikhs und andere nach Europa kamen. Die schon
erwidhnte Verstirkung der Migrationsbewegungen in den Jahren nach 1945 tat
ein Ubriges dazu.

Die Erkenntnis, dass Europa mehr und mehr aufhérte, ein christlicher Kontinent
zu sein, war insbesondere fiir die christlichen Grofikirchen ein oft langwieriger
und durchaus schmerzhafter Prozess. Sie mussten sich damit abfinden, dass ihre
einst unangefochtene Position zunehmend in Bedrdngnis geriet. Zugleich aber
entstand in ihnen ein Verstindnis fiir den Wert und die Notwendigkeit des
interreligitsen Dialogs. Somit unterscheidet sich die heutige Situation - trotz
aller Schwierigkeiten und Méngel - erheblich von der vergangener Jahrhunderte.
Erstmals konnen wir ein Zusammenleben verschiedener Religionen feststellen,
das nicht primir auf Konkurrenzverhalten beruht und auf die Uberzeugung redu-
ziert ist, die Anderen seien zu Angehdrigen der eigenen Religion zu machen. Die
Vielfalt der Religionen ist eine Tatsache, mit der sich inzwischen auch die
Vertreter der traditionellen Religionen abgefunden haben, ja der sie zuweilen
sogar positive Seiten abgewinnen kénnen.
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Daraus folgt die Frage, was das fiir das Christentum und fiir die Theologie
bedeutet. Das Christentum erhebt grundsitzlich den Anspruch, dass seine
Erkldrung Gottes und der Welt die einzig wahre ist, dass sie auch fiir alle
diejenigen Menschen Giiltigkeit hat, die das Christentum nicht kennen oder die
es ablehnen. Die Uberzeugung muss notwendig bereits mit der puren Existenz
anderer Erscheinungsformen von Religion kollidieren. Diese kann dann nur inso-
fern Sinn haben, als die anderen Religionen in irgendeiner Weise auf das Chris-
tentum und den christlichen Gott verweisen. Diese Ansicht ist in den Dokumen-
ten des II. Vaticanums ausgedriickt?, und sie steht in einer Spannung zur
Theologie der Religionen, insbesondere zu deren neueren Entwicklungen, die
nicht nur den anderen Religionen einen eigenen Wert zugestehen, sondern sie in
einer gewissen Parallele zum Christentum verstehen, was in den letzten Jahren
auch romische Lehrdufserungen provoziert hat.

Es ist zu beachten, dass konkrete Lebensumstdnde, Kontexte, nicht nur die
theologische Ausdrucksweise pragen, sondern auch Anlass fiir theologisches
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Erkennen sind. Das bedeutet, dass die
christlichen Kirchen in Europa die
Présenz anderer Religionen nicht nur
theologisch und pastoral reflektieren
miissen, sondern dass diese Prdsenz
auch den Anspruch des Christentums
auf Absolutheit vor die Herausforde-
rung stellt, den anderen Religionen ih-
ren gebithrenden Platz im eigenen
Denksystem zuzuweisen. Das erfor-
dert einen langen und intensiven theo-
logischen Denkprozess, und wie die
von der Theologie der Religionen auf-
geworfene Frage noch nicht erledigt
ist, so wird sich auf diese Herausfor-
derung keine eindeutige und allge-
mein befriedigende Antwort finden
lassen. Die europdischen Kirchen ste-
hen aber dennoch vor der Notwendig-
keit, jetzt Umgangsweisen mit den an-
deren Religionen zu finden, und zwar
nicht nur praktische Wege zu ihrer
Tolerierung, sondern auch theologi-
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sche Ansitze ihrer Integration in das Verstdndnis von europdischem Christen-
tum. Diese Aufgabe ist um so dringender, da die Kirchen in die europdische
Unheilsgeschichte beziiglich anderer Religionen verstrickt sind, so dass es hier
auch um die Ubernahme von historischer Verantwortung geht.
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Wie kénnen die Kirchen dieser Verantwortung angemessen nachkommen? Ein
erster und notwendiger Schritt ist es, die faktische Prisenz der anderen Religio-
nen im ,christlichen Europa dadurch zu akzeptieren, dass man sie in ihrem
Dasein und in ihrem Anderssein wahrnimmt und sie nicht als fremde Phinomene
bestenfalls duldet. Dadurch soll das Ergebnis der notwendigen theologischen
Auseinandersetzung jedoch nicht vorweggenommen werden. Zunichst also
miissen die Kirchen in Europa die anderen Religionen wahrnehmen. Das kann auf
vielfache Weise geschehen: Ein erster Schritt ist das Kennenlernen. Vielfach
leben die Angehorigen der traditionellen Kirchen und die anderer Kirchen und
religivser Gemeinschaften nebeneinander, ohne von ihren Glaubenstraditionen
und religiosen Praktiken viel zu wissen. Die Erfahrung zeigt, dass solche Prozes-
se gestenert werden kénnen und miissen. Ein aktives Aufeinander-Zugehen ist
also notwendig. Wichtig ist dabei, dass sich Begegnungen und Kontakte nicht nur
auf die Ebene der Kirchenleitungen und der Fiihrungen nichtchristlicher Reli-
gionsgemeinschaften beschrankt, sondern auch die Gliubigen einschlieRt. Sie
miissen sich in ihren religivsen Uberzeugungen und Praktiken kennen lernen.
Zugleich miisste den Vertretern der anderen Glaubensgemeinschaften gezeigt
werden, dass sie nicht als Fremdkorper empfunden werden, sondern dass ihre
Présenz eine Bereicherung der européischen religiosen Landschaft darstellt. Das
kann insbesondere durch praktische Handlungen geschehen, zumal oft die Frage
nach Gebets- und Versammlungsrdumen fiir diese Gemeinschaften ein Problem
ist, bei dem ihnen die verfassten Grofkirchen behilflich sein kénnen. Damit
wiirden sie auch ein Zeugnis davon ablegen, was in einem modernen Verstindnis
ein christlicher Umgang mit anderen Religionen ist. Ein solcher Dienst ist
iiberzeugender als alle Worte. Dabei darf die christliche Haltung nicht davon
abhéngig sein, wie grofs die Gesprachsoffenheit oder Toleranz der anderen Seite
ist. Der christliche Imperativ der Nachstenliebe, der sich hier bewdhren muss,
wird nicht aufder Kraft gesetzt, wenn der Nichste nicht auf das Angebot zum
Dialog eingeht oder wenn er andere Grundsitze vertritt. Dass allerdings die
Prinzipien des christlichen Glaubens dadurch nicht in Frage gestellt werden
kénnen, bleibt klar. Dialog mit anderen Religionen bedeutet ja nicht die Uber-
nahme von deren Wertsystemen; im Gegenteil kann das Christentum so seine
eigenen Werte herausstellen und in die Tat umsetzen.

Damit sind einige Grundsatze fiir ein konkretes Miteinander der Religionen im
Europa umrissen. Doch bleibt die Frage nach der theologischen Bedeutung.
Etwas iiberspitzt liefbe sich fragen: Welche Heilshedeutung hat es, wenn Islam,
verschiedene asiatische Religionen, Judentum und viele weitere Erscheinungsfor-
men von Religion in Europa nicht nur durch einzelne Gliubige vertreten sind,
sondern ihre Prisenz stabilisieren und sogar unter Menschen, die urspriinglich
Christen oder nicht religiés waren, Anhénger gewinnen kénnen? Welche Wege
gibt es fiir die christlichen Kirchen, mit dieser Herausforderung theologisch
umzugehen?

Diese Frage entscheidet sich theologisch an der grundsétzlichen Haltung zu der
Problematik, die durch die Theologie der Religionen behandelt wird. Sie ist



abhdngig von der Heilsbedeutung, die den anderen Religionen zugestanden wird.
Sollte davon ausgegangen werden, dass sie keine haben, kann auch ihre Priasenz
in Europa keine haben. Dann sind sie tatsichlich ein Fremdkérper, der besten-
falls toleriert werden kann. Ein aktiver Dialog und lebendiger Austausch sind
unter solchen Voraussetzungen nicht denkbar. Selbst wenn man annihme, dass
die Gegenwart der Anderen in Europa (nur) eine Herausforderung fiir das Chris-
tentum darstellt, bliebe es grundsitzlich dabei, dass sie nicht Triger eines
eigenen Wertes, nicht Subjekt wiren, sondern Objekt oder Instrument, dessen
Zweck letzten Endes in einer Neubelebung der christlichen Tradition bestiinde.
Anders verhlt es sich jedoch, wenn die anderen Religionen nicht nur als Heraus-
forderung betrachtet werden (dass sie das sind, steht auer Zweifel), sondern
ihnen auch ein Wert an sich zuerkannt wird. Europa ist der Kontinent, der
geprdgt ist durch das Miteinander unterschiedlicher Sprachen, Nationen, Kultu-
ren und eben auch Religionen. Die Prisenz der nicht-christlichen Religionen ist
gleichsam dem besonderen Charakter Europas geschuldet, weil die Vielheit und
das Miteinander zum Wesen Europas gehoren. In der Logik, dass das christliche
Europa Menschen anderer religiéser Uberzeugungen zulisst und ihnen bei sich
eine Heimat bietet, liegt es, dass es auch die Religion dieser Menschen selbst
achtet und zuldsst. Die Toleranz gegeniiber ihnen ist nicht nur gesellschaftlicher
Notwendigkeit und nicht nur dem Druck des Faktischen geschuldet. Sie ist dem
Christentum immanent, ungeachtet seines Anspruchs, die ,richtige” Interpreta-
tion der Welt zu bieten. Lange Zeit gab es dieses Bewusstsein nicht, und es ist,
wie oben dargestellt, durch die reale Gegenwart der anderen Religionen gewach-
sen. Aber das dndert nichts daran, dass es in sich richtig ist. Die Kontextualitit
der religiésen Situation in Europa hat es mit sich gebracht, dass sich die Kirchen
der Notwendigkeit des Dialogs mit den anderen bewusst geworden sind; ein
Beispiel dafiir, dass religiéser Kontext neue Erkenntnisse schaffen kann, die
dann aber dennoch ganz berechtigt und giiltig sind.

Die Frage nach dem Christentum im multireligidsen
Europa

Es zeigt sich also, dass die reale Lage in Europa ein Interpretationsmuster bietet,
das dazu beitragen kann, den Wert der Religionen zu erkennen, die auf dem
Kontinent traditionell als Minderheitsreligionen betrachtet werden mussten. Den
unterschiedlichen Formen des Christentums als den Glaubensgemeinschaften der
Mehrheit ist es dadurch erméglicht worden, die anderen Religionen als die
anderen zu erkennen, sie also in ihrer Eigenstdndigkeit wahrzunehmen und diese
als Wert zu sehen, der die christliche Weltsicht nicht notwendig in Frage stellt,
sondern sie u.U. sogar ergdnzen oder vervollkommnen kann. Es liegt auf der
Hand, dass die monotheistischen Religionen des Judentums und des Islam hierbei
eine besondere Rolle spielen, und zwar nicht nur aufgrund ihrer historischen
Bedeutung fiir und in Europa, sondern auch und vor allem wegen der theologi-
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schen Herausforderung, die sie mit ihrer Ndhe zum Christentum, aber auch mit
ihren akzentuierten Unterschieden spielen. Das miisste umgekehrt, aus den
gleichen Griinden, auch ein besonderes Interesse der christlichen Kirchen an der
Begegnung mit diesen beiden Religionen und ihren Vertretern in Europa bedeu-
ten. Dass damit auch eine eminent politische Konnotation verbunden ist, liegt vor
allem beim Islam auf der Hand.

Die Frage nach dem Christentum im multireligidsen Europa hat noch eine weitere
Dimension. Europa galt und gilt als der ,christliche” Kontinent. Tats4chlich aber
ist es so, dass nicht nur Phinomene von Sikularisierung in den christlichen
Kirchen Europas in einer Intensitdt wie kaum irgendwo anders deutlich geworden
sind, sondern dass durch das Anwachsen der Mitgliederzahlen der iibrigen Reli-
gionen diese mehr und mehr an Bedeutung gewinnen und die traditionellen
christlichen Bekenntnisse nicht nur Mitglieder, sondern auch gesellschaftlichen
Einfluss verlieren. In manchen Gebieten, insbesondere in Grof3stddten, haben die
nichttraditionellen religiosen Formen die hergebrachten quantitativ bereits
iibertroffen. Auch das stellt eine Herausforderung an die christlichen Kirchen dar,
kénnen sie doch in ,ihren“ eigenen Gebieten in die Situation einer Minderheit
gelangen. Erstmals sehen sie sich einer Konkurrenz gegeniiber, die - auf Grund
der Grundsitze der modernen fretheitlichen politischen Systeme - die selben
Freiheiten und Privilegien wie sie geniefst und somit in einem offenen Wett-
bewerbsverhdltnis zu den Kirchen steht. Dass es sich wenigstens teilweise
tatsdchlich um ein solches handelt, wird schon daran deutlich, dass sich zahlrei-
che Menschen, die aus einer christlichen Tradition kommen, einer anderen, nicht
europdischen Religion zuwenden. Auch das Phinomen der wachsenden Bedeu-
tung von Esoterik sollte in diesem Zusammenhang genannt werden.

Fiir die Kirchen stellt sich hier also eine weitere Herausforderung. Die Mission,
die Europa jahrhundertelang nach auften getragen hat, wird nun - in einer ganz
anderen Weise - nach innen notwendig werden. Schon frith wurde in der dku-
menische Bewegung der Begriff von der ,Mission auf allen Kontinenten*3 ge-
prigt. Mehr denn je zeigt sich jetzt die Bedeutung dieser Denkweise in der
Realitdt. Europa ist nach wie vor ein ,christlicher” (oder besser: christlich ge-
prégter) Kontinent, aber mehr denn je muss es das auch wieder werden.
Schlieflich sei noch die christliche Theologie genannt. Die geschilderte Situation
hat auch fiir sie weit reichende Konsequenzen. Sie kann nicht mehr von einer
christlich-europdischen Binnenperspektive ausgehen, sondern ist darauf ange-
wiesen, ihre Aussagen im Kontext der Anwesenheit anderer Religionen zu formu-
lieren. Die Erfahrungen der Missionswissenschaft, der kumenischen Theologie
und der kontextuellen Theologie werden ihr hierbei sicherlich zu Gute kommen.
Eine Strukturverinderung der institutionalisierten Theologie und eine intensive
Auseinandersetzung mit der Religionswissenschaft hat in vielen Landern bereits
begonnen, in anderen steht sie erst noch bevor, wird aber auch dort unausweich-
lich sein. Die Folgen fiir die traditionelle christliche Theologie sind unabsehbar.



Einige Thesen

Zusammenfassend sollen in einigen Thesen, die kurz erldutert werden, die wich-
tigsten Ergebnisse der vorstehenden Uberlegungen dargestellt werden:

1. Europa ist der Kontinent, der am stirksten durch grofe ethnische, religidse,
sprachliche, politische und kulturelle Vielfalt auf relativ engem Raum geprdgt ist, so
dass es hier grundsdtzlich auch eine Tradition fiir religidsen Pluralismus gibt.

Vielfalt in jeder Hinsicht ist geradezu ein Wesensmerkmal des europiischen
Kontinents. Das hat zu zahlreichen Konflikten und Spannungen gefiihrt, ebenso
aber auch zur Herausbildung von Toleranz, wenn auch in einem langen und oft
schmerzhaften Prozess. Auch wenn dabei oft praktische oder politische Notwen-
digkeiten im Vordergrund standen, so ist das Resultat doch die Entwicklung von
unterschiedlichen Gesellschaften, die friedlich nebeneinander und miteinander
leben kénnen.

2. Die christlichen Kirchen und ihre Theologien haben zwar lange Zeit gebraucht, um
den Wert der Prdisenz anderer Religionen in Europa anders denn als Bedrohung
wahrzunehmen, haben aber doch einen Beitrag zur Entwicklung der Toleranz geleistet.
Andere Religionen galten wegen des Absolutheitsanspruchs des Christentums
traditionell als Nicht-Religionen, als falsche Uberzeugungen. Erst sehr spét ist
ein Bewusstsein fiir den Wert dieser Religionen im Christentum entstanden. Aus
Konfrontation und Missionsbewusstsein konnte so Dialog entstehen. Damit ha-
ben die Kirchen mit dazu beigetragen, dass es zu einer Begegnung mit anderen
Religionen kommen konnte. Die vorausgehende Unheilsgeschichte dieser Kon-
takte darf dabei nicht verschwiegen werden.

3. Diese Prdsenz stellt nicht nur eine Herausforderung, sondern auch eine Chance fiir
das Christentum dar. Es kann auf neue Weise zeigen, wie es mit dem missionarischen
Impuls umgehen kann.

In der Missionsgeschichte des Christentums hat es sich erwiesen, dass iiber die
Beschiftigung mit anderen Religionen Verstdndnis fiir diese gewachsen ist, so-
dass sich etwa kontextuelle christliche Theologien entwickeln konnten. Es wurde
bewusst, dass auch die christlichen Kirchen in den Herkunftsldndern der Missio-
nare der Mission bediirftig waren. Durch die Gegenwart der anderen Religionen in
Europa kionnen diese Anstéfde aus der Missionstheologie auch fiir Europa frucht-
bar gemacht werden.

4. Die durch die Theologie der Religionen gestellten Fragen bediirfen einer reflektierten
Antwort, damit die Haltung des Christentums in Europa gegeniiber den anderen
Religionen gefestigt werden kann.

Grundsétzlich ist die Beziehung der christlichen Kirchen zu den anderen Religio-
nen davon abhingig, wie die Kirchen deren Wert einschétzen. Die kritische
Anfrage, die von der Theologie der Religionen gestellt wurde, muss eine Antwort
finden, damit eine Position gegeniiber den anderen Religionen entwickelt werden
kann. Dabei beeinflusst die Gegenwart der Religionen auch schon den Weg zu
dieser Antwort.

Christentum
in einem
multi-
religidsen
Europa



IIl. Die
theologische
Herausforde-

rung

5. Das europdische Christentum wird seinen Charakter durch die Prdsenz anderer
Religionen in Europa erheblich verdndern.

Esist zu erwarten, dass sich mittel- bis langfristig gerade in Europa die religisen
Mehrheitsverhdltnisse dndern werden. Doch auch abgesehen von den statisti-
schen Gegebenheiten wird die Begegnung mit anderen Religionen mehr und mehr
bewirken, dass sich die christlichen Kirchen in bedeutendem Mafie verdndern
werden. Traditionelle Elemente werden neuen Formen weichen miissen.

6. Das Christentum erhdlt dadurch aber auch die einmalige Chance, in der Begegnung
mit anderen Religionen Zeugnis von seinen Grundsdtzen abzulegen.

Im Kontakt mit den anderen Religionen in Europa haben die christlichen Kirchen
vielleicht erstmals die Chance, auf breiter Ebene ihre Lehre gegeniiber den
anderen Religionen zu leben und dadurch die Fehler zu vermeiden, die historisch
in den Missionsversuchen oft begangen worden sind. Die Kirchen kénnen so ein
authentisches Zeugnis davon ablegen, was fiir sie im Zentrum steht.

7. Die eventuelle Nichtbeachtung dieser Grundsdtze in anderen Religionen darf kein
Grund sein, von diesen abzuweichen.

Die Grundsitze christlichen Daseins in einer modernen Gesellschaft - wie etwa
Freiheit, Gleichberechtigung, Achtung der Menschenrechte - sind auch in der
Begegnung mit dem anderen unaufgebbar. Eine Relativierung ist auch nicht
gegeniiber demjenigen zuldssig, der sie selber nicht anerkennt. Gerade in ihrer
Bestreitung miissen sie sich als giiltig erweisen.

1Vgl. Michael Biehl, Religionen in Hamburg, in: Ost-West. Europdische Perspektiven 4 (2003),
67-73, hier 72.

2 Vgl. hierzu etwa Nostra Aetate1; 2.

3 ,Den Wandel von der West- zur Weltmission brachte die Weltmissionskonferenz in Mexico-

Stadt 1963 mit der Formel ,Mission in sechs Kontinenten' zum Ausdruck”: Reinhard Frieling,
Der Weg des 6kumenischen Gedankens, Gottingen 1992, 269.



