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in: Archiv der KEK. Im gleichen Sinn, jedoch etwas mehr differenzierend, hat sich wenig spater
im August 2000 die Moskauer Bischofssynode in dem Beschluss gedufbert: Grundlegende
Prinzipien der Beziehung der Russischen Orthodoxen Kirche zu den Nicht-Orthodoxen, in: Orthodo-
xie aktuell, September 2000, 6-12, und in: Okumenische Rundschau 50 (2001), 210-215.

4 Deutsch in: Verlantbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 148, hg. vom Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 2000.

5 Kirchenkonstitution des IT.Vaticanum Lumen gentium Nr. 8.

6 Vgl. die Enzyklika Ut unum sint vom 25. 5. 1995, in: Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, Nr. 121, Bonn 1995; Direktorium zur Ausfiihrung der Prinzipien und Normen iiber den
Okumenismus vom 25. 3. 1993, in: Verlautbarungen des Apostolischen Stithls, Nr. 110, Bonn
1993.

7 Wilhelm Hiiffmeier (Hg.): Die Kirche Jesu Christi, Leuenberger Texte 1, Frankfurt am Main
1995. Im selben Band ist die englische Fassung abgedruckt: The Church of Jesus Christ. The
Contribution of the Reformation towards Ecumenical Dialogue on Church Unity.

8 Zum Beispiel Charta Oecumenica Nr.3: ,Wir verpflichten uns, Selbstgeniigsamkeit zu
iiberwinden und Vorurteile zu beseitigen, die Begegnung miteinander zu suchen und
fiireinander da zu sein.” Nr. 4: ,Wir verpflichten uns, auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens
gemeinsam zu handeln, wo die Voraussetzungen dafiir gegeben sind und nicht Griinde des
Glaubens oder grofbere ZweckmifRigkeit dem entgegenstehen.*

Euro-Islam: Herausforderung oder
Chance?

Karl-Josef Kuschel

Bevor wir auf Begriff und Inhalt des Konzepts Euro-Islam im engeren Sinne
eingehen, bedarf es einer historischen Einordnung und Profilierung unseres
Themas.

l. Europiische Identitit gegen Judentum und Islam

In der Selbstdefinition Europas spielen zwei geistig-kulturelle Traditionen eine
dominierende Rolle: das Christentum und der Humanismus. Die meisten
Europier wiirden ihre Geschichte als Abfolge von zwei Pluralisierungsschiiben
beschreiben: im 11. und im 16. Jahrhundert wurde die bis dahin gegebene
christliche Einheit Europas aufgesprengt; es kommt zu einem konfessionellen
innerchristlichen Neben- und Gegeneinander von Orthodoxie, Katholizismus und



Protestantismus. Im 18. Jahrhundert bricht ein zweiter Pluralisierungsschub
durch: Die immerhin noch gegebene gesamtchristliche Einheit wird noch einmal
gesprengt, und die meisten europdischen Gesellschaften spalten sich auf in einen
christlich-kirchlich gebundenen und einen sdkular-humanistisch ausgerichteten
Teil. Dass es in Europa jahrhundertelang ein lebendiges Judentum und einen le-
bendigen Islam gegeben hat und gibt, spielt bei der Selbstdefinierung vieler
Européer als Europderkaum eine Rolle.

Wenn vom Judentum die Rede ist, dann ist die Rede von einer vernachldssigbaren
Minderheit. Mehr noch: Das Judentum wurde von einem latenten oder offenen
europdischen Antijudaismus und Antisemitismus als ein Fremdkérper betrach-
tet, den es zu beseitigen galt - durch Assimilation oder Vernichtung. Die Verach-
tungs-, Diskriminierungs- und dann Vernichtungspraxis gegeniiber dem Juden-
tum ist denn auch Teil der europiischen, speziell der deutschen Geschichte.
Européische Identitit hatte so stets auch die Dimension des Anti-Jiidischen.
Auch der Islam hat in der Geschichte europdischer Selbstwahrnehmung und
Selbstdefinierung geschichtlich gesehen vor allem eine negative Rolle gespielt.
Unter Historikern wird ernsthaft dariiber diskutiert, ob nicht das, was man
europdische Identitdt“ nennt, im Mittelalter erst dann entstanden ist, als Europa
sich gegen die ,islamische Bedrohung* zu wehren begann. Wenn man auch nicht
so weit gehen will wie der belgische Historiker Henri Pirenne, der von der ,Geburt
des Abendlandes* aus dem Geist des Antiislamismus gesprochen hat nach der
Devise: Mohammed hat Karl den Grofen moglich gemacht!, so gilt doch auch
nach den neuesten Untersuchungen des italienischen Historikers Franco Cardini,
dass erst mit der Reconquista in Spanien im Zusammenhang mit Santiago de
Compostela von einem gemeinsamen europdischen Bewusstsein gesprochen wer-
den kann.2 ,Europdische Identitit" hitte so von vornherein die Dimension des
Anti-Islamischen.

Il. Die noch lebendige Vergangenheit: der Ungeist
der Reconquista

Von daher erklirt sich, wenn man die europidische Geschichte im Blick auf
Judentum und Islam weitgehend als Katastrophengeschichte rekonstruieren
muss. Anstelle gesicherter Koexistenz, Konvivenz und Akzeptanz muss grofs-
tenteils eine Geschichte der Diskriminierung, Verwerfung, ja der Ausrottung
erzahlt werden. Die Geschichte des europdischen Judentums drohte mit dem
Massenexodus von Juden oder ihrer Massenvernichtung in den Nazi-KZs von
Auschwitz, Treblinka und Majdanek zu enden. Und die Geschichte des euro-
pdischen Islam?

In zwei Regionen Europas gab es bereits einen lebendigen Islam. Die eine Region
ist Sizilien. 902 erobert, wird diese Insel rund 150 Jahre allein von Muslimen
beherrscht. Erst im 11. Jahrhundert gelingt es den Normannen unter Robert
Guiscard im Zusammenspiel mit dem Papst (1059 Belehnung durch Nikolaus II.),
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die Insel-Muslime zu unterwerfen. Christlich-normannische Herrscher aber wie
Roger I. und Roger II. praktizieren Toleranz gegeniiber den muslimischen Mitbe-
wohnern, so dass eine einzigartige convivencia méglich wird und damit eine
Gleichzeitigkeit von christlichen Kirchen und Moscheen, von christlich-abend-
landischer Kultur und arabisch-muslimischer Zivilisation. Folgt man einem deut-
schen Historiker wie Eberhard Horst, so gilt: ,Fiir eine Weltstunde genoss Si-
zilien Vorbildcharakter. In keinem anderen Land des christlich geprigten Mittel-
alters gab es eine in der wechselseitigen Duldung vergleichbare Koexistenz,
ausgenommen das maurische Spanien®.3

Der spétere Kaiser Friedrich II. wichst in diesem multireligiésen und multikultu-
rellen Kontext Siziliens auf: im Konigspalast zu Palermo. Ganz selbstverstdndlich
war fiir ihn der Kontakt mit Muslimen, das Beherrschen der arabischen Sprache,
das Kennenlernen arabischen Denkens und arabischer Kultur. Zwar hatte die
Mehrzahl der Sarazenen zu Friedrichs Zeiten Palermo und andere gréfere Orte
der Insel verlassen und vorwiegend Zuflucht im westsizilischen Bergland ge-
sucht, aber arabische Lebensart ist die Luft, die Friedrich atmet. Palermo gilt als
vielsprachiges Kulturzentrum, in dem lateinische, griechische und arabische
Kultur sich durchdringen. Keiner der christlichen Herrscher des Mittelalters war
denn auch besser vorbereitet fiir eine andere Grundhaltung gegeniiber dem Islam
als Friedrich II. Das wirkte sich insbesondere in seiner Kreuzzugs-Politik und in
der Tatsache aus, dass Friedrich die Ansiedlung von 16-20.000 Muslimen in
einer eigenen Siedlung auf dem Hochplateau von Lucera, 17 km nordwestlich von
Forggia in Siiditalien, gestattete.

Die Gegner nutzen denn auch diesen ,Skandal” als Waffe gegen den Kaiser, der
sich schon zu Lebzeiten dem Vorwurf der Ketzerei, gar der Gottesldsterung,
ausgesetzt sieht. Nach seinem Tod leisten seine Feinde ,ganze Arbeit“. Die
Muslime von Lucera, jetzt ohne personlichen Schutz durch den Kaiser, fallen
einer brutalen Vernichtungspraxis zum Opfer. Karl II. von Anjou, Kénig von
Neapel, ldsst im Jahre 1300 Lucera zerstoren, die muslimischen Einwohner dem
Massenmord preisgeben und die wenigen Uberlebenden versklaven. Dies alles im
Einverstdndnis mit der pdpstlichen Kurie. Fiir alle Zeiten sollte die von Friedrich
gegriindete ,heidnische Kolonie“ vom Erdboden vertilgt werden, ausgeléscht das
,Argernis* auf christlichem Boden. Die Mauern von Lucera werden niederge-
brannt und geschleift. Mit einem Zusammenleben von Juden, Christen und Musli-
men in diesem Teil Europas ist es nun fiir Jahrhunderte vorbei.

Ahnlich verlduft die Geschichte in Spanien rund 200 Jahre spiter. Seit der
muslimischen Eroberung im Jahre 711 und der Errichtung des Kalifats von
Cordoba hatte es jahrhundertelang ebenfalls eine convivencia zwischen Juden,
Christen und Muslimen auf der iberischen Halbinsel gegeben.# Ein kulturelles
und religiéses Miteinander war moglich geworden - in aller Ambivalenz selbst-
verstdndlich, nicht zu idealisieren. Im Zuge der Kreuzzugsbewegungen freilich
war auch in Spanien eine Stimmung der reconquista aufgekommen, die ihren
Tiefpunkt 1478 in der Einfithrung der jetzt auch staatlich organisierten Inquisi-
tion hatte. Bis zu 9000 Autodafés, Urteilsvollstreckungen meist durch den Feuer-



tod, gehen auf das Konto einer der iibelsten Gestalten der Kirchengeschichte, des
Generalinquisitors Thomas de Torquemada. Zugelassen als gemeine staatliche
Polizei- und Gerichtsbehorde, wiitet seine Inquisition gnadenlos vor allem gegen
angeblich nur oberflichlich zum Christentum bekehrte Juden und Muslime.

Das endgiiltige Ende der convivencia kommt im Jahre 1492 mit der ,christlichen®
Eroberung der Stadt Granada. Juden werden entweder brutal zur Taufe gezwun-
gen (man schétzt ca. 240.000 Zwangskonvertierte) oder sofort aus dem Lande
gewiesen (ca. 170.000 Menschen). Auf die Dauer dhnlich ergeht es den Musli-
men. 1525 werden Verordnungen beziiglich Zwangstaufen erlassen, die ab 1567
noch unbarmherziger angewandt werden. Als es ein Jahr spiter zu einem grofsen
Aufstand von Muslimen kommt, der blutig niedergeschlagen wird, ist dies nur der
Anfang vom endgiiltigen Ende des Islam in Spanien. Dieses kommt 1609 mit
einem Dekret Konig Philipps III. und fithrt zu einer jetzt generalstabsmifiig
durchgefiihrten Vertreibung und Deportation von noch einmal ca. 150.000 Men-
schen. Bis heute ist diese Vertreibung der Juden und Muslime aus Spanien eine
traumatische Wunde der europdischen Geschichte.
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lll. Sarajevo — Haus mit vier Eingédngen

Bosnien-Herzegowina ist die einzige
Region in Europa, in der das Zusam-
menleben von Juden, Christen und
Muslimen die Jahrhunderte iiber-
dauert hat. Keine Region kennt eine
derartige multikonfessionelle wie mul-
tireligiose Komplexitdt. Zu den drei
kulturellen Kontexten, dem musli-
misch-bosniakischen, dem orthodox-
serbischen und dem katholisch-kroa-
tischen, kommt ab dem 16. Jahrhun-
dert (nach Vertreibung der Juden aus
Spanien) noch ein viertes Element
hinzu - das sephardisch-jiidische. Der
Sarajevoer Oberrabbiner Moritz Levy
hat es schon 1911 in seinem Buch Die
Sephardim in Bosnien eindrucksvoll
beschrieben. Der bosnische Historiker
Kemal Bakar3i¢ hat dieses Werk in
einer Neuausgabe 1996 gewiirdigt
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und darauf hingewiesen: ,Levys Werk ist ein einzigartiges, uniibertroffenes und
fundiertes Zeugnis, eine fundamentale kulturhistorische Quelle zur jiidischen
Komponente der Eigentiimlichkeit des bosnisch-herzegowinischen Raumes, eines
offenen Hauses mit vier Eingéngen“S. Keine Frage: Mit diesem Neben- und
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Miteinander jiidischer, christlicher und muslimischer Kulturen ist jene auRer-
ordentlich komplexe Situation geschaffen, von der Historiker Bosnien-Herzegowi-
nas sagen, dass sie auf der einen Seite zu einem ,kulturellen und geistigen
Isolationismus*®, auf der anderen Seite aber zur ,Gewthnung an Andersheit als
normalem Lebensinhalt” gefiihrt hat. 6

Seit iiber 500 Jahren also gibt es ein Zusammenleben von Juden, Christen und
Muslimen in dieser Region. Westeuropa aber hat dies weitgehend ignoriert. Erst
als der Krieg in den 90er Jahren ausbricht, geht eine Schockwelle durch Europa -
aus der Angst geboren, man kénnte selber involviert werden. Selbst Christen auf
dem Balkan hatten trotz gemeinsamer kommunistischer Unterdriickung in Tito-
Jugoslawien offensichtlich nicht begriffen, dass in ihrer Region auf europdischem
Boden ein geschichtlich einzigartiges Lebens-Modell existiert, sonst hitten sie
sich vielleicht frither und intensiver fiir ein interkonfessionelles und interreli-
gioses Miteinander engagiert.

Auch unter den christlichen Kirchen Europas hat niemand diese Erinnerungsar-
beit geleistet und den Christen von Lissabon bis Warschau bewusst gemacht:
Zwei geschichtliche Modelle des Zusammenlebens von Juden, Christen und Mus-
limen in Europa sind bereits auf entsetzliche Weise gescheitert: die Vernichtung
der Muslime auf Sizilien im 13. Jahrhundert und die Vernichtung des Judentums
und des Islam in Spanien seit dem 15. Jahrhundert. Zweimal also hatte Europa in
seiner Geschichte die Chance, das Miteinander von Juden, Christen und Musli-
men konstruktiv einzuiiben; zweimal ist es auf entsetzliche Weise gescheitert.
Bosnien-Herzegowina und der Kosovo sind die dritte Chance.

Ermutigend ist, dass aus dem Raum der europdischen Literatur Gegensignale
kommen. So durch einen der bedeutendsten Schriftsteller der spanischen Gegen-
wartsliteratur, Juan Goytisolo. 1993 verdffentlicht er seine ,Notizen aus Saraje-
vo“, entstanden aufgrund eines Aufenthaltes wihrend des Krieges. Goytisolo ist
einer der wenigen Schriftsteller, der sich eine Sensibilit4t fiir die multireligiose
Dimension der europdischen, insbesondere der spanischen Kultur bewahrt hat.
Sein Werk ist ein einziges Plidoyer, das Zusammenleben von Juden, Christen und
Muslimen als eine Chance der Bereicherung fiir Europa zu betrachten. Die
Austreibung des Islam aus Spanien nennt er eine Selbstverstiimmelung der
europdischen Kultur. In seinem Sarajevo-Buch kann man nachlesen: ,Viele
Européer sind noch immer den Schemata einer historischen Vergangenheit von
Christen und Moslems verhaftet. Die Gespenster der Vergangenheit agieren wie
ein Alptraum in ihrem Unbewussten“”. Oder noch schirfer in seinem Reisebuch
in die Welt des Islam (2000): ,Der Islam ist die Hohlform, das Negativ Europas:
Gegenstand seiner Aversion und stindige Versuchung“s.

IV. Die neue religiose Situation in Europa

Europa aber kann heute nicht linger diese multireligiése Geschichte Bosnien-
Herzegowinas ignorieren, da es selber in einen geschichtlichen Prozess der



Herausbildung multireligiéser Minderheiten verwickelt ist. Mittlerweile leben
wieder 100.000 Juden in Deutschland, rund 3 Millionen Muslime.? In Frankreich
sind es 4 Millionen Muslime, in England 3 Millionen. Hochrechnungen besagen,
dass es im Jahre 2020 moglicherweise 20 Millionen Muslime in Europa sein
werden. Die Prisenz so starker religioser Minderheiten aber hat es zum Beispiel
in Deutschland noch nie gegeben. Selbst das Judentum, in diesem Jahrhundert
die grofite religiose und kulturelle Minderheit, hatte bis zu Beginn der 30er Jahre
rund 600.000 Menschen umfasst. Noch nie also gab es in Deutschland eine
religiose Minderheit in Millionenstdrke, und noch nie war diese Religion der
Islam. Andere europdische Linder stehen vor dhnlichen Entwicklungen. Woraus
folgt: Alle europdischen Gesellschaften sehen sich mit gesellschaftlichen und
politischen Herausforderungen konfrontiert, fiir die sie nicht vorbereitet sind.
Denn mental haben weder die meisten Europder noch die meisten Muslime diese
neue Situation in Europa schon verarbeitet. Das zeigen die immer wieder auf-
flackernden politischen Debatten um eine europdische bzw. nationale Leitkultur
oder um die Frage, ob auch islamische Linder wie die Tiirkei zu Europa gehoren.
Unter Muslimen wird gestritten, wie man sich zum modernen, demokratischen
Europa verhalten solle. Antiislamische Angste, gar Ressentiments bestimmen die
politischen Debatten hier; antisdkularistische und antimodernistische Vorurteile
dort. Denn auch die meisten Muslime sehen sich gegenwdrtig in Europa in einer
historisch vollig nenartigen Situation. Zum erstenmal lebt eine grofiere Zahl von
ihnen auferhalb des Dar al-Islam - und zwar in Lindern, deren Gesetzgebung
nicht auf der Schari‘a basiert. Entsprechend kontrovers ist auch unter ihnen die
Diskussion, welche Zukunft der Islam in Europa haben wird. An welchem Modell
soll man sich orientieren? Was sind die Optionen? Sind europdische und islami-
sche Werte kompatibel ?10

V. Was ist ,Euro-Islam"?

Das Konzept Euro-Islam wurde Anfang der 90er Jahre durch den Gottinger
Politik-Wissenschaftler Bassam Tibi in die deutschsprachige politische und poli-
tologische Diskussion eingefiihrt und seither in zahlreichen Publikationen immer
wieder vertreten.!!  Euro-Islam“ meint dabei von Anfang an mehr als die Um-
schreibung des Tathestandes, dass Islam nun auch in Europa verstdrkt prakti-
ziert wird, meint also mehr als Islam in Europa. Gewiss: Das Konzept reagiert
auch auf die Tatsache, dass - im Zuge von Gkonomischen Zwingen und Be-
diirfnissen der westeuropidischen Industriestaaten seit den 60er Jahren - auch
immer mehr Menschen muslimischen Glaubens vor allem in europdischen Bal-
lungszentren leben. Denn aus ,Gastarbeitern® wurden zunehmend Mitbiirger, aus
Arbeitskriften® Nachbarn, aus ,Zuwanderern” Einheimische. Diese begannen
im Verlauf der 80er Jahre verstérkt, sich auch als Glaubige 6ffentlich sichtbar zu
machen - durch den Bau von Moscheen, durch Einrichtung islamischer Kultur-
zentren, islamischer Friedhofe, ja einer ganzen islamischen Infrastruktur. , Euro-
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Islam* ist also die Konsequenz der Tatsache, dass Muslime in betrichtlicher Zahl
nicht mehr im islamisch geprigten, sondern im abendldndisch-christlich geprig-
ten Kontext leben miissen, ja leben wollen.

»Buro-Islam* freilich will mehr als ein empirisch unabweisbares Faktum benen-
nen. Der Begriff fasst ein Konzept zusammen, das die Kompatibilitit des Islam
mit dem Geist Europas, praziser: mit den politischen Werten der européischen
Moderne, anstrebt. Er will weder auf eine simple ,Verwestlichung® des Islam
hinaus noch auf einen Totalanspruch fiir jedes Muslimsein iiberall auf der Welt.
Wohl aber ist er zugeschnitten auf Muslimsein im Kontext Europas. Programma-
tisch vertritt er das Gegenkonzept zu einem Verstindnis von ,Islam in Europa®,
bei dem Muslime als Angehérige des Dar-al-Islam nach wie vor der Schari‘a
unterworfen sind. Genau dies ist das Verstdndnis eines konservativ-reaktioniren
Islamismus, der totalitir fiir alle Muslime iiberall auf der Welt die Fiktion eines
einheitlichen Islam aufrechterhilt und diese Einheitlichkeit durch die Schari‘a
definiert. Als solcher fordert er Anerkennung auch in Europa. ,Islam in Europa“
meint von daher die Anerkennung eines traditionell-unverdnderten Islam unter
Ausnutzung des Konzepts von Multi-Kulturalitit, das in den meisten europi-
ischen Lindern schon verfassungsmafig garantiert ist. Nach diesem Konzept
haben Muslime ihre , Nische“ wie alle anderen religiosen, kulturellen oder ethni-
schen Minderheiten auch. Und in dieser Nische wollen sie ihren Islam un-
verdndert leben, als ginge es beim Wechsel von Ankara nach Amsterdam, von
Kairo nach Kopenhagen, von Fez nach Frankfurt nur um einen Kulissenaus-
tausch.

Fiir Vertreter eines ,Euro-Islam* aber ist dadurch eine gesellschaftliche Parado-
xie gegeben, die auf Dauer zu unertraglichen Spannungen fithren muss. Ausge-
rechnet das Konzept von Multi-Kulturalitit fordert (entgegen seinen Intentionen)
nicht die Integration, sondern die Zementierung von Parallel-, ja Gegengesell-
schaften zu den bestehenden sdkular-christlichen Gesellschaften. Muslime bilden
eine Umma, eine Solidargemeinschaft, die sich durch Praktizierung des islami-
schen Religionsgesetzes - unbekiimmert um die neue Kultur - bewusst von der
nichtmuslimischen Umwelt unterscheidet, ja darauf aus ist, die nichtmuslimische
Umwelt islamisch zu durchdringen und auf Dauer sogar zu missionieren.

Gegen dieses Konzept eines ,Islam in Europa“ bildet das Konzept ,,Euro-Islam”
die entschiedene Alternative. Es nutzt die Existenz des Islam in Europa fiir eine
Verdnderung des traditionellen Islam im Lichte der rechtlich-politischen Werte-
ordnung, die in Europa gewachsen ist. Nach Tibi gibt es fiinf normative Grundlagen
der europdischen Moderne, die die Legitimitét eines jeden demokratischen Gemein-
wesens erzeugt. Ein , Euro-Islam“ muss diese normativen Grundlagen respektie-
ren, wenn er seinen Namen verdienen soll:

(a) Pluralismus auf allen Ebenen, jedoch im institutionell und rechtlich verbind-
lichen Rahmen der Spielregeln eines der kulturellen Moderne verpflichteten
Konsenses. Die Anerkennung eines solchen Pluralismus durch Muslime bedeu-
tet, dass sie sich nicht als separater, wohl aber als integraler Teil des pluralisti-
schen Ganzen verstehen. Keine islamische Mission in Europa, Verzicht auf



Eroberungsvisionen und dualistisch-konfrontatives Denken, das die Spaltungen
der Gesellschaften befordert: Haus des Islam - Haus des Krieges. Dem aus
taktischen Griinden nicht immer deutlich ausgesprochenen Fernziel einer ,Isla-
misierung Europas” muss eine klare Absage erteilt werden.

(b) Toleranz im Sinne der Aufkldrung und der kulturellen Moderne. Nicht linger
nur ,,Duldung* von Christen und Juden als ,,Schutzbefohlenen“ (Dhimmi), sondern
Anerkennung der umfassenden Freiheit Anders-Denkender und Anders-
Gléubiger. Die Toleranz der kulturellen Moderne ist weit offener als die traditio-
nell islamische Toleranz. Sie kennt Menschen nur als gleichberechtigte Rechts-
subjekte, unabhingig von ihrer Religion und Herkunft; sie unterteilt nicht in
Biirger und Schiitzlinge.

(c) Sdkularifdt im Sinne der Anerkennung autonomer Lebensbereiche. Gemeint
ist nicht die Ideologie des Sikularismus, wohl aber ,Sdkularitit” als Freiheit so
verschiedener Bereiche wie Wirtschaft, Politik, Recht, Kunst von religidser Be-
vormundung. Diese Freiheit gehort zu den Errungenschaften der kulturellen
Moderne Europas und schlieft vor allem die Trennung von Staat und Religion ein.
(d) Demokratische Zivilgesellschaft als Garant rechtlich und institutionell abgesi-
cherter Trennung zwischen offentlicher und privater Sphire. Muslime geniefien
die verfassungsrechtlich geschiitzte Freiheit der offentlichen oder privaten
Religionsausiibung. In der Offentlichkeit der Zivilgesellschaft aber sind sie
Biirger wie alle anderen, ohne Sonderrechte.

(e) Individuelle Menschenrechte. Im Islam gibt es zwar das Konzept des Hag adami,
ein Konzept von Menschenrechten. Aber es hat eine vollig andere Bedeutung als
im europdischen Verstindnis. Menschenrechte kénnen vom Gottesrecht iiber-
spielt werden. Muslimische Menschenrechtsdeklarationen stehen deshalb auch
stets unter dem Vorbehalt der Schari‘a.

In diesem Sinne will , Euro-Islam*® das Gegenteil von einem Ghetto-Islam sein. Ja
mehr noch: er begreift sich als Herausforderung (challenge), und zwar im Sinne der
Verwerfung eines Konzeptes von Ghetto-Islam unter Ausnutzung europdischer
Multikulturalitit. Er betrachtet sich als einzige Chance (opportunity) auf Integra-
tion von Muslimen in Europa, indem es die religios-spirituell-moralischen Werte
des Islam kompatibel macht mit der politischen Freiheits- und Verfassungsge-
schichte Europas. Es will Muslime nicht unter Ausnutzung des Konzepts von
Multikulturalitdt von der iibrigen Gesellschaft isolieren, sondern in die schon
bestehenden pluralen Gesellschaften Europas integrieren. Tibi verbindet damit
die Erwartung: ,,Wenn die in Europa lebenden Muslime die eingefiihrten Grund-
lagen der européischen Moderne annehmen, dann kénnten sie eine integriérte,
aus Individuen freier Staatsbiirger (also nicht als ein Umma-Kollektiv) bestehen-
de Religionsgemeinschaft werden, die - nebenbei und indirekt - als ein Vorbild
fiir ihre Herkunftslinder dienen kénnte. Euro-Muslime konnten durch die Aneig-
nung der kulturellen Moderne Vorposten der liberalen Reform und Demokratie in
der Beziehung zwischen Orient und Okzident werden. Andernfalls besteht die
Gefahr, dass die Extremisten, statt zur Verstindigung zwischen den Zivilisatio-
nen beizutragen, den Konflikt zwischen den Zivilisationen anheizen. Ansitze
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Il. Europa, das
Christentum
und die
Religionen

hierfiir liegen bedauerlicherweise schon in einem be4ngstigenden Mafse vor, ohne
von der Offentlichkeit zur Kenntnis genommen zu werden.“12

VI. Die Zukunft des Islam in Europa ist
unentschieden

Als europdischer Christ verfolgt man die innermuslimischen Debatten um die
Zukunftt des Islam in Europa mit grofster Aufmerksamkeit, zumal sich Parallelen
aus der komplexen christlichen Geschichte zum Verhéltnis von Kirche und Staat
geradezu aufdrdngen. So wie es Jahrhunderte in der Geschichte der Christenheit
gebraucht hat, um ein geregeltes, einigermafien spannungsfreies Verhaltnis zwi-
schen Kirche und Staat, Religion und Gesellschaft, Politik und Glauben zu
etablieren, so wird es auch in der Geschichte des modernen Islam noch lange
Anpassungszeitrdume brauchen. Die Debatte um die politischen und rechtlichen
Folgerungen aus islamischer Glaubenssubstanz ist weit davon entfernt, zu
konsensfihigen Erkenntnissen zu kommen. Das Konzept von , Euro-Islam* trifft
auf den erbitterten Widerstand islamistisch ausgerichteter Krafte.

Und doch wird man registrieren miissen, dass es etwa im Raum islamischer
Verbidnde in Deutschland nach dem 11. September 2001 zu Bewegungen gekom-
men ist. Zwar wurde in keiner Erklarung solcher Verbinde (weder vom Zentralrat
der Muslime in Deutschland noch vom Islamrat) je das Konzept ,Euro-Islam®
iibernommen oder gar nur positiv kommentiert. Und doch sah man sich - auf-
grund einer beispiellosen antiislamischen Welle gerade auch in Deutschland - vor
die Notwendigkeit gestellt, nach dem 11. September das eigene Selbstverstdndnis
der deutschen und damit europdischen Offentlichkeit besser zu vermitteln als
vorher. So entstand eine Islamische Charta, die im Februar 2002 vertffentlicht
wurde. Betont wird, dass europdische Geschichte im 3. Jahrtausend nicht ldnger
auf Kosten des Judentums oder unter Ignorierung des Islam geschrieben werden
kann:

,Die europdische Kultur ist vom klassisch griechisch-romischen sowie jidisch-
christlich-islamischen Erbe und der Aufkldrung geprdgt. Sie ist ganz wesentlich von
der islamischen Philosophie und Zivilisation beeinflusst. Auch im heutigen Ubergang
von der Moderne zur Postmoderne wollen Muslime einen entscheidenden Beitrag zur
Bewiiltigung von Krisen leisten. Dazu zdhlen w.a. die Bejahung des vom Koran
anerkannten religidsen Pluralismus, die Ablehnung jeder Form von Rassismus und
Chauvinismus. “(Nr. 14)

Zum Selbstverstindnis von Muslimen als Staatsbiirger ihrer jeweiligen Gesell-
schaften wird festgehalten:

, 00 deutsche Staatsbiirger oder nicht, bejahen die im Zentralrat vertretenen Muslime
daher die vom Grundgesetz garantierte gewaltenteilige, rechtsstaatliche und demo-
kratische Grundordnung der Bundesrepublik Deutschland, einschiiefSlich des Parteien-

184



pluralismus, des aktiven und passiven Wahlrechts der Frau sowie der Religionsfreiheit.
Daher akzeptieren sie auch das Recht, die Religion zu wechseln, eine andere oder gar
keine Religion zu haben. Der Koran untersagt jede Gewaltausiibung und jeden Zwang
in Angelegenheiten des Glaubens. “ (Nr. 11)

» Wir zielen nicht auf Herstellung eines klerikalen ,Gottesstaates’ ab. Vielmehr
begrien wir das System der Bundesrepublik Deutschland, in dem Staat und Religion
harmonisch aufeinander bezogen sind.” (Nr. 12)

Diese Erklirung hat in der deutschen Offentlichkeit groRe Aufmerksamkeit
erfahren und muss verstanden werden als Signal der Vertrauensbildung. Wenn
auch das Konzept von ,Euro-Islam* nirgendwo Erwihnung findet, ist doch eine
entschiedene Abgrenzung gegen jede islamistisch-totalitire Versuchung erkenn-
bar sowie das Bemiihen, die politischen und rechtlichen Rahmenbedingungen
europdischer Gesellschaften zu akzeptieren und doch ein authentisches Muslim-
sein zu leben. Man darf gespannt sein, wie der Grundsatzstreit zwischen tra-
ditionell-reaktiondren und innovativ-zukunftsorientierten Kriften im Islam im
europdischen Kontext weitergehen wird.
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