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1. Europa und Juden

Seit zwei Jahrtausenden prigt Europa die jiidische Geschichte, wie auch die
Juden dazu beitrugen, Europa entstehen zu lassen. In Zahlen allein ldsst sich
dabei die Rolle, die Juden in den verschiedensten Bereichen spielten, nicht
aufzeigen. Insgesamt waren sie immer eine kleine Minderheit, erfiillten jedoch in
den zumeist christlich, mitunter aber auch muslimisch bestimmten Gesellschaf-
ten klar definierte theologische und wirtschaftliche Aufgaben. Als einzige nicht-
christliche Minderheit wurden sie in der Christenheit stets besonders deutlich
wahrgenommen, an den Rand der Gesellschaft gedringt, oftmals verfolgt und
vertrieben, aber niemals gdnzlich aus Europa verjagt.

Die &ltesten jiidischen Siedlungen in Europa sind unbekannt - jedoch sind erste
Belege aus dem zweiten vorchristlichen Jahrhundert in Italien iiberliefert. Es mag
bezeichnend fiir den spiteren Verlauf der jiidischen Geschichte sein, dass das
erste iiberlieferte Dokument von einer Vertreibung der Juden spricht. Im Jahre
139 v.d.Z. sollten sie Rom verlassen, wahrscheinlich weil sie Proselyten, also
Anhénger fiir ihre Religion, werben wollten. Auch in anderen Regionen Europas
gab es jiidische Ansiedlungen, lange bevor dort das Christentum bekannt war.
Es sollte aber noch viele Jahrhunderte dauern, bis Europa zu einem Zentrum
jiidischen Lebens wurde. Erst nach Abschluss des Babylonischen Talmuds und
nach dem Niedergang der grofien Akademien im Zweistromland erhielt die
europdische Diaspora ihren festen Platz auf der jiidischen Landkarte.

1.1 Ein Beispiel von Internationalitit: der Talmud

Bleiben wir einen Moment beim Talmud. Kein anderes Dokument spiegelt die
Internationalitét jiidischer Kultur treffender wider als eine Druckseite des Baby-
lonischen Talmuds. In der Mitte befindet sich die in Paldstina wihrend der ersten
beiden nachchristlichen Jahrhunderte entstandene Mischna. Daran schliefen
sich die in Babylonien niedergeschriebenen Diskussionen der Rabbiner aus den
folgenden drei Jahrhunderten an. Wie bei einer Zwiebel ist das ganze von zahlrei-
chen Schalen am Seitenrand umgeben. Da findet man die Kommentare Raschis
aus dem franzdsischen Troyes wihrend des 11. Jahrhunderts neben denen spani-
scher Gelehrter des 12. Jahrhunderts, gefolgt von italienischen Rabbinern der



Renaissance bis hin zu polnischen Gesetzeslehrern des 16. Jahrhunderts. Die
Lektiire dieser wichtigsten literarischen Quelle des Judentums nach der
Hebriischen Bibel reflektiert gleichsam in Miniaturform die jiidische Geistesge-
schichte Europas wihrend eines Jahrtausends. Zwischen Andalusien und der
Champagne, zwischen der Provence und Galizien formte sich eine alternative
europdische Landkarte, die jahrhundertelang fiir die iiber den gesamten Konti-
nent verstreute jiidische Minderheit Geltung hatte und deren geistige
Reprisentanten oft in fruchtbarem Dialog zu ihrer christlichen oder muslimi-
schen Umwelt standen.

2.Verfolgung und Kreativitat in der jiidischen
Geschichte Europas

Man sieht bereits: Eine Reduktion der jiidischen Geschichte Europas auf Brun-
nenvergiftung, Ritualmordlegende, Hostienschdndungsliige, Kreuzziige, Inquisi-
tion und Ghetto wire ebenso falsch wie eine Idealisierung der europdischen
Juden als Minnesénger, GroRkaufleute und Hoffaktoren. Thre Geschichte beweg-
te sich zwischen den beiden Polen von Verfolgung und Kreativitit, wobei haufig
die alltigliche Erfahrung in all ihrer Widerspriichlichkeit in der Mitte stand: die
Erfahrung von Menschen, die sich in Worms, Toledo, Livorno, Amsterdam, Salo-
niki und Lemberg zu Hause fithlten und doch auf die Erlésung im Heiligen Lande
hofften, die sich in der Sprache ihrer Umwelt unterhielten und in Hebréisch
beteten, die mit ihren christlichen Nachbarn arbeiteten, aber mit ihnen nicht an
einem Tisch essen konnten. Nahe und Distanz pragten das Verhdltnis der Juden
zu ihrer Umwelt itber Jahrhunderte.
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Wie kaum eine andere Gruppe waren
die Juden bereits in der vormodernen
Zeit Européer, nicht zuletzt aufgrund
ihrer Mobilitdt, ihrer familidren Bin-
dungen und ihrer Mittlertitigkeiten
zwischen den Kulturen. Es mag mehr
als Zufall sein, dass von jener Mission,
die Karl der Grofde an den Kalifen Ha-
run el-Rashid entsandte, nur der
jiidische Kaufmann Isaak aus Nar-
bonne zuriickkehrte und dem Kaiser
als Geschenk des Kalifen einen Ele-
fanten prisentierte. Oder man denke
an die Mittlerleistungen der spani-
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schen Juden zwischen antiker Philosophie, muslimischer Kultur und christlicher
Zivilisation. Juden handelten nicht nur zwischen den verschiedenen Teilen Euro-
pas und waren nicht nur mit intellektuellen Transfers beschiftigt. Es war durch-
aus nicht uniiblich, dass ein Jude aus dem Elsass eine Jiidin aus Wiirttemberg zur
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Frau nahm oder dass ein polnischer Gelehrter in Italien als Rabbiner wirkte. Und
gab es im 19. Jahrhundert eine européischere Familie als die Rothschilds? Juden
waren auch in der Moderne Vermittler, Ubersetzer und Briickenbauer zwischen
den Nationen. Was wire das moderne Europa ohne Sigmund Freud, Albert
Einstein, Franz Kafka oder Arnold Schonberg? Und prigten die namenlosen
Juden die Identit4t Europas nicht ebenso wie ihre christlichen Nachbarn?

In Auschwitz sollten sie alle, die Juden des galizischen Schtetl, die Hafenarbeiter
von Saloniki, die Textilarbeiter von Lodz, die Viehhindler aus Franken, die
Grofbiirger aus dem Berliner Westen zusammentreffen. Im Angesicht des Todes
versammelte sich hier ein guter Teil Europas. In Auschwitz sollte sich Europa von
seiner jiidischen Geschichte verabschieden.

3. Jiudische Zukunft in Europa: ist sie moglich?

Konnte man sich unmittelbar nach der Katastrophe noch eine jiidische Zukunft in
Europa vorstellen? Nach dem verheerenden Sturm des 20. Jahrhunderts schien
die jiidische Landkarte Europas jedenfalls eine génzlich andere Form angenom-
men zu haben, war Europa in der kollektiven jiidischen Erinnerung mit wenig
ruhmvollen Orten und Ereignissen verbunden. Gleich nach Kriegsende driickte
der Sprecher der befreiten Juden in der amerikanischen Zone des besetzten
Deutschland, Samuel Gringauz, unmissverstindlich aus, was Europa fiir die
wenigen Uberlebenden bedeutete: nicht Westminster Abbey oder Versailles, nicht
etwa das Stra®burger Miinster oder die Kunstschitze von Florenz, sondern die
mittelalterlichen Kreuzziige, die spanische Inquisition, die Pogrome in Russland
und die Gaskammern von Auschwitz. Eindeutig rief er die iiberlebenden Juden
dazu auf, dem ganzen Kontinent den Riicken zu kehren. ,Adieu Europa!“ lautete
sein Motto.

Kann es heute, sechzig Jahre danach, wieder eine jiidische Zukunft fiir Europa,
eine europdische Zukunft fiir das Judentum geben? Die Meinungen dariiber gehen
weit auseinander. Europa ohne Juden - so betitelte vor wenigen Jahren der
renommierte britische Historiker Bernard Wasserstein seine provokante Studie
iiber das von ihm vorausgesagte Ende des europdischen Judentums.! In England
verlor die jiidische Gemeinde in den letzten drei Jahrzehnten ein Viertel ihrer
Mitglieder, in manchen Kkleineren Léndern schrumpfte sie gar um die Hélfte.
Grund fiir diese demographische Entwicklung ist nicht der Antisemitismus,
sondern die Assimilation. Jedes Jahr werden deutlich weniger jiidische Kinder
geboren als jiidische Tote bestattet. Ausgerechnet Deutschland, das Land, in dem
einst die Vernichtung der europdischen Judenheit geplant wurde, stellt heute die
einzige jiidische Gemeinde Europas mit rapide wachsenden Bevolkerungszahlen
dar. An der Wende zum 21. Jahrhundert bildet die deutsch-jiidische Gemein-
schaft - sieht man einmal von den Nachfolgestaaten der Sowjetunion ab - die
drittgrofite jiidische Gemeinschaft Europas, iibertroffen nur von Frankreich und
Groftbritannien. Doch selbst hier wird die grofe Quelle der Zuwanderung aus den
Nachfolgestaaten der ehemaligen Sowjetunion bald versiegen.



3.1 Eine optimistische Vision

In einer ebenso gewagten These mit umgekehrten Vorzeichen hat unlangst die
franzésische Politikwissenschaftlerin Diana Pinto eine optimistische Vision des
europdischen Judentums entwickelt. Vor dem Hintergrund eines Zusammen-
wachsens Europas und eines zunehmenden Interesses an dem jiidischen Erbe
Europas sieht sie die Moglichkeit der Herausbildung der europdischen Juden als
einer dritten S&ule der jiidischen Gemeinschaft neben Israel und dem amerikani-
schen Judentum. In dieser Vision hat die zumeist von Nichtjuden initiierte
Griindung jiidischer Museen, akademischer Institutionen und Kulturtage auch
ihre Auswirkungen auf eine kulturelle Erneuerung des jiidischen Lebens selbst.
Gerade unter der neuen Generation stellt Pinto eine neue Neugier auf die hdufig
unbekannten eigenen Traditionen fest.2

Wenn heute Europa zusammenwachsen soll, so nehmen die europdischen Juden
eine ganz besondere Rolle in diesem Prozess ein. Wie keine andere Gemeinschaft
waren sie {iber Jahrhunderte in ganz Europa zu Hause und von Europa geprigt,
niemandem vergleichbar wurden sie aber auch immer wieder in Teilen dieses
Europas verfolgt, vertrieben und vernichtet. Was bedeutet heute Europa fiir die
hier verbliebenen Juden? Die Geisteshohen von Troyes und Cordoba oder die
Pogrome von Kischinew und die Gaskammern von Auschwitz? Ist ihr Europa
dasjenige von Raschi und Maimonides, von Moses Mendelssohn, Sigmund Freud
und Albert Einstein oder das von Torquemada, Chmielnicki und Hitler?

Wie Samuel Gringauz konnten sich in den Jahren nach 1945 die meisten Juden in
ihrer wildesten Phantasie nicht vorstellen, dass auf dem grofen Friedhof, der
Europa fiir sie darstellte, noch einmal jiidisches Leben blithen kénnte. Heute,
nach iiber einem halben Jahrhundert freilich, regen sich auch wieder andere
Stimmen, wie die Thesen von Bernard Wasserstein und Diana Pinto verdeutli-
chen.

4. Die heutige Diskussion

Der Zeitpunkt fiir diese Diskussion kann kaum dramatischer gewdhlt sein. Die
Ereignisse zwischen dem 11. September und dem Irakkrieg haben zwar keine
einheitliche Identitét hervorbringen kénnen, aber doch ein von weiten Teilen der
jiidischen Bevilkerung getragenes Unbehagen geschaffen. Eine einzige jiidische
Stimme gab es nie und wird es Gott sei Dank nie geben, solange auch nur zwei
Juden leben, aber es bildete sich gerade wéhrend des letzten Jahres eine Mehr-
heitsmeinung unter den Juden Europas heraus, die in deutlichem Gegensatz zur
Mehrheitsmeinung des restlichen Europas stand: Man mochte mit der amerikani-
schen Regierung und der Art der Kriegsfithrung nicht immer einverstanden sein,
aber noch weniger einverstanden war man mit dem damit einhergehenden Anti-
Amerikanismus; man mochte die Regierung Sharon nicht lieben, aber noch weni-
ger die um sich greifenden anti-israelischen Sentimente. Werden Juden in Europa
heute als ,Stérenfriede empfunden, die einem friedliebenden Europa seine neu-
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entdeckte Freude fiir den Pazifismus verderben wollen? Und gibt es nicht eine
zumindest stille Ubereinkunft, dass ohne Israel heute der Frieden im Nahen
Osten ein Kinderspiel wére?

Es kann kein Zweifel daran bestehen, dass eine vor zehn Jahren herrschende
optimistische Grundstimmung unter Europas Juden in Besorgnis umgekippt ist.
Die Existenz des Staates Israel mag auch frither gefihrdet gewesen sein, heute
aber scheinen immer mehr Europder der Legitimitit des jiidischen Staates
gleichgiiltig oder ablehnend gegeniiber zu stehen: Jiidische Einrichtungen in
Europa lassen sich nicht am Davidstern oder der Menora, sondern an der Polizei-
streife vor dem Gebiude erkennen. Aus Riicksichtnahme auf politische Uberle-
gungen wurde eine europiische Studie zum Antisemitismus unterdriickt. All dies
soll nicht heifSen, dass sich Geschichte wiederholt. Staatlicher Antisemitismusist
heute in Europa zu Recht ein Tabu, die meisten Juden sind wohl integrierte
Biirger ihrer Staaten und sind gewiss nicht tiglich der Fratze des Antisemitismus
ausgeliefert. Dennoch macht sich eine neue Unsicherheit Platz.

Diese wird zndem dadurch gendhrt, dass man nicht weifd, wer die richtigen
Freunde sind. Sind es etwa diejenigen, die oftmals ihre faschistische Vergangen-
heit noch nicht aufgearbeitet haben und die Araber als noch grofere Bedrohung
denn Israel begreifen, wihrend sie gleichzeitig das christlich-jiidische Abendland
beschworen, um die Muslime aus Europa fernzuhalten? Der polnisch-jiidische
Journalist Konstantyn Gebert fand darauf die Antwort: ,Wenn immer vom
christlich-jiidischen Europa die Rede ist, fiihle ich mich als Muslim.“

Und was ist mit jenen vermeintlichen Freunden, die sich zwar immer antifaschi-
stisch gaben, nun aber Amerika verteufeln und in Israel den eigentlichen Gefah-
renherd im Nahen Osten wittern? Das politische Dilemma der européischen
Juden ist komplex. Ebenso das Verhiltnis zur anderen inzwischen weit grofieren
nichtchristlichen Minderheit in Europa. Einerseits sind die europdischen Musli-
me als andere Minderheit natiirliche Verbiindete, andererseits geht gerade aus
ihren radikalen Reihen eine reale Gefahr aus, wie sich vor allem in Frankreich
zeigt. Aber auch das Verhdltnis der europdischen Juden zu Israel selbst ist nicht
mehr einfach. Jeder Jude weifd, dass dieser Staat nicht nur eine historische
Notwendigkeit, sondern gleichzeitig seinen letzten Zufluchtsort darstellt - und
doch fallt es so manchem schwer, sich mit der jetzigen Regierungspolitik zu
identifizieren.

5. Europa: ein Vielvdlkerstaat ohne Einschrédnkung?

Trotz oder vielleicht gerade wegen dieser zahlreichen inneren Konflikte scheint
sich langsam eine leise Stimme unter einem Teil der europdischen Juden Gehor
zu verschaffen, die einige Botschaften nach aufden rufen méchte: Sie will einem
pluralistischen, weltoffenen Europa vermitteln, dass in seiner Mitte eine seit
Jahrhunderten im ganzen Kontinent beheimatete Minderheit besteht; sie will den
amerikanischen Juden signalisieren, dass das mancherorts befiirchtete Szenario,
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eine neue Kristallnacht stehe in Paris oder Berlin bevor, unbegriindete Hysterie
ist; sie will schlieftlich dem liberalen politischen Lager in Israel zu verstehen
geben, dass es auch in Europa Ansprechpartner mit einem offenen Ohr gibt. In
einem sich erweiternden Europa kann die jiidische Minderheit kleine, aber nicht
unwichtige Briicken zu Amerika und zum Nahen Osten schlagen und in einem
sich polarisierenden politischen Klima eine radikale Stimme der Moderation
darstellen.

Man muss diese Stimme nicht iiberschitzen. Ein Blick in die Vergangenheit
reicht. In einem von Nationalitdtenkonflikten geplagten Habshurgerreich wurde
von den Juden gesagt, sie seien zuletzt die Einzigen gewesen, die sich mit diesem
Vielvolkerstaat ohne Einschrankung identifizieren konnten, wihrend die anderen
zuerst Deutsche oder Tschechen oder Ungarn waren. Es bleibt zu hoffen, dass in
einem zukiinftigen Europa die Juden nicht die einzigen Europier sein werden.
Sollte aber trotz aller Unkenrufe das Experiment der europdischen Einigung
gelingen, so konnten vielleicht sogar die restlichen Européder entdecken, wie viel
europdische Geistesgeschichte sich auf einem Blatt Talmud findet.

I Bernard Wasserstein, Vanishing Diaspora: The Jews in Europe since 1945, Cambridge, Mass.
1996. Deutsche Ausgabe: Europa ohne Juden: Das europdische Judentum seit 1945, Miinchen
2001.

Z Siehe z.B. Diana Pinto, A New Jewish Identity for Post-1989 Europe, Policy Paper, no. 1, June
1996, Institute for Jewish Policy Research, London, und dies., Europa - ein neuer ,jiidischer Ort’,
in: Menora 10 (1999), 15-34.

Okumene in Europas
(Herausforderungen und Konflikte

Reinhard Frieling

Europa-Politiker wiirdigen hiufig den Beitrag der Kirchen im europdischen Eini-
gungsprozess und fiigen als Erwartung fiir die Zukunft sinngemdaf} hinzu: , Wir
brauchen Thre Stimme, aber bitte nicht getrennt, sondern als Trinitdt der katholi-
schen, orthodoxen und protestantischen Tradition!*“

Nach dem Grundsatz ,Einigkeit macht stark® ist das Votum der Politiker nicht
nur verstidndlich, sondern sicherlich auch fiir die Kirchen beherzigenswert. Ein
gemeinsames Votum der Kirchen hat bei politischen Instanzen mehr Gewicht als
eine Vielzahl kirchlicher Stellungnahmen, welche die Politiker nicht recht zu
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