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Bilder Europas und europaische
Herausforderungen fiir die Kirche

Ein historischer Blick auf den Katholizismus

Alberto Melloni

Wer glaubt, das Drangen des Vatikans auf eine Verankerung der christlichen
Wurzeln Europas in der Verfassung sei eine ,fixe Idee” oder gar etwas Neues, der
irrt: Es ist der Endpunkt einer langen historischen Entwicklung, und es ist
symptomatisch fiir die Probleme, vor die das katholische Lehramt sich gestellt
sieht, wenn auf dem Kontinent ein politischer Raum des Friedens und der Arbeit
geschaffen wird.

|. Die Kirche von Rom und das Haus Europa

Die Aufmerksamkeit, mit der der romische Katholizismus den Bau des
europdischen Hauses beobachtet, ist eine Konstante in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts. Als Winston Churchill 1948 - im Griindungsjahr der Pax-Christi-
Bewegung - in Den Haag die erste Versammlung von Befiirwortern des Europage-
dankens einberief, entsandte Pius XII. einen Vertreter, und Jean Monnets Idee
einer Gemeinschaft , fiir Kohle und Stahl” zur Beforderung umfassenderer Eini-
gungsprozesse fand die Unterstiitzung fithrender katholischer Politiker und Di-
plomaten des Westens.! Die Schaffung des Europdischen Rates ein Jahr spater
und die 1950 beschlossene Europdische Menschenrechtskonvention fanden eine
zwar indirekte, aber positive Resonanz in der Einrichtung eines katholischen
Sekretariats fiir europdische Fragen mit Sitz in StraRburg.? Die Europiische
Verteidigungsgemeinschaft, die 1952 vertraglich beschlossen wurde und 1954
am Votum des franzésischen Parlaments scheiterte, hatte aufserdem den Beifall
der ,Civilta cattolica“ gefunden3, der Zeitschrift der Gesellschaft Jesu, die vorab
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im Staatssekretariat gelesen wurde: Das war das offizielle ,Ja* des Vatikans zu
einem Akt, der, wie es der auf Betreiben Alcide De Gasperis formulierte Artikel
38 ankiindigte, moglicherweise den ersten Schritt auf dem Weg zu einer politi-
schen Gemeinschaft darstellte. Der Pacelli-Papst - der diesen Plan in seiner
Weihnachtsbotschaft 1953 befiirwortet - wird nicht zogern, den Romischen
Vertrdgen von 1957 seine Unterstiitzung zu gewédhren4, doch innerhalb dieser
wenigen Jahre haben sich das politische Klima und das menschliche Panorama in
der europdischen Fiithrungsschicht verdndert: Robert Schuman verldsst den Quai
d’Orsay 1953, De Gasperi stirbt 1954, die Entstalinisierung und der Einmarsch in
Ungarn machen die Situation im Osten noch uniiberschaubarer. Und nur wenig
spiter stellt das Pontifikat Johannes” XXIII. den traditionellen rémischen Univer-
salismus im Licht der grof’en Friedens- und Entkolonialisierungsinitiativen in
Frage, die die von dem Florentiner Biirgermeister Giorgio La Pira zwischen 1952
und 1957 einberufenen Kongresse auf den Weg gebracht hatten. 1962 wurden
durch das Scheitern des Fouchet-Plans von einer europdischen Staatengemein-
schaft mit franzosisch-deutschem Zentrum und durch die Kuba-Krise, die die
Welt an die Schwelle einer atomaren Katastrophe fithrteS, weiter gefasste
Ansitze notwendig, wohingegen sich die Doppelstrategie, die der Vatikan in den
vorangegangen zehn Jahren verfolgt hatte, als unbrauchbar erwies: Der Leitge-
danke von einem christlichen Europa, das der westlichen Zivilisation Schutz
bietet, und von einer gegen den Kommunismus gerichteten kontinentalen Ein-
heit® hatte auf der Illusion aufgebaut, dass eine neue Herrschaft des Christen-
tums einen Frieden wiirde garantieren konnen, der nun tatsdchlich dank der
Entspannung und der vatikanischen Ostpolitik zu einer konkreten Moglichkeit
wurde - und das trotz der Unheil verkiindenden Mauer in Berlin ...7 Erst als die
europdischen Staatsoberhdupter zum zehnjdhrigen Jubildium der Vertrdge 1967
Paul VI. ihren Besuch abstatten, sichert der Heilige Stuhl der Politik der
Europdischen Gemeinschaft seine konkrete Unterstiitzung zu. Die Ermennung
eines Nuntius bei der Gemeinschaft und eines Sonderbeobachters beim Europarat
stellen eine direkte Beziehung zwischen der europdischen Einigung und den
zentralen rémischen Entscheidungsorganen her. In der Zwischenzeit hat sich der
Vatikan jedoch den Vorschlag der Warschauer-Pakt-Staaten zu eigen gemacht,
eine Friedens- und Sicherheitskonferenz einzuberufen, die gerade den Pragmati-
kern der Ostpolitik die Hauptrolle auf der europdischen Biihne garantieren soll -
in einem Stiick, das nunmehr als Teil einer umfassenderen vatikanischen Ent-
spannungspolitik begriffen wird und in der Schlussakte von Helsinki 1975 seinen
Hohepunkt erreicht.?

Il. Die Wende der achtziger Jahre

Diese Entwicklung, die sich von einer Kursanpassung zur ndchsten bewegt, gerat
in Gefahr, als Johannes Paul II. nach seiner Wahl 19078 die Ablehnung eines
geteilten Europa zum Kernsatz seiner geopolitischen Sichtweise erklirt.? Gewiss



kann niemand dem Papsttum unterstellen, es hitte den nach 1947 geschaffenen
Status quo bis zu diesem Zeitpunkt gutgeheifien oder akzeptiert - doch man hatte
die Spaltung des Kontinents als eine Gegebenheit betrachtet, mit der es sich zu
arrangieren galt. Ebenso wenig kann davon die Rede sein, dass Johannes Paul
einen Weg vorgeschlagen hétte, um diese durch den Eisernen Vorhang geschaffe-
ne Situation zu iiberwinden: Er spricht ihr lediglich die Daseinsberechtigung ab,
und zwar zunéchst in seiner Rede vor dem Présidium der Gemeinschaft 1979 und
dann wiahrend seiner ersten Polenreise im selben Jahr, wo er die Einheit des
christlichen Europa beschwort - ganz so, als wiren die Bemiithungen um ein
friedliches Europa, die das Papsttum in langen Jahren des Bangens und Hoffens
unterstiitzt hatte, nur AuRerungen der Zaghaftigkeit angesichts einer so un-
natiirlichen Teilung gewesen.10

Die geduldigen Anstrengungen der 120 christlichen Gruppierungen (die Romi-
sche Kirche gehért nicht dazu), die 1959 die Konferenz der europaischen Kirchen
(KEK) gegriindet hatten, um Berithrungspunkte und Kontakte zwischen den
Christen des politischen Westens und denen des politischen Ostens herzustellen,
mussten sich plétzlich an der Schwiche und der Kraft einer ,Vision“ messen
lassen. Bis zu diesem Zeitpunkt war die KEK in ihrem Dialog mit dem im Bau
befindlichen Europa vorsichtiger gewesen als die katholische Kirchell, doch
diese Stimme des ,begeisterten Westens®, die sich da im Namen des Ostens
erhob, konnte sie nicht iiberhoren. Selbst die Versammlung der Vorsitzenden der
europdischen Bischofskonferenzen, die 1971 in Sankt Gallen den Rat der
europédischen Bischofskonferenzen (CCEE) gegriindet hatte, welcher dann 1978
in Chantilly erstmalig einberufen wurde!2, nahm sich nur mehr wie eine armselige
Kopie der Verhandlungsgremien aus, die fiir den européischen Gedanken stan-
den: Und ebenso wie diese Diskussionsforen sich nur dann konkrete Ziele setz-
ten, wenn Wahlen bevorstanden, so entsandte auch die katholische Kirche eine
kleine Kommission (die COMECE), die die Parlamentswahlen des Jahres 1979
begleiten sollte. 13

lll. Die papstlichen Vorstellungen von Europa

Die Idee Johannes Pauls II. von einem einzigen, christlichen Europa stellt die
Kraft der Bilder in die Mitte des Prozesses, in dessen Verlauf die im Entstehen
begriffene politische Gemeinschaft und die katholische Kirche sich einander
anndhern bzw. voneinander entfernen. Alles andere ist zweitrangig: die Kirche
mit der Last ihrer Vergangenheit!4, die mit dem Ende des christlichen Traums
verbundene theologische Herausforderung!s, die Suche nach durchdachten Ar-
gumenten und Konzeptionen!®, die Hypothese, wonach der Zusammenhang zwi-
schen dem Beginn der europdischen Einigung und der Schuld am Zweiten Welt-
krieg und an der Shoah theologisch aufgearbeitet werden muss!7. Die Bilder sind
in ihrer Abfolge zwar mit der historischen Entwicklung der Union verkniipft, doch
sie sprechen eine kraftvollere Sprache und entfalten ihre eigene Dynamik. Sie
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sind die digitalen Ausgaben des pépstlichen Lehramts und werden die B-Quellen,
die darauf warten, irgendwann einmal in einem Enchiridion Europae erfasst zu
werden, vielleicht am Ende ganz tiberfliissig machen ... Und doch sind diese
B-Quellen womdoglich das eigentlich Wichtige.

Unter diesen Bildern hat die Vorstellung von einem christlichen Europa eine ganz
eigene Funktion: Sie wurde 1979 in Gniezno (Gnesen) wiederbelebt und ist Teil
des von der Theologie der Restauration entwickelten Mythos der Christenheit,
den die katholische Kultur der dreifiger Jahre des 20. Jahrhunderts wieder
aufgegriffen hat!®; der Traum der christianitas stellt sich der Moderne entgegen
und postuliert das Modell einer ,idealen Gesellschaft, die zu Frieden und Wohl-
stand gelangt, wenn sie die grundlegenden Lebensprinzipien gehorsam von der
kirchlichen Autoritit entgegennimmt. Dieser von den Fiihrern der katholischen
Parteien des Nachkriegseuropal® gepflegte Mythos hatte der Erfahrung der
Sikularisierung nicht standgehalten und war von den ekklesiologischen Erfah-
rungen und Konzeptionen des Zweiten Vatikanischen Konzils geradezu iiberrannt
worden?%: Diese Vorstellung von einem christlichen Europa, die man in der
Vergangenheit hatte, stiitzt sich auf ein Gefiige, das, wenn man es in die Gegen-
wart iibertragt, nur eines deutlich macht: dass es unméglich ist, die Kirche mit
der westlichen Welt zu identifizieren. Und obwohl die Wojtyla-Kirche in antikom-
munistischer Hinsicht selbstbewusster auftritt, als dies noch in der jiingeren
Vergangenheit der Fall war?!, sieht sie keine Notwendigkeit, sich um ein gutes
Verhiltnis zu den Vereinigten Staaten zu bemiihen, das, wenn auch aus anderen
Griinden, beispielsweise fiir die Ostkirche unverzichtbar war. 22

Mit der Enzyklika Redemptoris Matervon 1987 geht Johannes Paul II. zu einem
anderen Bild iiber, das er hiufig benutzt: das von den zwei Lungen. Wsewolod
Wijatscheslawowitsch Iwanow, ein russischer Lyriker, der von 1924 bis 1949 in
Rom lebte, hatte dieses Bild von der Kirche geprigt, die von ihrer Physiologie her
dazu bestimmt ist, mit zwei Lungen zu atmen, der westlichen und der 6stlichen,
die schon seit allzu langer Zeit getrennt sind.23 Doch dieses Bild, das fiir die
konfessionelle Spaltung der Kirche steht und eine okumenische Botschaft
verkiindet, erhilt eine neue, politische Bedeutung, die nicht so sehr (oder nicht
ausschlieflich) auf die Schaffung eines gemeinsamen politischen Raumes in
Europa abzielt, sondern darauf, die Spaltung in unterschiedliche Blécke zu
iiberwinden.

Dasselbe Schicksal sollte auch De Gaulles Wort von einem vom Atlantik bis zum
Ural reichenden Europa erleiden, das sich Johannes Paul II. in seiner Ansprache
vom 4. Mai 1987 in Speyer zu Eigen machte: Diese Formel, mit der der Staats-
mann das Ungleichgewicht der europdischen Politik im Hinblick auf den Atlantik
hatte kompensieren wollen, wird nun vom Papst zu einem Zeitpunkt benutzt, da
die Ablehnung der Pline fiir eine Europdische Union in der Versammlung der
Gemeinschaft im Februar 1984 den Weg fiir die Schaffung eines gemeinsamen
Marktes frei gemacht und das wirtschaftliche iiber das politische Projekt gestellt
hatte. Der Papst sah darin die Berufung Europas, die ihm ,von der Geographie
und mehr noch von der Geschichte“ bestimmten Dimensionen zu verwirklichen,



wie er es in seiner Ansprache vor dem Europdischen Parlament am 11. Oktober
1988 formulierte.

Zu den in die katholische Sprache iibernommenen Bildern zihlt ferner auch die
von Leonid Breschnew 1981 in Bonn vorgebrachte Formel vom gemeinsamen
Haus Europa, in dem es nach den in Helsinki festgelegten Richtlinien den Frieden
und die Sicherheit zu wahren gilt: Sie wird Teil der pépstlichen Verkiindigung,
Hilfsmittel im Dialog mit Michail Gorbatschow und vor allem Kennwort fiir ein
Europa, in dem die Union nur eine von vielen méglichen Perspektiven ist.

Dieses Kaleidoskop der Bilder macht deutlich, dass das Rom des Wojtyla-Papstes
sein Augenmerk nicht so sehr auf die ,Union“ (diese Formel hatte Pompidou
1972 gepragt) als vielmehr auf das Ziel gerichtet hat, den Kalten Krieg und den
Eisernen Vorhang zu iiberwinden, dafiir zu sorgen, dass die Vélker diesseits und
jenseits wieder miteinander reden und die Nationen wieder Beziehungen an-
kniipfen - und im Ubrigen abzuwarten, wie sich die politischen Rahmenbedingun-
gen daraufhin verdndern. Diese abwartende Haltung ist nicht neu: Schon die
friedliche Riickkehr zur Demokratie in Portugal, Griechenland und Spanien hatte
die Uberzeugungen, die der Heilige Stuhl im Hinblick auf Europa und seine
Grenzlinien vertrat, nicht unmittelbar ins Wanken gebracht; folgerichtig fiihlte
sich die Kirche auch durch die Demokratisierung des Ostens, die sich in der von
Solidarnosc ausgelosten polnischen Revolution ankiindigte, nicht dazu verpflich-
tet, einen direkteren Beitrag zu leisten als die Bereitstellung von Leitbildern.
Abgesehen von den bei Besuchsreisen und wichtigeren europdischen Jahrestagen
ausgesprochenen Empfehlungen des Papstes?? ist die erste programmatische
AuRerung zum europiischen Katholi-
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zismus der im August 1988 beim Ju-
gendtag von Compostela geprigte Slo-
gan von der Neuevangelisierung. Die-
se unmittelbar vor dem Zusammen-
bruch der Sowjetunion formulierte Vi-
sion nicht von Europa, sondern von
seinen Bediirfnissen sollte mit all ih-
ren bekannten Schwichen und Wider-
spriichen zu einem Leitmotiv der ka-
tholischen Verkiindigung werden?2s:
Im europdischen Zusammenhang je-
doch geht ihre Bedeutung noch viel
weiter, denn trotz des seit Basel sehr
grofsen Engagements bei den dkume-
nischen Treffen ist es offensichtlich,
dass diese Formel in dem Friedens-
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prozess, der den Kalten Krieg beendet hatte, keinen Raum fiir gegenseitige
Anerkennung liet und stattdessen einen in stindiger Mobilmachung begriffenen
Katholizismus als Therapie fiir den am Siakularismus erkrankten Kontinent vor-
schlug.
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IV. Die Schlacht um die Wurzeln

In dem Moment jedoch, als zwischen den Maastrichter Vertrdgen von 1992 und
der Charta von Nizza aus dem Jahr 2001 die Verfassung der EU auf den Weg
gebracht wurde26, war es ein neues Bild, das sich in den o6ffentlichen Medien
durchsetzte - das Bild von den Wurzeln. Hatte der Papst in einer ersten Phase
das Problem der Erwdhnung Gottes im Griindungsakt der europdischen Gesell-
schaft angesprochen (eine memoria Dei, auf die auch die lutherische Theologie
Wert legt)27, wird seit dem Jahr 2000 der Begriff der christlichen oder jiidisch-
christlichen Wurzeln wie ein Mafistab beschworen, an dem sich der Gehorsam der
Linder, der Parteien und der Politiker gegeniiber einer vollkommen legitimen und
Ende 2003 immer deutlicher verkiindeten Instanz des Heiligen Stuhls messen
lassen muss. 28

Die Meinungen iiber Form und Inhalt dieser Auseinandersetzung waren geteilt.
Fiir viele war der Begriff eines ,christlichen* Erbes (sic et simpliciter) eher eine
Selbstverstandlichkeit als ein casus belli: Und es ist schwer zu begreifen, warum
das griechische, lateinische, arabische und slawische Christentum in einer
Aufzdhlung von Traditionen fehlen sollte, die nicht einmal Thukydides ausgelas-
sen hat. Andere jedoch haben zu Recht festgestellt, dass die Forderung nach
einer Verfassung, in der Europa und das Christentum deckungsgleiche Gréfen
sind, letztlich einen Mythos zu neuem Leben erwecken wird, der sich weitgehend
aus dem traditionellen christlichen Antisemitismus gespeist hatte. Auf diese
Weise kam man dazu, von jiidisch-christlichen Wurzeln zu sprechen - mit einem
Bindestrich, der nur fiir noch gréfsere Beunruhigung sorgte, weil er, genauso wie
die ,klassische” antisemitische Substitutionstheologie, ein Aufgehen des einen
Begriffs im anderen anzudeuten schien. Gewiss entsprach dies nicht der Absicht
des kirchlichen Lehramts (die betreffende Formulierung wird in den Ansprachen
Johannes Pauls II. und in dem pépstlichen Mahnschreiben Ecclesia in Europa vom
Juni 2003 benutzt); dennoch lag es auf der Hand, dass eine Formulierung, die
beide Identitdten in ihrer Unterschiedlichkeit respektiert, ,jiidisch und christ-
lich“ hitte lauten miissen - womit wiederum eine ebenso wenig gerechtfertigte
Missachtung der Jahrhunderte langen islamischen Prdsenz auf der iberischen
Halbinsel, auf Sizilien und auf dem Balkan verbunden gewesen wére ...

Es ist nicht leicht, einen Ausweg aus diesem Labyrinth zu finden - doch man
hétte sich dort gar nicht erst hineinwagen miissen. Zuweilen schien es, als ginge
es in erster Linie um die Einhaltung der Lateranvertrdge von 1929, die der eine
oder andere (beispielsweise Msgr. Migliore2?, der damals im Staatssekretariat
tétig war) in einem europdischen Konkordat glaubte garantieren zu miissen. Und
in einem gréfReren Kontext waren es viele Themen - die Option fiir den Krieg, die
Gewissensfreiheit’?, die religiésen Rechte3! und die Perspektiven einer inter-
religivsen Integration3?, die Frage des laizistischen Staates33 ... -, die die Katho-
liken in der Diskussion um den Giscard-Konvent mit Besorgnis erfiillten. Nach-
dem jedoch der Grundsatz eines ,strukturierten” Dialogs zwischen den Religio-
nen und Europa mit zuriickhaltender Genugtuung aufgenommen worden war34,



beharrte die katholische Kirche auf ihrer mit Nachdruck vorgebrachten Forde-
rung, dass die Formulierung von den Wurzeln in der Verfassung verankert
werden miisse - selbst auf die Gefahr hin, ihre Sache damit in wenig zuverlissige
Hénde zu legen.

V. Das Europa der interreligitsen Kohabitation

Das Ergebnis der vatikanischen Bemiihungen, den Text der Verfassung zu beein-
flussen®S, ist noch immer unsicher und auch von den jeweiligen Umstinden
abhéngig (zum Beispiel der Kopftuchdiskussion in Frankreich, die dem islami-
schen Fundamentalismus kostenlose Publicity verschafft und die Gemiiter von
neuem gegen den laizistischen Staat aufbringt)36. Dennoch hat gerade die Dis-
kussion iiber die Wurzeln gezeigt, welche neuen, zukunftsweisenden Probleme
der Prozess der Einigung, Erweiterung und Konstitutionalisierung Europas fiir
die Religionen, die Kirchen und auch fiir den rémischen Katholizismus aufwirft.
In der Tat hat ndmlich das von den Staaten unter der wohlwollenden Neutralitit
der Kirchen geformte Europa eine vollkommen neue Situation der Kohabitation
geschaffen. Anders als die Kohabitation des osmanischen Reichs, in der es keine
Gleichberechtigung gab; anders als die auf Toleranz und Laizismus gegriindeten
Systeme des modernen Europa, die ihr friedliches Nebeneinander iiber einen sehr
begrenzten Themenkanon zu regeln pflegten; anders als das amerikanische Mo-
dell der getrennten Gemeinschaft im Sinne einer civil religion, die auf einem sehr
allgemein gehaltenen Gottesbild basiert. Im Unterschied dazu ,entpuppt* sich
Europa als ein Raum der Kohabitation zwischen Glaubensrichtungen, Agnostizis-
men und Atheismen, die im Laufe von Jahrhunderten getrennt voneinander
gewachsen sind und nun plétzlich - und nicht etwa im Rahmen einer ékumeni-
schen Initiative oder eines interreligiésen Dialogs37 - auf die Priorititen und
Vorbehalte des jeweils anderen treffen. So muss sich die katholische Sichtweise
an der vorsichtigeren Haltung der Orthodoxie messen lassen38, die - zum Beispiel
- im Hinblick auf eine Offnung gegeniiber der Tiirkei strategische Befiirchtungen
und Bedenken zum Status des 6kumenischen Patriarchats an den Tag legen, die
von den anderen Religionen nicht geteilt werden; und der Protestantismus, der
dem Europagedanken traditionell eher misstrauisch gegeniibersteht, verfiigt an-
dererseits bereits iiber sehr ausgereifte reprisentative Strukturen.39

VI. Der Riickfall der EU in den Katholizismus

In jedem Fall bringt die Entwicklung der EU nicht nur fiir die Beziehungen der
Kirchen untereinander, sondern auch innerhalb der Kirchen komplexe Probleme
mit sich. Fiir die katholische Kirche sind es deren drei, eines heikler als das
andere. Zunichst einmal hat die katholische Kirche das Problem, dass sie die
Rolle des Heiligen Stuhls mit den bischéflichen Organisationen in Einklang
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bringen muss. Damit gewinnt ein Konflikt internationale Bedeutung, der in Italien
bereits auf nationaler Ebene besteht: Hier, wo der Papst der ranghdchste Bischof
ist, war es die pépstliche Diplomatie, die in den Konkordaten die Kompetenzen
der Bischofskonferenz ausgehandelt hat; und hier, wo der Papst der ranghdchste
Bischof ist, spielt die Konferenz eine untergeordnete Rolle, weil der Papst von ihr
nicht in den Schatten gestellt werden darf. Auf europidischer Ebene ist diese
Frage noch vollig offen. Wenn ndmlich die europédischen Bischofskonferenzen
eine gemeinsame Konferenz mit einem Vorsitzenden ins Leben riefen (einem
gewdhlten Vorsitzenden wie {iberall oder einem vom Papst emannten Vorsitzen-
den wie in Ttalien?), dann sihe sich auch die rémische Kirchenleitung gezwungen,
ihre Strukturen, ihre Rolle und ihre Funktion vollstindig zu {iberdenken. Es ist
nicht vorstellbar, dass die Konsultoren der Kongregationen der rémischen Kurie
in der Lage sein sollten, die Entscheidungen einer bischoflichen Versammlung,
die doppelt so viele Mitglieder hat wie das Konzil von Trient, in derselben Weise
zu iiberpriifen und aufer Kraft zu setzen, wie dies heute iiblich ist, oder dass
umgekehrt auf Betreiben der Bischofe diese Zwischengremien im Kapitel
iiberhaupt keine Stimme haben sollten. Im Ubrigen wiirde eine Bischofskonfe-
renz, die sich auf ein blofies Lobbyisten-Dasein im Schatten des pépstlichen
Lehramts beschrinkt, letztlich die Glaubwiirdigkeit und das Zeugnis der Kirche
schwachen.

Zweitens wird der Nachfolger Petri, den die jiingste historische Entwicklung der
Union zwingt, sich in demselben politischen Raum Gehor zu verschaffen, in dem
auch die Stimme der Patriarchen, der religiésen Gemeinschaften und der kirchli-
chen Foderationen erklingt, fiir die katholische Botschaft neue Tonlagen finden
miissen. Jene Universalitit, die das Erste Vatikanische Konzil auf den Boden der
Jurisdiktion hatte stellen wollen, wird nun zu einer spirituellen und kulturellen
Forderung, mit der verhindert werden soll, dass das Papsttum und mit ihm der
Katholizismus erneut zu Gefangenen einer europdischen Hegemonie werden. Der
Pluralismus der Kirchen, der auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil seine Epi-
phanie erlebt hat und durch die Reisen Johannes Pauls II. medienwirksam
bestdtigt worden ist, l4dsst sich nicht mehr in die Schubladen der westlichen
Kultur und der europdischen Mentalititen pressen, und es spielt dabei auch keine
Rolle, ob diese Mentalit4ten eher fortschrittlich oder eher riickstindig sind. 40
Andererseits wird die Praxis der kontinentalen Synoden - die unter Johannes
Paul II. in grofRem Umfang, aber auch in einer fiir die Wiirde der Bischofe noch
immer erniedrigenden Weise betrieben wurde - sich auf der Ebene der Be-
schlussfindung der Herausforderung der europdischen Modelle stellen miissen,
die auf verantwortungsbewusste und ausgereifte Organe zuriickgreifen kénnen.
Der Handlungsbedarf, der hier besteht, ist - um ein Beispiel zu nennen - deutlich
geworden, als das Engagement Johannes Pauls II. gegen den Irak-Krieg nicht
etwa von einer Stellungnahme des europidischen Episkopats unterstiitzt oder
begleitet wurde, die diesen Namen verdient hitte, sondern einen wahren Sturz-
bach nicht aufeinander abgestimmter Reaktionen der Zustimmung oder Differen-
zierung ausldste.
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Die Erwdhnung der christlichen Wurzeln Europas in der kiinftigen Verfassung ist
also nur ein Steinchen in einem grofen Mosaik von Problemen: Mag sie sich
durchsetzen oder nicht - den schwierigsten Teil des Bildes wird dies nicht
wesentlich verdndern, denn der besteht darin, Europa noch einmal von Grund auf
neu zu iiberdenken.
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