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Seit der Aufklirung gibt es den Traum eines ewigen Friedens. Immanuel Kant
widmete ihm eine eigene Schrift, die mit dem ironischen Hinweis auf ein
hollindisches Wirtshausschild beginnt, das einen Friedhof darstellt und so
iiberschrieben ist. Kant hat aber keineswegs ein ironisches Buch geschrieben,
noch war er naiv, denn er beginnt den zweiten Abschnitt mit der lapidaren
Feststellung: ,Der Friedenszustand unter Menschen, die nebeneinander leben, ist
kein Naturzustand, der vielmehr ein Zustand des Krieges ist, d.i. wenngleich nicht
immer ein Aushruch der Feindseligkeiten, doch immerwahrende Bedrohung mit
denselben.” Dieser niichternen Sicht entsprechen die Ausfithrungen des Philoso-
phen zum radikalen Bosen im Menschen, wie er es in Die Religion innerhalb der
Grenzen der blofien Vernunft analysiert. Dennoch ist der ewige Friede fiir Kant ein
realistisches Ziel, auf das hinzuarbeiten die Menschen verpflichtet sind. Dass das
Ziel auch erreicht wird, dafiir garantiert aber jemand anders, die grofse Kiinstlerin
Natur, die - so Kant - aus der Zwietracht der Menschen wider ihren Willen Ein-
tracht entstehen lasse und die durch einen Mechanismus dazu fithre, dass
selbstsiichtige Neigungen, die natiirlicherweise gegeneinander stehen, dennoch
zum allgemeinen Frieden zusammenwirken. Dieser Mechanismus ist der Han-
delsgeist!

I. Handelsgeist und Macht

1. Mangelnde Wirksamkeit

Schon vor Kant haben der schottische Moralist und Begriinder der Wirtschafts-
wissenschaft, A. Smith, und nach ihm viele andere darauf vertraut, dass durch
den Mechanismus des Handelsgeistes ein Friede erreicht wird, den die Menschen
durch moralische Anstrengungen allein nicht zustande bringen. Leistet der Han-
delsgeist aber das, was er verspricht? Er hat sicher zum Wachstum der materiel-
len Giiter in vielen Teilen der Welt entscheidend beigetragen. Doch die Kriege hat
er nicht vermindert. Dem massiven Wachsen des Handels im 19. Jahrhundert
folgte der Erste Weltkrieg. Dieser wurde im offentlichen Bewusstsein allerdings
nicht als ein Versagen des Handelsgeistes wahrgenommen, sondern dem Imperia-
lismus der jeweils anderen Seite zugeschrieben. Es folgte rasch der Zweite
Weltkrieg, bei dem es sich erst recht aufdrdngte, ihn durch die spezielle Bosheit
einer Partei, ja eines Mannes (Hitler) zu erkldren. Als nach diesem Weltkrieg der
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erwartete Friede sich wieder nicht einstellte und der ,Kalte Krieg" folgte, fand
das 6ffentliche Bewusstsein der westlichen Welt den Grund dafiir einmal mehr in
der Bosheit einer Seite, im sowjetischen Kommunismus.

So konnte trotz bitterer Erfahrungen aus der Vergangenheit wihrend der sechzi-
ger und siebziger Jahre des letzten Jahrhunderts fiir kurze Zeit die Vorstellung
einer herrschaftsfreien Gesellschaft aufblithen, die allerdings von Anfang an
wieder einen Schuldigen - das herrschende System mit seiner strukturellen Ge-
walt - brauchte, um ihre schwache Wirkkraft zu erkliren. Diese Vorstellung, der
viele Intellektuelle und auch Theologen und Theologinnen anhingen, enthiillte
sich allerdings rasch als ein Traum. Nach dem Ende des sowjetischen Kommunis-
mus, der sich selber aufgelost hat, obwohl es wenig Handel zwischen Ost und
West gegeben hatte, erlebte der Handelsgeist - als Neoliberalismus - nochmals
einen neuen Aufschwung; den erhofften Frieden brachte er aber wieder nicht.
Uberall in der Welt brachen vielmehr neue Konflikte auf, die vielfiltige Griinde
hatten.

2. Verlorene Unschuld

Seither diirfte der Handelsgeist seine Unschuld endgiiltig verloren haben. Einer-
seits hat er trotz eines massiven Wachstums der Giiter nicht zum Ausgleich
innerhalb der Welt beigetragen, sondern den Abstand zwischen reichen und
armen Lidndern und Erdteilen und zwischen reichen und armen Schichten inner-
halb der einzelnen Staaten stetig vergréfbert und dadurch neue und stindig noch
wachsende Konfliktpotentiale geschaffen. Anderseits beweist gerade jene Macht,
die bisher am stdrksten fiir die freie Marktwirtschaft und damit fiir den Handels-
geist eingetreten ist, die USA, dass sie letztlich nicht auf diesen Mechanismus,
sondern auf ihre einmalige militdrische Uberlegenheit vertraut. Diese will sie, wie
sie in ihrer neuen Militirdoktrin offen bekennt, unter allen Umstinden fiir die
Zukunft erhalten, um eine Hegemonie iiber die ganze Welt ausiiben zu konnen.
Der aufklirerische Glaube an den Handelsgeist als wunderbaren Mechanismus
der Natur entpuppt sich deshalb letztlich als der alte politische Glaube, den schon
die Romer hatten: Frieden durch iiberlegene militdrische Macht.

Il. Projektion von Schuld und Versuche ihrer
Uberwindung

1. Der Mechanismus vom Siindenbock

Bei allen Veranderungen wihrend der letzten Jahrhunderte ist neben dem Glau-
ben an die Macht die Projektion der Verantwortung fiir das Bése konstant
geblieben. Es war immer die jeweils andere Seite, die an den Konflikten und
Kriegen schuld war. Diese Gegenseite hat jedoch auf dhnliche Weise ihre Gegner
fiir verantwortlich gehalten. Alle Konflikte waren folglich begleitet von einem
Mechanismus wechselseitiger Anschuldigung, der allerdings gleichzeitig viel zur



Identitdtsbildung der einzelnen Volker beigetragen hat: innere Einheit durch
Feindschaft nach auflen.? Der gleiche Mechanismus spielte auch auf niederer
Ebene. Politische Parteien profilierten sich und tun dies bis heute, indem sie
stdndig die anderen Parteien anklagen. In den Augen der Opposition ist die
jeweilige Regierung an den Ubeln im Lande schuld, und fiir die Regierungen sind
die jeweiligen Oppositionsparteien konzeptlose Schwitzer. Vor Wahlen arbeiten
zudem praktisch alle Parteien in allen Landern mit Schwarz-Weifs-Malereien, die
neutralen Beobachtern oft als lacherlich erscheinen, die aber nach Erfahrung
dieser Parteien trotzdem ihre Wirksamkeit haben.

Es scheint folglich in allen Teilen der Welt und auf allen Ebenen der Gesellschaft
einen Feindbild- oder Siindenbockmechanismus zu geben, von dem der Genfer
Arzt und Psychologe Paul Tournier sagt: ,Dieser Mechanismus ist dufberst
michtig und weit verbreitet. In jeder Schulklasse gibt es einen Stindenbock, sei
es nun ein Schiiler oder sei es - was oOfter vorkommt - ein Lehrer; in jeder
Werkstatt, in jedem Biiro, in jedem Parlament, in jeder Familie ermdglichen
Siindenbocke eine gewisse Harmonie durch die Entlastung von Schuldgefiihl und
gegenseitigem Urteilen, das sich in ihnen fixiert.“3 Am ausfiihrlichsten hat René
Girard diese Problematik behandelt

und aufgezeigt, wie aus der Nachah-
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mung fremden Begehrens Konflikte
entstehen, die sich durch wechselsei-
tige Nachahmung leicht bis zur Ge-
walttitigkeit steigern. Diese wechsel-
seitigen Aggressionen entladen sich
dann leicht durch Polarisierung auf
Opfer, Feinde oder Siindenbdcke und
bewirken so einen voriibergehenden,
wenn auch triigerischen Frieden 4

2. Kritik am Gedanken der
Schuld

Die Schuld fiir Ubel anderen zuzu-
schieben erweist sich als universale
Tendenz, und ihr scheint niemand
ganz zu entkommen. Einen Ausweg
sehen einige darin, den Begriff der
Schuld iiberhaupt zu kritisieren. So
fordert der bekannte amerikanische
Politologe und erfolgreiche Schrift-
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steller R. Kaplan fiir sein Land als imperiale Macht eine Riickkehr zum heidni-
schen Ethos.5 Unsere Welt sei nicht modern oder postmodern, sondern im we-
sentlichen die alte, in der es um Macht gehe. Inspiriert von chinesischen, griechi-
schen und rémischen Schriftstellern und gestiitzt auf N. Machiavelli und Th.
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Hobbes vertritt er, fiir eine Grofmacht zihle nur der Erfolg, und Erfolg habe, wer
seine Machtmittel richtig einschitze und sie im richtigen Moment bedenkenlos
einsetze.

Das moderne Erschrecken iiber die ,moralische Ungeheuerlichkeit* des Holo-
caust fithrt Kaplan weder auf das Bewusstsein der Menschenrechte noch auf die
christliche Moral zuriick, sondern auf eine Jugend, die zum ersten Mal die Folgen
des Hungers und der Kriege nicht mehr am eigenen Leib erfahren hat und deshalb
altruistisch denken oder besser tridumen kénne. Kaplan will zwar die Menschen-
rechte und die altruistische Moral nicht ganz aufgeben. Sie solle im Schatten der
Machtpolitik als (unverbindliches) Ideal und als Anregung fiir individuelle Moral
bleiben, damit die grofde Politik nicht total zynisch werde.

Langst vor Kaplan und ohne seinen pragmatischen Kompromiss mit der altruisti-
schen Moral hat F. Nietzsche den Willen zur Macht gepriesen und der jiidisch-
christlichen Tradition vorgeworfen, durch ihren Begriff der Schuld die Seelen der
Starken zerstort zu haben. Er forderte eine Umwertung aller Werte, durch die das
hohe Ethos der Stirke, das die jiidisch-christliche Moral in der Form des Ressen-
timents unterhohlt habe, wieder zu Ehren komme. Was Nietzsche in der diinnen
Luft der Intellektualitit mit verfithrerischen Worten vertreten hat, wurde von
Hitler auf rohe und bedenkenlose Art in die Realitdt umgesetzt, woriiber Nietz-
sche wohl selber tief erschrocken wére. Diese rohe Realisierung seines Pro-
gramms zeigt aber, wohin eine Lehre fithren muss, die konsequent von den
Menschenrechten und der altruistischen Moral absehen will.

3. Mechanisierung des Menschen

Der Schuld kann man auch auszuweichen versuchen, indem man den Menschen
als eine Maschine versteht. Dazu gibt es im westlichen Denken bereits eine
lingere Tradition, die aber vor allem durch die moderne Kybernetik einen ganz
neuen Auftrieb erhalten hat und seither durch die verschiedenen Arten des
Strukturalismus, der Kognitions- und Biowissenschaften sogar in jene Bereiche
vorgedrungen ist, die bisher der Philosophie und den Humanwissenschaften
vorbehalten waren. Die Mechanisierung des Menschen diirfte im 21. Jahrhundert
durch ein Zusammenwachsen von Informatik, Gentechnologie und Nanotechnolo-
gie sogar noch weiter fortschreiten und nicht nur das Selbstverstdndnis des
Menschen tief beeinflussen, sondern in massiver Weise auf ihn selber
zuriickwirken.

In Avions-nous oublié le mal? sucht J.-P. Dupuy® deshalb nach den anthropologi-
schen Wurzeln dieser Mechanisierung, und er glaubt sie in der Art und Weise
gefunden zu haben, wie die Menschen mit dem Bosen umgehen. Da sie dem Neid,
dem Ressentiment und der rdchenden Gewalt ausgeliefert sind, glauben sie, an
Mechanismen gebunden und letztlich selber Mechanismen zu sein. Die Versu-
chung sei dann grof, einen weiteren Schritt zu tun und sich selber zu Maschinen
zu machen, um jenen Leiden zu entgehen, die ein maschinendhnlicher Mensch
immer noch spiire. Die Mechanismen der Natur fithren folglich nach Dupuy,
anders als Kant geglaubt hat, nicht zum ewigen Frieden, sondern zu einer schritt-



weisen Transformation des leidenden Menschen in empfindungslose Maschinen,
die damit auch von der Last der Schuld endgiiltig befreit sind.

4. ,Erbsiinde” als MiBigung moralischer Kritik

Wird dieses Programm der Befreiung vom Bosen und der Schuld gelingen?
Solange die Menschen ein Bewusstsein haben und leiden, werden sie, wie die
Geschichte zeigt, kaum davon ablassen, bei anderen die Schuld fiir ihre Unzufrie-
denheit zu suchen. Auch die moderne amerikanische Supermacht kommt heute
nicht ohne ihre Feinde aus, die sie als moralisch minderwertig, ja abscheulich
brandmarkt. Wenn der Feind - wie etwa beim Terrorismus - nicht mehr klar
festzumachen ist, braucht es andere, eine ,Achse von bésen Staaten®, gegen die
die eigenen und verbiindeten Krifte mobilisiert werden kénnen. Auf dhnliche
Weise versucht die Gegenseite mit dem Bild des ,grofien Satans“ ihre Reihen zu
schlieffen und Kréfte zu biindeln.

In einer Welt, die vom Anschuldigungsmechanismus beherrscht wird, niitzt es
wenig, diesen Mechanismus abstrakt zu kritisieren. Die christliche Lehre von der
Erbsiinde - und zwar zundchst unabhéngig davon, wie sie niher verstanden wird
- diirfte aber mifdigend wirken, wie auch der Soziologe und Systemtheoretiker
N. Luhmann feststellt: ,Ein traditionelles, bisher kaum erreichtes, geschweige
denn iibertroffenes Schema der Selbstbeobachtung war das Dogma von der Erb-
siinde gewesen. Es hatte, wenn nicht auf psychologischer, so doch auf kommuni-
kativer Ebene zur moralischen Selbstverurteilung gezwungen und damit zur
MaRigung moralischer Kritik."”

Das Bewusstsein der allgemeinen Siinde erinnert das Individuum bei Konflikten
grundsatzlich an die eigene Schuldverfangenheit, selbst wenn diese im Augen-
blick nicht klar gesehen wird, und es hindert den einzelnen zugleich, sich selber
einseitig und selbstzerstérerisch zu belasten, weil die Schuldverfangenheit eben
universal ist. Sie mahnt jeden Konfliktpartner, im Gegner nicht einen einmaligen
Bosewicht zu sehen, sondern einen Menschen oder Gruppen von Menschen, die -
wie alle anderen - beschrdnkt und verfangen sind. In die urmenschliche Situation
hinein, in der Konflikte spontan Projektionen von Schuld erzeugen, spricht die
Lehre von der Erbsiinde ein mifigendes Wort, das zwar ldngst nicht immer
erfolgreich gehdért wird, aber dennoch auf Dauer gegen die selbstgerechte
Verhdrtung von Positionen wirkt.

lll. Universalitdt von Schuld und heutige Welt

Wie Nietzsche mit der Umwertung aller Werte, so wollte Hitler mit der Vernich-
tung der Juden und mit der geplanten spiteren Vernichtung der Christen das
Bewusstsein von Schuld aus der Menschheit tilgen. Gerade im Kampf gegen
Hitler haben die USA aber die ersten atomaren Waffen entwickelt und gegen
Japan auch bald eingesetzt.
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1. Die Maglichkeit zur Selbstvernichtung

Damit wurde im Kampf gegen ein Ubel ungewollt eine neue Moglichkeit des Ubels
geschaffen und eine neue Etappe in der Geschichte der Menschheit eingeleitet.
Gab es vorher die Erfahrung, dass einzelne Menschen oder sogar ganze Volker
sich wechselseitig vernichten konnten, so blieb das Geschick der ganzen Mensch-
heit doch der Natur und dem breiten Strom des Lebens iiberlassen. Einzelne
Volker konnten verschwinden, das Leben der Menschheit ging an anderen Orten
im groffen Rhythmus, wie er durch die menschliche Natur mit ihrem Willen zur
Selbsterhaltung und durch die Daseinsméglichkeiten der auRermenschlichen
Natur gegeben war, unbehindert weiter. Mit den neuen wissenschaftlichen Waf-
fen zeigte sich aber zum ersten Mal die Maglichkeit, dass die Menschheit als
ganze sich selber vernichten kann.

Selbst wenn diese Moglichkeit heute vielleicht noch nicht ganz gegeben ist, geht
doch die wissenschaftlich-technische Entwicklung rasch in diese Richtung. Da-
mit wird zugleich die umfassende Dimension menschlicher Verantwortung auf
neue Weise sichtbar, denn es werden Situationen vorbereitet, in denen einzelne
Menschen dariiber entscheiden konnen, ob ein Prozess in Gang gesetzt wird, der
fiir die Menschheit als Ganze selbstmérderisch enden kann. Solche Entschei-
dungssituationen fallen aber nicht vom Himmel. Sie wurden und werden iiber
lange Zeiten durch ungezahlte kleine Schritte vorbereitet, die jeweils von einzel-
nen Menschen gesetzt werden und von diesen auch je individuell zu verantworten
sind.

An Entscheidungen iiber das weitere Geschick der Menschheit haben folglich
ungezdhlte einzelne je auf ihre Weise Anteil, wodurch diese in eine umfassende
Verantwortung fiir die ganze Menschheit einbezogen sind, obwohl diese Verant-
wortung ihre individuellen Moglichkeiten zugleich weit iiberschreitet. Genau
diese paradoxe Problematik wird bereits durch die traditionelle Erbsiindenlehre
angesprochen, auch wenn dort die Spannung wegen der einseitigen Betonung der
Schuld Adams® nicht ausgewogen formuliert werden konnte. Dennoch zielte
schon die traditionelle Erbsiindenlehre auf einen Verantwortungs- und Schuldzu-
sammenhang, der weit iiber die Moglichkeiten der je einzelnen hinaus geht und
dennoch ihr individuelles Tun mitbetrifft.

2. Nachahmung und Rivalitit

Um den Zusammenhang zwischen individuellem Tun und universaler Verantwor-
tung nidher zu verstehen, ist die Einsicht entscheidend, dass Menschen handeln,
indem sie ihr Tun und Begehren spontan mit anderen vergleichen, diese nachah-
men und sie, wenn moglich, zu iibertreffen suchen® Ihr Handeln wird deshalb
nicht nur von den je individuellen Zielen und Interessen bestimmt, sondern vor
allem von der Eigengesetzlichkeit geleitet, die aus dem Vergleichen, der Konkur-
renz und den Rivalititenl? entsteht. Aus egoistischen Neigungen und nicht blofR
aus der unfreien Natur, wie Kant meinte, entspringen Mechanismen, und diese
tendieren, wieder anders als Kant meinte, keineswegs zum ewigen Frieden,
sondern produzieren leicht Irrldufe.



Da das Vergleichen und die Konkurrenz vor allem fiir den Handelsgeist systembil-
dend ist, folgt daraus, dass dieser keine innere Zielrichtung hat. Er liuft auf
zufdllige Attraktionspunkte zu, die bei verinderten Rahmenbedingungen sich
leicht wieder dndern konnen. In diesem Sinne zeigt J.-P. Dupuy unabhéngig von
jeder theologischen Uberlegung, dass das Bose nicht blo eine moralische, son-
dern auch eine analytische Kategorie ist, die sich als notwendig erweist, um das
kollektive gesellschaftliche Handeln und seinen Charakter als Mechanismus zu
erkldren.!! Rivalitit und Konkurrenz kénnen gesellschaftliche Eigenentwicklun-
gen erzeugen, die keineswegs dem Wohl aller dienen, sondern zu Folgen fithren,
die wie dufbere Ubel oder wie ein Schicksal auf die Menschheit zuriickfallen.

IV. Apokalyptik und Evolution

1. Die Eigengesetzlichkeit des Bosen

Mit der Moglichkeit von gesellschaftlichen Irrldufen, die sich bis zur Selbstver-
nichtung aufschaukeln, wird die apokalyptische Problematik angesprochen. Zahl-
reiche biblische Texte scheinen eine Art Gericht anzusprechen, bei dem das Bose
wie ein duReres Ubel (von Gott her) auf die Menschen fillt. Eine genauere
Analyse zeigt jedoch, dass diese Texte letztlich im Sinne menschlicher Selbstge-
richte zu verstehen sind!?, und dies diirfte selbst von den apokalyptischen Ge-
richtsworten gelten1? Die modernen wissenschaftlichen und technischen Errun-
genschaften lassen heute die Moglichkeiten eines apokalyptischen Selbstgerichts
der Menschheit in einem neuen Licht erscheinen und damit auch empirisch
besser verstehen. Was Menschen tun, kann bei nachahmender und rivalisieren-
der Interaktion vieler eine solche Eigengesetzlichkeit gewinnen, dass es sich von
den Zielen und Absichten der Einzelnen ganz 16st und schlieRlich wie ein dufberes
Verhingnis oder ein Gericht auf sie zuriickfillt. Apokalyptische Gerichtsvorstel-
lungen waren frither nur religiése Vorstellungen, die vor allem in extremeren
Kreisen beheimatet waren. Inzwischen ist unsere Welt aber selber apokalyptisch
geworden, und deshalb kann man heute auch unabhingig von theologischen
Uberlegungen von einer aufgeklarten Apokalyptik!4 sprechen.

In engem Zusammenhang mit der Apokalyptik sind urspriinglich jene Vorstellun-
gen entstanden, die zur kirchlichen Lehre von der Erbsiinde gefithrt haben 1>
Beides sind Produkte geschichtlicher Situationen, in denen Minderheiten von
Gliubigen sich durch grofe heidnische Médchte ganz bedroht fithlten. Fiir sie
stellte sich die bedrdngende Frage, wie sie am einen, guten und allmichtigen
Schopfergott festhalten konnten, wenn sie in seiner Schépfung das Bose als
iiberméchtig erfahren mussten. Lag nicht die Annahme von dunklen Neben- oder
Gegengottern (Gnosis, Manichdismus) nahe? Dieser Weg konnte nur vermieden
werden, wenn man dem Missbrauch der geschopflichen Freiheit - Fall der Engel,
Siinde Adams, Schuld der Menschheit - eine grofse Wirkméchtigkeit zuschrieb.
Dabei zeigen schon die ersten elf Kapitel der Genesis, dass das Alte Testament
um eine innere Dynamik des Bésen wusste, an der viele Menschen iiber lange
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Zeitrdume beteiligt sind. Heute koénnen wir dank der erwidhnten Mechanismen
analytisch praziser erkennen, wie die Interaktionen von freien Menschen bose
und mechanische Eigengesetzlichkeiten entstehen lassen.

2. Das Bose als unsere ,historische Natur”

Auf hnliche Weise koénnen wir heute im Kontext der Evolutionslehre auch
préziser zu erforschen beginnen, wie das von Menschen bewirkte Bése auf sie
selber zuriickwirkt. Die Menschheit diirfte etwa 2,5 Millionen Jahre alt sein, und
in dieser Zeit hat sich das Volumen des Gehirns etwa verdoppelt. Die Menschen
befanden sich deshalb lange Zeit in einem evolutiondren Prozess, bei dem ihr
eigenes Tun auf ihre eigene weitere Entwicklung und vor allem auf das Wachstum
ihres Gehirns zuriickgewirkt hat. So legen sich von der Eigengesetzlichkeit der
Geschopfe und des geschopflichen Tuns her Denkmodelle nahe, in neuer Weise
nach dem zu forschen, was mit Erbsiinde gemeint ist.10

Aus der Perspektive der Evolution ldsst sich schlieflich auch das Problem des
Bésen nochmals differenzierter sehen. Freiheit bedeutet nicht bloR die Wahl
zwischen zwei festen vorgegebenen Méglichkeiten, sondern vor allem den Selbst-
aufbau von menschlicher Gemeinschaft und Kultur. Diesem Selbstaufbau geht,
wie die Lehren von der Evolution des Kosmos, unseres Sonnensystems, der Erde
und des Lebens auf Erden zeigen, auf analoge Weise ein Selbstaufbau der vor-
menschlichen Lebensbedingungen voraus. Dieser evolutiondre Prozess schreitet
dank méchtiger polarer Krifte voran, die je nach Rahmenbedingungen neue
Strukturen schaffen und Altes vernichten. Eine evolutionidre Welt ist eine dyna-
mische Welt, in der alles, was entsteht, auch wieder vernichtet wird. Zur Giite
einer solchen Welt gehort deshalb notwendigerweise, dass alle Lebewesen sie
auch als bedrohlich, leidvoll und feindlich erfahren und schlieRlich selber zugrun-
de gehen oder vernichtet werden. In diesem Kontext wird verstdndlicher, wie es
zum moralisch Bésen kommen konnte und wie dieses im weiteren Verlauf der
Evolution auch die ,historische“ Natur des Menschen durchsiuert hat.
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l. Fragen und Probleme

Vor dreiRig Jahren hatte Herbert Haag den Abschied von der Erbsiinde an-
gekiindigt! Inzwischen hat sich das Blatt entschieden gewendet. Es gibt zahlrei-
che Entwiirfe in der heutigen Theologie, die zum einen den Bogen zu heutigen
geschichtlichen Erfahrungen schlagen. Zum anderen kommen sie weitgehend
darin iiberein, die iiberlieferte, wesentlich von Augustinus ausgearbeitete begriff-
liche Fassung der Siindenfallerzihlung zu den Akten zu legen. Das betrifft
insbesondere die bei Augustinus vorausgesetzte Weitergabe der Erbsiinde durch
Zeugung vom ersten Menschenpaar an. Pius XII. hatte in seiner Enzyklika
Humani generis (1950) den Monogenismus® noch als unerldssliche Voraussetzung
des Erbsiindendogmas verstanden. Der in Rom verfasste ,Katechismus der Ka-
tholischen Kirche* (1993) schweigt sich iiber den Monogenismus aus. Damit ist
auch kirchenamtlich der theologischen Theoriebildung Augustins der Abschied
gegeben. Insofern hat Herbert Haag Recht bekommen. Aber dies bedeutet nicht,
dass der Gehalt der Genesis-Erzdhlung oder die Aussagen des Paulus ihre
erschlieRende Kraft verloren hitten: ,Durch einen einzigen Menschen kam die

Die Erbsiinde
als ,kulturelle
Matrix"
heute (2)



