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Wenn das, was im Paradies zerst6rt worden sein soll,
zerstorbar war, dann war es nicht entscheidend,;

war es aber unzerstorbar, dann leben wir in einem
falschen Glauben.

Franz Kafka

I. Die Erbsiinde als Figur des Bosen

1. Mythische Fiktion

Die Erbsiinde galt (und gilt) als Trdgerin des Bosen. Das Bdose ist das Nichtdar-
stellbare, das Ende von Sinn und Bedeutung. Das Bése hat deiktische Kraft,
tendiert zur Darstellung, erreicht nie eine Sinnfiille, sondern erschdpft sich in der
Fiktion. Das Bése ist die fiktionale Darstellung, die Gegenfigur zum Sublimen,
jenem anderen Nichtdarstellbaren. Boses tritt als die Macht der symbolischen
Ordnungen in Erscheinung. Deren soziale und religiése Gestalten verleihen dem
von Augustinus imaginierten Ursprungsbosen hohe Persuasivitdt, verstarkt
durch die Sichtbarkeit von projizierten Figuren im Kontext der narrativen Rheto-
rik. Die theologisch iiberhdhten Szenerien waren weltbildbedingt und/oder
erfahrungsabhédngige Substitutionen.

Die Erbsiinde ist mythisch fundiert und war nur auf dem Hintergrund des pto-
lemiischen Weltbildes méglich: Himmel-Erde-Unterwelt, Engelssturz, Teufel,
Siindenfall, Beleidigung des Héchsten Wesens wegen eines ,Apfelfrithstiicks"
(Voltaire). Jahrhundertelang normierte die Kette der Erzahlfiguren die Gewissen
der Glaubenden! Im 20. Jahrhundert verwandelten die nationalsozialistischen
Vertilger von Juden, Zigeunern und Geisteskranken die Metaphern des Bésen in
die dem Menschen vom Menschen in dieser seiner Welt bereitete Hélle. Doch
auch sie war keine Welt, in der die teuflischen von den menschlichen Wesen
exakt unterscheidbar gewesen wiren. An diesen Schreckensorten, den Gruben
aller kulturellen Matrizes, gab es stets nur das Gute inmitten des Bésen.2 Kon-
zentrationslager waren und sind die Horrorseite des Sublimen, die menschen-
feindliche Seite der kulturellen Matrix.

2. Pragmatische Konsequenzen
Das Erbsiindensyndrom hatte historisch bedingte, pragmatische Konsequenzen.
Die glaubenden Menschen wurden zu Akteuren einer existenzvernichtenden Leh-
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re. Paradoxerweise ist es die strukturelle Parallele zum Konzentrationslager,
welche die Funktion der Erbsiinde als kulturelle Matrix sichtbar macht: Parallel
zur Logik der Matrix gottgewollter Verdammnis verlief die Logik des geplanten
Genozids in den Gaskammern. Auf jede ,verpasste“ Kindstaufe folgte die Strafe,
den Glaubenden drastisch vor Augen gefithrt im theologischen Konstrukt des
Héllenfeuers, das Gott den ungetauften Unschuldigen angeblich zubereitete. Au-
gustinus war es, welcher der Heilsfigur , Taufe“ die Horrorfigur ,Héllenstrafe fiir
die Erbsiinde” beigesellt hat. In der kulturell-religisen Praxis sah das dann so
aus:

Die Marienkapelle in Oberbiiren (bei Bern) war im ausgehenden Mittelalter einer
der bekanntesten Wallfahrtsorte der Schweiz. Das wundertitige Marienbild ver-
half zur Wiedererweckung tot geborener oder sonst ungetauft verstorbener Kin-
der. 1530 verordnete Bern die Zerstérung der Kirche. Erst die Schleifung des
Turms bedeutete das definitive Ende dieser Wallfahrt.

Der ,theologische” Hintergrund der Wallfahrt war die Lehre von der Verdammnis
der Ungetauften (Augustinus) oder von ihrem Aufenthalt im Limbus, in natiir-
licher Seligkeit, ohne visio (Thomas von Aquin). Diese Vorstellungen fiihrten bei
den Eltern zwingend zu Angsten und Selbstvorwiirfen. Entsprechend wurden
sdmtliche Mittel aufgeboten, um das Kind nicht ungetauft begraben zu miissen.
Die Nottaufe wurde erlaubt, sogar besondere , Taufspritzen® entwickelt, um im
Mutterleib taufen zu konnen. - Aus Oberbiiren wird nun berichtet, gewisse
Frauen hétten die toten Kinder zwischen glithenden Kohlen und brennenden
Kerzen erwdrmt. ,Den Kindern wurde dann eine Feder iiber die Lippen gelegt,
und wenn sich diese bewegte, erklirten die ,Weiber' dass das Kind atme, also
lebe, worauf es unter Glockengeldute und Lobgesingen getauft werden konnte.*
Der Bischof von Konstanz meinte, dies geschehe ,zum Hohne des orthodoxen
christlichen Glaubens und der kirchlichen Sacramente*.

Diese Art Wallfahrten hielt in katholischen Gebieten mindestens bis ins 18.
Jahrhundert an. In reformierten Gegenden zeugen die , Traufkinder® (mit Regen-
wasser vom Kirchendach , getauft”) von der Fortsetzung des Brauchs3

Il. Semantische Umbesetzung der Erbsiindentheorie

Die Erbsiindenlehre, zur dogmatischen Zwangsvorstellung von Schuld und Gnade
mutiert, hatte stets kulturelle Praktiken im Gefolge. Julius Gross4 hat dargelegt,
dass mit der historisch-kritischen Forschung die Plausibilitit der Erbsiinden-
theorie schwand. Thr Wahrheitsanspruch ist dahin. Dieses Verschwinden macht
eine semantische Umbesetzung zwingend. Deshalb die Frage: Wie funktioniert
die Erbsiinde heute als kulturelle Matrix, nachdem sie ihres Sachgehalts véllig
entleert ist? Die plausible Antwort: Ist der Siindencharakter der Erstschuld samt
ihrer Ubertragung auf das ganze Menschengeschlecht einmal preisgegeben,
iibernehmen Endlichkeit und Fehlbarkeit des Menschen, die Begehrlichkeiten
und Bosheiten des menschlichen Herzens die kulturelle Funktion. Es kommt zu



einer von der Schuldigkeit vor Gott abgekoppelten Anthropologie der Fehlbarkeit5
Doch wie ist denn das Bése in die Welt gekommen?

1. Hang zum Bosen oder anfidngliche Gleichheit

Nach der Verabschiedung der Erbsiinde® klafft eine semantische Liicke innerhalb
des menschheitsgeschichtlichen Explikationszusammenhangs. Sie will ausgefiillt
sein. Die geschichtsiibergreifende Prdsenz des Mythos vom Bosen sowie die
notorische Fehlbarkeit und Irrtumsanfilligkeit der Menschen verlangen nach
vernunftgestiitzter Legitimation. Die von den Aufklirern vorgenommenen Trans-
formationen sind bis heute bestimmend. Auf der Folie der von Verniinftigkeit
villig entleerten Erbsiindenlehre hat Immanuel Kant die semantische Liicke neu
besetzt. Den Philosophen beschiftigte schon damals die wachsende ,Menge
schreiender Beispiele”, In einer global vernetzten Welt werden die Fragen drén-
gender denn je. Und die Vermutung wird unabweisbar, dass ein ,,verderbfer Hang
im Menschen gewurzelt sein miisse“7. Kant hat ,aus dem Begriffe des Bosen,
sofern es nach Gesetzen der Freiheit (der Verbindlichkeit und Zurechnungs-
fihigkeit) moglich ist“, den Hang zum Bosen im Menschen a priori deduziert.®
Das bisher vom Dogma der Ursiinde und der gottlichen Strafpraxis besetzte
kulturelle und diskursive Feld wurde nun zur Matrix fiir die Argumentationen der
sich historisch verstehenden Vernunft. So ist es noch heute. Die Vernunft ist
angesichts des Bdsen klar in ihre

Schranken gewiesen. Geht es um die
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nen moralischen Anlage zum Guten®,
konnen wir ,nicht von einer uns
natiirlichen Unschuld den Anfang ma-
chen, sondern miissen von der Vor-
aussetzung einer Bosartigkeit der
Willkiir* und dem ,unvertilgbaren
Hang* dazu ausgehen? Eine der hi-
storischen Folgen des Erbsiindensyn-
droms ist die Anerkennung der Ohn-
macht der Vernunft, ihre Abdankung als
normative Instanz. Die Erbsiinde hat
bereits ausgedient, fungiert sie doch
als intelligible Denkfigur, als ahistori-
sche Instanz.

Um seine Theorie der Gerechtigkeit
konstruieren zu konnen, setzt John
Rawls beim Verfahrensbegriff , Urzu-
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stand der gedachten Gleichheit!0 an. Fiir Rawls ist der bose Mensch, anders als
fiir Kant, in Hinsicht darauf erkldrbar, dass der Bose ,gerade deshalb nach
ungerechter Macht strebt, weil sie dem widerstreitet, was unabhédngige Menschen
in einem anfinglichen Zustand der Gleichheit (Hervorhebung d. A.) beschliefsen
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wiirden“. Aber die Thematik der Fehlbarkeit, des Mangels und des bésen Herzens
kann auch Rawls nur angemessen analysieren, wenn die Theorie der Gerechtig-
keit mit der Theorie des Guten zur ,vollstindigen Theorie” vereinigt wird. Erst
»die vielen Schattierungen des moralischen Wertes* von Menschen und den von
ihnen innerhalb politischer Institutionen und wirtschaftlicher Strukturen
geféllten freien Entscheidungen bilden dann den Erfahrungsraum.!!

2. Entleerter dogmatischer Inhalt

Auf der Matrix von Gut und Bose als der Konstanten, mithin erst im Gefolge einer
»Ursprungsschuld®, entstanden und entstehen je andere Mentalititen und unter-
schiedliche Gefithlskulturen. Von 1520 bis 1670 wurden die Glaubenden von den
Technikern der Kulpabilisierung beherrscht; unter dem Druck des neuen Weltbil-
des und der Modernisierungsschiibe bis zum Ende des 19. Jahrhunderts hat sich
das Schuldgefiihl neutralisiert. Das Verhiltnis des Menschen zu Gott ist banali-
siert und die neue , Lebensfithrungskunst” wurde moglich. Die Erbsiinde ist kaum
mehr Thema. Das Maf an Leid, dem Menschen vom Menschen angetan, hat
Dimensionen angenommen, welche die imaginierte Ursprungsschuld samt Strafe
fiir den selbst gewahlten Unschuldsverlust nicht nur iibertrifft, sondern gehorig
zum Vorschein bringt. Auch dies gehort zur Geschichte der semantischen Trans-
formationen.

Augustinus!? hat die Erbsiindenlehre erstmals und folgenreich in den theolo-
gisch-philosophischen Bestand des westlichen (!) Bildungsschatzes eingefiihrt.
Der Preis war hoch, eben die von Gott angerechnete Schuld an der Seele und am
Leib der Gesamtmenschheit. Mit dem Erbsiindentopos waren immer auch die
moralischen, religiosen und asketischen Praktiken, die Statthalter der symboli-
schen Ordnungen, gekoppelt. Am Probierstein ,Erbsiinde“ haben sich die argu-
mentativen und polemischen Diskurse gerieben und geschirft. Das Thema hat
sich nun totgelaufen. Die Zustimmung zur dogmatischen Wahrheit von Seiten der
Theologen erfolgt entweder resignativ oder sie erfolgt erst, nachdem die Lehre
implizit ihres Sinnes entleert ist. Die behaupteten dogmatischen Inhalte sind als
Ilusion, die Figuren ihrer Darstellung als leere Substitution entlarvt. Der Weg zur
Transformation ist offen, war aber lang, beschwerlich und fiir die aktiv an ihr
Beteiligten gefdhrlich. Den Anfang machte der ,Vater” der Bibelkritik, Richard
Simon (1638-1712)13 Der kritische Geist scheiterte an seinem unerbittlichen
Gegner, Jacques Bénigne Bossuet, der einen rigorosen orthodoxen Standpunkt
vertrat, Simons Forschungen vom Tisch wischte und seinen Gegner umso person-
licher angriff, je sachlicher dieser argumentierte 14

3. Lust und Sexualitat

Die Siinden-Gnade-Theorie Augustinus’, von der Orthodoxie iibernommen, ging
im strengen Sinn ans Lebendige, musste doch fiir Glaubende das ,Leben hier*
untrennbar an das ,Leben dort“ gekoppelt sein. Die Auseinandersetzungen um
Existenz und Wesensbestimmung der Erb- bzw. Ursprungssiinde, um Schuld
(reatus), Strafe (poena), personliche daseinsverderbende Folgen (Krankheit, Tod)



und die Zurechnung von Seiten Gottes (imputatio) wirkten sich in hohem Mafse
auf das Selbstverstindnis des Einzelnen und der religissen Subkulturen aus.13
Mit Augustinus’ Erbsiindentheorie ging erstmals auch eine veritable Libidini-
sierung des Sexus einher, was dann zur intensivierten Selbstbefragung des
Siinders in Sachen Sexualitit (= Konkupiszenz) fiihren musstel%: auch sie eine
kulturelle Matrix der Erbsiinde. Zusammen mit der Diskursebene war im Erb-
siindenstreit auch die seelische, leibliche und moralische Verfassung des Men-
schen mitbetroffen. Von der herrschenden Anthropologie ist die Erbsiinde nicht
zu trennen. Diese wiederum beeinflusst ihrerseits das Menschenbild und prégt
die kulturellen Praktikenl?, zu denen auch die Moral der Anwendung von ethi-
schen Grundsitzen gehort.

lIl. Der Erbsiindendiskurs heute

1. Die alten Ubel

Im scharfen Gegensatz zum Endzeitoptimismus der christlichen Lehre vertritt
der industrialisierte und elektronisch vernetzte Teil der Welt einen weltimmanen-
ten und weltumspannenden Optimismus. Er wird von den hochproduktiven Tech-
nologien wie vom zusehends globalisierten militdrischen Machtapparat gestiitzt
und verbreitet. Wie nie eine politisch-geistige Formation zuvor haben die Indus-
triestaaten den Fortschritt auf seinen Héhepunkt gefiihrt. Erst seit einigen Jah-
ren wird die Kehrseite mit ihren Schadensfolgen bemerkbar. Je nach Ein-
schitzung wird dann die ,moderne Technik® zur Trdgerin des Bésen oder aber
zum Instrument der wiederum nur technisch zu bewéltigenden Schadensbeseiti-
gung. Der materielle Wohlstand der Ersten Welt hat mit deren moralischem Profil
nicht gleichgezogen. Wo sich Wirtschaftsskandale haufen, Weltunternehmen in
Konlkurs gehen, Ungerechtigkeiten zum Himmel schreien, werden die Schuldigen
neuerdings immer dort gesucht, wo sie seit eh und je zu finden gewesen sind: Die
alten Ubel wie Raffgier und Habsucht, Machtstreben und Egoismus - lauter
Ableger der Erbsiinde - haben als Anklagekategorien erneut Konjunktur. Sie sind
als angeborener Hang zum Bosen neu lesbar geworden. Die Frage nach der
Schuld bleibt im Raum der Menschenexistenz unbeantwortbar stehen ...

2. Umstrittene Globalisierung

Die Summe aller Laster sei bei allen Volkern gleich, hat Claude Lévi-Strauss einst
bemerkt - eine sikulare Umformulierung der einstigen ,universalen Solidaritdt
der Siinde“. Noch anders dufsern sich die Entwicklungshelfer und -helferinnen
vor Ort. Sie orten in den wirtschaftlichen Strukturen den Sitz des Bosen und
prangern sie, obschon meist ungehirt, laut an. Solidaritét ist weltweit positiv ko-
diert und setzt das um, was einst als remedium concupiscentiae angeboten und
praktiziert wurde. Sexualitit ist nicht mehr das Grundiibel, wird sie doch als
anthropologischer Mehrwert verstanden und gelebt. Kontrovers hingegen ist jener
Mehrwert, der sich aus der Globalisierung'® fiir die vernetzte Weltgesellschaft
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ergeben soll. Hier aber scheiden sich wiederum die Geister. Nach Ansicht enga-
gierter (ihrerseits globalisierter) und auch besonnener Globalisierungsgegner ist
die Globalisierung, gerade weil sie irreversibel ist, Ursache des Ubels. Fiir maf-
gebliche Politiker und Wirtschaftsfiihrer hingegen ist sie der Garant des diessei-
tigen Gliicks, wird als das kiinftige Heil angeboten und als das einzige Mittel zur
Mehrung des Wohlstandes verheifen. Es scheint fast, als gingen Okonomen,
Ordnungsliberale und Neoliberale nicht von Kants Vernunftpessimismus, sondern
eher von Rousseaus bon sauvage aus, wenn sie vermuten (meistens nur dekla-
mieren), die Chancen der marktoffnenden Globalisierung seien grofer als die
Risiken. Bei den Globalisierern ist vom Erbsiindentopos nur gerade das si-
kularisierte Gegenstiick lebendig, das innerweltliche Gliicks- und Heilsverspre-
chen. Es stammt nicht von Gott und ist primér noch nicht einmal eine menschli-
che Leistung, sondern das Geschenk des Marktes.

Von theologischem Kaliber wiederum sind die beiden vor allem in sozialistisch-
christlichen Kreisen bekannten Autoren Ulrich Duchrow und Franz Hinkelam-
mert.1? Sie vertreten eine dezidiert evangeliumsfundierte Position. Sie allein fiihre
aus der herrschenden Barbarei des Neoliberalismus heraus. Die Autoren operie-
ren mit ziemlich unverriickbaren Feindbildern wie Wahrungsfonds, Eigentum und
Kapital - der einzig verbliebene anbetungswiirdige Gétze. IThr Bekenntnis zur
christlichen Bekehrung verstehen sie als den status confessionis, d. h. als jenen
Prozess, der die synodalen oder konziliaren Entscheidungen méglich machen soll.
Das Gesellschaftsbild der Autoren nimmt sich leicht antiquiert aus. Ihr Plidoyer
fiir iiberschaubare Strukturen in Kleingruppen ist ehrenvoll, scheint aber auf den
ersten Blick und statistisch betrachtet von eher geringem Einfluss auf den Gang
der Welt zu sein. Die Autoren setzen ungebrochen auf Hoffnung und stiitzen diese
auf das , Netzwerk zur demokratischen Kontrolle der Finanzmirkte, in Deutsch-
land 2001 in ATTAC-Deutschland umbenannt. Der Erbsiindentopos als indivi-
duelle Schuld ist umbesetzt und wird konsequenterweise zur , strukturellen
Stinde“ 20

Man muss Globalisierung nicht verteufelt haben, um zu begreifen, dass es sich im
besten Sinn um ein Projekt, im schlechtesten Sinn um eine Vorteilsstrategie der
ohnehin bevorteilten Staaten Westeuropas, Chinas und der USA handelt?! Es
sieht so aus, als lebten die Menschen in Afrika, in Lateinamerika und im
landlichen Teil Chinas noch in der Verstrickung dessen, was einst Erbsiinde
genannt wurde. Die Menschen in Lindern mit global agierenden Mérkten hin-
gegen sind zu Tréagern des abstrakt gewordenen Bésen mutiert. Fiir Erstere bedeu-
tet die ,unsichtbare Hand“ den leibhaftigen Strafgott, fiir Letztere gereicht sie
allen (?) zum Guten und Besseren. Die Ersteren sind die Nachkommen der von
der Gnade Gottes abhdngigen Subjekte (mehrheitlich Agrarvélker), die Letzteren
haben sich die Lehre von Pelagius zum Lebens- und Handlungsprinzip gemacht 22
In Kantscher Lesart: , Es ist nicht wesentlich, und also nicht jedermann notwen-
dig zu wissen, was Gott in seiner Seligkeit tue, oder getan habe; aber wohl, was er
selbst zu tun habe, um dieses Beistandes wiirdig zu werden.“23 In dem Teil der
Weltmeinung, die innerweltliche Erfolge verbuchen kann, hat die Erbsiinde kei-



nerlei Bedeutung und braucht auch keine Figiirlichkeit. Gemaft der Lehre hat die
Erbsiinde die Menschen zutiefst geschwicht und die Subjekte strukturell und
anthropologisch von einer jenseitigen Kraft abhingig gemacht. Genau diese An-
ordnung hat die tiefgreifendste Umpolung erfahren. Der Antipelagianismus eines
Augustinus ist griindlich widerlegt.

Schluss: Blick auf die Opfer

Der ,,moderne Mensch” muss Pelagianer sein oder er geht unter. Strukturell bose
ist und bleibt es, dass , der Fortschritt seine Opfer verlangt“. Ohne , Opfer” weder
Fortschritt noch Technologieschiibe. Zu den Opfern gehoren die Entlassenen und
teilweise auch die Friihpensionierten in Industrieldndern, das Heer der Arbeits-
sklaven in und aus den Entwicklungsldndern. Wenn den Witwen in einem der
reichsten Linder der Welt, der Schweiz, die Renten empfindlich gekiirzt werden,
beruht das zwar auf einem politisch notwendigen gewordenen ,Schnitt®.
Verdichtig ist, dass just die Witwenrenten nicht mehr zahlbar sein sollten. (Die
Parteinahme fiir die Witwen ist biblischer Topos par excellence, im Gegensatz zur
nicht biblischen Erbsiinde.) Fiir die betroffenen Frauen scheint eine Figur des
Bosen am Werk zu sein. Aber eine Figur, die den Schein der Unvermeidbarkeit
vor sich her trigt. Die Folge davon ist, dass dieses Bose von den Betroffenen
resignativ verinnerlicht wird. Das Bose hatte schon immer eine gewisse Fatalitdt
in seinem Gefolge, auch sie eine Version der kulturellen Matrix dessen, was einst
den Namen Erbsiinde trug.

1 Heinz Dieter Kittsteiner, Die Entstehung des modernen Gewissens, Frankfurt am Main 1995.

2 Viktor E. Frankl, Logotherapie und Existenzanalyse. Texte aus fiinf Jahrzehnten, Miinchen
1987, 212.

3 Susi Ulrich-Bochsler/Daniel Gutscher, Die Wallfahrt mit totgeborenen Kindern zur Marienka-
pelle in Oberbiiren (Kanton Bern), in: Himmel Holle Fegfeuer. Das Jenseits im Mittelalter.
Katalog der Ausstellung des Schweizerischen Landesmuseums, Ziirich 21994, 192-194.

4 Tulius Gross, Geschichte des Erbsiindendogmas. Ein Beitrag zur Geschichte des Problems vom
Ursprung des Ubels, 4 Bde., Miinchen /Basel 1960-1972.

5 Vgl. Jean Nabert, Essai sur le mal, Paris 1955; Paul Ricoeur, Finitude et culpabilité, 2 Bde.,
Paris 1960, dt.: Phinomenologie der Schuld, 2 Bde., Freiburg i. Br./Miinchen 1971.

6 Herbert Haag, Abschied vom Teufel, Einsiedeln 819000; ders., Biblische Schopfungslehre und
kirchliche Erbstindenlehre, Stuttgart 1966.

7 Immanuel Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der bloRen Vernunft, B 27, Werke IV (hg.
v. Weischedel), Darmstadt 1956, 680. '

8 Aa0., B 33, 684.

9 Aa0., B 61, 702.

10 John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit (1971), Frankfurt am Main 1979, bes. 289.

11 Aa0., 478f.

12 Dass sich Augustinus filschlicherweise auf die griechische Vétertradition berufen hat, ist

Die Erbsiinde
als ,kulturelle
Matrix"
heute (1)



Ill. Die
Erbstinde als
Jkulturelle
Matrix" heute

unter Historikern unbestritten. Kurt Flasch hat mit der Publikation der Erstiibersetzung (von
W. Schafer) des Werks De diversis quaestionibus ad Simplicianum 1 2 (mit Kommentar) auch die
letzten Zweifel ausgerdumt. Die Kontroverse um Flaschs Interpretation in seinem Biichlein
Logik des Schreckens, Augustinus von Hippo. Die Gnadenlehre von 397, lat.-dt., Mainz 21995,
zeigt drastisch, wie sich gewisse Theologen der Historie noch immer verschliefen.

13 Richard Simon, Histoire critique des principaux commentateurs du Nouveau Testament, depuis
le commencement du christianisme jusqu'd notre temps, avec une Dissertation critique sur les
principaux actes manuscrits qui ont été cités dans les trois parties de cet ouvrage, Rotterdam 1693;
ders., Historia critica commentatorum praecipuorum Veteri & Novi Testamenti, das ist: Eine
curieuse Erzaelung und Beurtheilung derer beriihmtesten Ausleger des A. und N.T., Gosslar 1713;
vgl. Paul Auvray, Richard Simon (1638-1712), Etude bio-bibliographique, avec des textes inédits,
Paris 1074,

14 Jacques Bénigne Bossuet, Défense de la Tradition et des Saints Péres, in: ders., (Euvres
complétes IV., hg. v. F. Lachat, Paris 1862. ,,On voit avec quel excés, et en méme temps avec
quel aveuglement et quelle injustice on s’opinidtre 4 décrier saint Augustin et & chicaner sur
toutes choses” (ebd., Partie II, livre VII, chap. X, 2591); ,les détours de cet esprit tortillant*
(ebd., 255); es gelte, Simons ,malin langage et ses maniéres trompeuses” kennen zu lernen.
Bossuet polemisiert gegen Simons Interpretation der Erbsiinde bzw. gegen seine Belege, dass
die Kirche vor Augustinus die Erbsiinde nicht gelehrt hat.

15 Vol. Michel Foucault, Histoire de la sexualité, I: La volonté de savoir, Paris 1976, dt.: Der
Wille zum Wissen. Sexualitdt und Wahrheit I, Frankfurt a. M. 1983.

16 Michel Foucault, Sexualité et solitude, in: ders., Dits et écrits IV, 1080-1988, Paris 1994,
168-178, bes. 174-177.

17Vgl, Anm. 3.

18 Die Literatur zur Globalisierung ist untiberschaubar geworden. Exemplarisch etwa Bruno S.
Frey, Globalisierung ohne Weltregierung. Warum Okonomen fiir die Globalisierung sind, in: Neue
Ziircher Zeitung, 24./25. Mai 2003, Nr. 119, 85 und aus philosophisch-ethischer Sicht Thomas
Kesselring, Globaler Markt im ethikfreien Raum. Ein Diskussionsbeitrag aus globalisierungskriti-
scher Sicht, ebd. 87; Elmar Altvater legt, zusammen mit Birgit Mahnkopf, eine nuancierte und
umfassende Monografie vor: Grenzen der Globalisierung: Okonomie, Okologie und Politik in der
Weltgeselischaft, Miinster 52002 (Literatur 542-589); Thomas Kesselring, Ethik der Entwick-
lungspolitik. Gerechtigkeit im Zeitalter der Globalisierung, Miinchen 2003.

19 Ulrich Duchrow/Franz J. Hinkelammert, Leben ist mehr als Kapital. Alternativen zur globalen
Diktatur des Eigentums, Oberursel 2002.

20 Vgl. dazu NW-Gespréch mit Ulrich Duchrow, Den Kapitalismus vom christlichen Glauben her
in Frage stellen, in: Neue Wege, Zeitschrift des Religiésen Sozialismus (2003), Nr. 6/7,
168-178.

21 Eine Serie von Reportagen unter dem Titel Les rois du brut in Le Figaro lisst an dieser
Feststellung keinen Zweifel. Ein besonders eindriickliches Beispiel ist die 8. Reportage aus
Angola von S. Michel und S. Enderlin, Angola, la malédiction de l'or noir, in: Le Figaro, 16. Juli
2003, 4.

22 Vgl. Franz Borkenau, Pelagius, die irische und die afrikanische Kirche, in: ders., Ende und
Anfang. Von den Generationen der Hochkulturen und von der Entstehung des Abendlandes,
hg. u. eingef. von R. Léwenthal, Stuttgart 1991, 342-386.

23 Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vernunft, aa0., B 63, 704.

7 |



