14 Aa0., 141

15 Aa0., 250; die Naturreligion ist Gegenstand des zweiten Teils der Untersuchung.
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Aus dem Franzdsischen iibersetzt von Uwe Hecht

Vom Siindenfall zur Erbstinde

Bemerkungen zum Katechismus der Katholischen Kirche

Hermann Haring
L/

Einleitung: Verschobene Akzente

Dem westlichen Kulturkreis haben sich nur wenige biblische Erzihlungen so tief
eingeprégt wie die Geschichte von Adam und Eva, die im Gliick des Paradieses
lebten, die Frucht vom Baum der Erkenntnis genossen und deshalb in eine
feindliche Welt vertrieben wurden. Von nun an waren sie auf den Tod hin bedroht.
Diese Geschichte erfiillt alle Bedingungen eines erfolgreichen und wirksamen
Mythos. Sie provoziert vitale Phantasien von Gliick und Unheil, von Genuss und
Sexualitdt. Sie spiegelt (modern ausgedriickt) die zerrissene Grundsituation des
Menschen. Sie kennt keine historische oder kulturelle Begrenzung. Zudem kon-
terkariert sie den vorangehenden Mythos: die Schépfung der Welt durch Gott, der
im Chaos Inseln der rettenden Ordnung errichtet. Von jetzt an wird die Welt nicht
nur vom Tohuwabohu des Anfangs, sondern zugleich von den inneren Abgriinden
der Menschheit bedroht. Die konkrete Geschichte des Unheils beginnt dann mit
dem Brudermérder Kain und kulminiert im Untergang der ganzen Menschheit in
den Wassern der Sintflut. Kein Mensch kann sich von diesem Schicksal freihal-
ten. Nur die Arche des Noah, zerbrechliches Zeichen der Zukunft, sollte die
Katastrophe iiberstehen. Doch diese Arche trigt wiederum die ganze Vielfalt des
Lebens mit seiner Sehnsucht nach Gerechtigkeit und Ordnung in sich. Der
Kreislauf des Hoffens lisst sich nicht durchbrechen. In der christlichen Tradition
wird dafiir Jesus Christus, der Auferstandene, zum zentralen Symbol.

Die Erbsiinde
im Spiegel des
modernen
Denkens
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Diese Konstellation der Ur-Mythen hétte auch im Christentum zur groften Imagi-
nation einer Welt werden konnen, die immer neu bedroht ist und dennoch ihre
Hoffnung, Freiheit und Verséhnung nicht aufgibt. Aber die Akzente wurden jetzt
anders gesetzt. Jetzt tritt Christus, der Neue Adam, dem Ersten Adam gegeniiber:
»Wie durch den Ungehorsam des einen Menschen die vielen zu Siindern wurden,
so werden auch durch den Gehorsam des einen die vielen zu Gerechten gemacht.*
(Rom 5,19). Diese neue Perspektive reduzierte die biblischen Ur-Mythen zu
Geschichten von Zerfall und Verfehlung. Dabei liet sich die Erfahrung von
kosmischer Bedrohung ebenso wenig verdrdngen wie das labile Gleichgewicht
einer Welt, die von Unheil geprédgt ist. Es ist eine Welt, die die Freiheit des
Menschen zerstért, bevor sie iiberhaupt zu sich kommen konnte.

Diese Erfahrung einer ,gefangenen Freiheit” (Ricceur) sowie einer Leidenschaft
zur Selbstzerstérung um des Guten willen wurde bald auf die Frage moralischer
Schuld fixiert. ,Siinde* und , Erb-Siinde“ (korrekter vielleicht: , Ur-Siinde®, ,pec-
catum originale") werden zu Schliisselbegriffen fiir Antike, Mittelalter und Neu-
zeit. Paulus spielte in diesem Prozess westlichen Denkens ebenso eine Rolle wie
Augustinus, der in diesem Erfahrungskomplex ein ebenso umfassendes und
widerspruchsvolles Gleichgewicht erreichte. Ricceur beschreibt die Erbsiinden-
theorie als einen rationalisierten Mythos und bringt damit deren Ambivalenz auf
den Punkt. Der Katechismus der Katholischen Kirche (KKK; 1993 in Rom erschie-
nen und auf der ganzen Welt verbreitet) ist vielleicht der letzte umfassende
Versuch, diese Theorie in ihrer alten Form zu stabilisieren. Insofern ist er ein
Katechismus der westlichen Kultur geblieben.

I. Unbegriffene Geschichte

Die Frage, die der KKK auf zehn Seiten (den Nummern 386-421) abhandelt, ist
einfach und wohl bekannt: Wenn Gott unendlich gut ist und wenn er eine gute
Welt geschaffen hat, woher kommt das Bose? Auch die Antwort ist nicht unbe-
kannt, wenn auch formal: Das Bose kommt von der ,Siinde“. Was aber ist die
Siinde? Sie ist, so der erstaunte Leser, eine Wirklichkeit, die nur im Licht der
Offenbarung zu begreifen ist (I, 386-390). Sie setzt allerdings eine lange Ge-
schichte voraus: den Fall der Engel, insbesondere Satans (391-395), und den
Fehltritt von Adam und Eva. Seitdem sind wir dem Fluch verfallen. Doch gibt es
Hoffnung, dass wir durch Christus, den Gekreuzigten, aus der Siinde befreit
werden (410-412).

Wie aber ist diese mythische Rede zu entschliisseln? Welche Bedeutung haben in
diesem Drama Adam und Eva? Kann man behaupten, die gegenwartigen Opfer
des Bosen konnten den Umfang und die Tragweite der Bosheit nicht ermessen?
Diese Texte machen einen iiberkurzen Eindruck, der die Sache eher verhiillt als
eroffnet. Doch bevor wir unsere Fragen an den KKK formulieren, sind seine
Absichten und die Griinde dieser Konzeption zu verstehen.! Dabei werde ich auf
Aufbau und formale Méngel des Textes hier nicht eingehen 2 Ich formuliere in der



Fachsprache der Theologen eine These, die spater hoffentlich verstindlich wird.
Sie lautet: In seiner universalistischen Zielsetzung hat der KKK versucht, einen
Kompromiss zwischen vier Aspekten zu finden, die sich nur mit Miihe miteinan-
der verséhnen lassen. Ich nenne die Aspekte narrativ, historisch, anthropologisch
und christlich-soteriologisch. In diesem Versshnungsversuch ging ein fiinfter
Aspekt verloren: die konkrete Erfahrung der heute lebenden Menschen.

1. Die Geschichte der Menschheit mit Gott

Der narrative Aspekt ergibt sich aus der literarischen Art der biblischen Ge-
schichte (Gen 1-11) selbst; die dramatischen Berichte von Adam und Eva bilden
die narrative Inspiration (396-401). Gewiss, der Text ist von systematischen
Modellen durchzogen, die {iber Genesis 3 weit hinausgehen. So berichtet die
biblische Geschichte, streng genommen, von keinem ,ersten* Stindenfall, auch
von keinem Menschen, der Gott schlichtweg verachtet, der Verstandesschwiche
verfdllt oder einer ganz und gar sinnlosen Existenz unterworfen wird (399).
Solche verengende Interpretationen schépfen den konkreten Reichtum der
Erzdhlung nicht aus. Aber die zusammenfassende Perspektive iibernimmt ganz
die Dynamik der Geschichte: Es geht um die grenzenlose , Invasion“ des Bésen in
Geschichte und Welt (401; Gen 4-11).

Aus dieser narrativen Perspektive mag man auch die Geschichte vom Fall der
Engel verstehen (391-393), der das Element der Unfreiheit und des Ausgeliefert-
seins an das Bose in kosmische Dimensionen einbringt. So symbolisiert die
Gestalt des ,Satan“ im NT das Bose als auferordentlich wirksame und abscheuli-
che Wirklichkeit, die wir in Menschheit und Geschichte tiglich erfahren. Die
biblischen Texte auf elementare Weise zu lesen, zu besprechen und mit der
eigenen Situation zu konfrontieren, das ist noch immer ein fruchtbarer Weg, sich
dem Geheimnis des Bosen zu nihern.

2. Ein historisches Protokoll?

Wie verstehen wir narrative Texte jedoch in einer Kultur, die eine jede Erzdhlung
als Wiedergabe eines vergangenen Geschehens interpretiert? Der KKK sieht das
Problem. Er spricht von einer ,bildreichen Sprache“ (390) und schreibt dem
»Baum der Erkenntnis als von Gut und Bose“ eine sinnbildliche Funktion zu
(396). Diese Signale weisen daraufhin, dass auch Engelfall und Siindenfall nicht
als eine historische Erinnerung zu lesen sind. Dennoch wird insgesamt der
Eindruck erweckt, als biete die Bibel Informationen iiber eine vergangene Zeit.3
Die Historisierung der Adamserzahlung riickt auch den Fall der Engel (391-395)
in ein historisierendes Licht. Zunéchst wird von Adam als dem Menschen geredet
(398), spéter jedoch fithrt die , Weitergabe® (!) der Erbsiinde zu einer historisie-
renden Betrachtung. Es wire auch hier besser gewesen, konsequent die exege-
tischen Standards und Adam und Eva als kollektive Figuren (der Mensch, aus
Erde gemacht, und die Quelle des menschlichen Lebens) fiir das zu begreifen, was
in uns allen geschieht4

Gerade diese Historisierung bringt es ja mit sich, dass die ,Zeit“ nach dem
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Siindenfall keine Dynamik mehr kennt, sondern schlieflich als ein ,Zustand"
(404)5 beschrieben wird. Die Beschreibung der , Erbsiinde“ selbst fithrt schlief’-
lich zu einer rein negativen, neuplatonisch inspirierten Definition: Die mensch-
liche Natur [!] ist ihrer Heiligkeit und Gerechtigkeit beraubt; ,Dieser Mangel
wird ,Erbsiinde’ genannt” (417). Die Folge dieser Siinde ist ein ,gefallener Zu-
stand (!)* (404), der Mensch, Welt und eine Geschichte betrifft (408), die
eigentlich schon stillgelegt ist, bevor sie erst richtig beginnt. Es verwundert nicht:
Dieses seltsame Schweben zwischen Historisierung und ungeschichtlichem Na-
tur-Denken taucht immer dort auf, wo sich der KKK auf offizielle Lehrstiicke
beruft. Man hat den Eindruck, als koénnten sich die Autoren an diesen Punkten
nicht von ihren eigenen Denkvorgaben befreien.

3. Konkurrenz zwischen Gott und Mensch

Die christliche Tradition hat die biblischen Texte einem Interpretationsprozess
von nahezu 2000 Jahren unterzogen und mit verschiedenen anthropologischen
Modellen iiberlagert. Ein Schliisselrolle spielt dabei die Anthropologie der westli-
chen Antike, die sich namentlich auf Augustinus stiitzt und spiter weiterent-
wickelt wird. Die wichtigsten Kennzeichen dieser Anthropologie sind ein unhisto-
risch metaphysisches Bild von der menschlichen ,Natur”, ein Konkurrenzmodell
zwischen siindigem Menschen und vergebendem Gott. Hinzu kommt in wachsen-
dem MaRe eine ausschlieffliche und ausschlieflende Konzentration auf die
gottliche Heilsoffenbarung. Diese Kennzeichen fithrten im Text des KKK zu einer
Gedankenfithrung, die die biblischen Impulse eher verdrdngt als entdeckt, her-
ausarbeitet oder interpretiert. Das Konkurrenzmodell zeigt sich als Unterordnung
und Abhingigkeit® Unter dieser Voraussetzung entsteht keine positive Ausein-
andersetzung mit der Freiheit. Zwar ist die Erbsiinde keine ,persénliche Misse-
tat“, aber sie bleibt ,im iibertragenen Sinne“ eine Siinde, ,die durch Fortpflan-
zung an die ganze Menschheit weitergegeben wird“ (404). Diese Beschreibung
nimmt die Ausgangspunkte biblischer Erfahrung nicht auf, behélt die konkreten
Umstinde der biblischen Erzdhlung nicht im Ged4chtnis, beriicksichtigt nicht die
dynamische und relationale Grundsituation von Geschichte und menschlicher
Existenz.

4. Nur in Jesus Christus erkennbar?

Folge dieses historisierenden, zugleich ungeschichtlichen, auf den Buchstaben
kirchlicher Lehre bezogenen Ansatzes ist eine extreme Konzentration auf die
christliche Lehre. Sie wird schirfer als in vergleichbaren fritheren Dokumenten
herausgestellt. Nur das scheint zu gelten, was in kanonischen Texten formuliert
und verbiirgt ist. So werden Begriffe wie ,Geheimnis“ oder ,Mysterium® im
Ubermaf verwendet (385; 404); die Erbsiindenlehre wird sogar zur , Kehrseite'
der frohen Botschaft” erklirt (389); das wahre Wesen der Siinde kdnne ohne die
christliche Botschaft nicht erkannt werden (387)7. Selbst Israel kénne ,den
letzten Sinn dieser Geschichte nicht erfassen” (388). Mit dieser extremen Kon-
zentration auf Jesus Christus wird das Leiden der ungezahlten Opfer im Grunde



missachtet. Die Behauptung, man miisse ,Christus als den Quell der Gnade
erkennen, um Adam als den Quell der Siinde zu erkennen“ (388), stellt die
biblischen Zusammenhédnge auf den Kopf. Die Kirche postuliert in Sachen Siinde
ein erkenntnistheoretisches Monopol, zumindest ein hermeneutisches Privileg
und vereinnahmt zu eigenen Gunsten damit eine Aussage des Paulus (Rém 5,20),
die in Wahrheit alle Grenzen durchbricht: ,Wo die Siinde groft wurde, ist die
Gnade iibergrofs geworden“ (386; 402). Wer einen solchen Satz zur eigenen
Legitimation instrumentalisiert, hat dessen befreienden Zungenschlag vermutlich
nicht begriffen. Solche Instrumentalisierung ist wohl auch der Grund, weshalb im
KKK der Satz von der Erbsiinde ein blasses und merkwiirdig historisiertes Postu-
lat, eben ein Ungliicksfall aus der Vorzeit bleibt. So hat der KKK schlieflich nicht
begriffen, was Geschichte und Geschichtlichkeit fiir die jeweilige Gegenwart
bedeuten.

Il. Begriffene Sprache

1. Eine komplexe Fragestellung

Bei aller Kritik sollte jedoch das Problem klar werden, das sich dahinter verbirgt.
Natiirlich wurde der KKK in den analysierten Passagen zum Opfer eines Rationa-
lismus, zu dessen Uberwindung er angetreten ist. Was aber heifit das konkret?
Aus systematisch-theologischer Per-

spektive geriet das Problem der Erb- S
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siinde in der Neuzeit zu einem der
komplexesten und sensibelsten The-
men des christlichen Glaubens {iber-
haupt. Nach aufen kidmpfte man mit
den vielfdltigsten (historischen, an-
thropologischen, psychologischen, so-
zialen, ja selbst politischen) Fragen
zur Standortbestimmung in einer si-
kularisierten Welt. Nach innen schien
es, als wiirden die alten Pfeiler des
christlichen Glaubens zerbrechen.
Zwar gilt die Siinde nach wie vor als
eine freie und verantwortliche Tat, zu-
gleich aber geriet diese Freiheitser-
fahrung immer mehr unter Druck.
Freiheit als solche gibt es nicht. In-
nerhalb und auferhalb des christli-
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chen Glaubens, in der biblischen Tradition und in anderen religiosen Traditionen
wird das Bose als eine Macht erfahren, die die menschliche Freiheit einschrankt
und vernichten kann. Wie ist von dieser ,gefangenen Freiheit” unter den Bedin-
gungen der Gegenwart noch zu sprechen? Ist es eine Freiheit, die sich selbst




|. Die
Geschichte
des ,Dogmas”
von der
Erbsiinde neu
lesen

vernichtet? Ist es eine Scheinfreiheit, die nur noch Freiheit vortduscht? Oder 1dsst
sich dieses Verhiltnis weder dialektisch noch in linearen Verhéltnissen beschrei-
ben, vielleicht nur noch symbolisch andeuten oder im Plot von Geschichten als
Scheitern und Hoffnung nachvollziehen? Bedeuten Freiheit und Freiheitsverlust
nicht Dimensionen, die einander stindig durchdringen? Wie entfernt aber sind
solche Modelle von einer in sich geschlossenen, ,siindigen” Natur, der dann -
sozusagen von aufden - Gottes iibernatiirliche Gnade entgegentritt?

2. Das Drama der Freiheit
Im KKK spielt die Unterscheidung zwischen der siindigen menschlichen , Natur®
und Christi Gnade eine wichtige Rolle. Es muss zu denken geben, dass dieses
neuscholastische Modell in vergleichbaren Texten entweder nie iibernommen (so
z.B.im Catechismus Romanus) oder schon lange wieder aufgegeben ist.8 Im Apos-
tolischen Glaubensbekenntnis und in den Glaubensbekenntnissen der katholi-
schen Liturgie wird der Siinde nicht einmal eine isolierte Aufmerksamkeit gewid-
met. Erst der zehnte Glaubensartikel handelt von der Siindenvergebung. Viele
zeitgendssische Interpretationen des Credo folgen diesem Aufbau auch (Pannen-
berg, Kiing)®. Andere Einleitungen in die christliche Glaubenslehre besprechen
sie in erster Linie als ,Schuld®, d.h. als ein anthropologisches Phinomen.1? Eine
vergleichbare Bewegung lisst sich in einigen Katechismustexten finden.!! Damit
wird die Verdinglichung von Siinde und Erbsiinde vermieden, der der KKK zu
erliegen droht. Auch in kirchlichen Dokumenten sind andere Losungen moglich.
So lohnt es sich, das romische Buch mit dem Katholischen Erwachsenenkatechis-
mus (KEK) zu vergleichen, der 1985 von den deutschen Bischofen herausgegeben
wurde. Er iibernimmt die narrative Dynamik der biblischen Erzdhlungen ungleich
starker!? und interpretiert ,Urzustand“ und Paradies (Gen 2,8-24) als Plan und
Ziel Gottes: Gott will ,das Leben und nicht den Tod; er verabscheut Gewalt,
Unrecht und Liige, er will nicht, dass Menschen leiden, er will das Gliick der
Menschen in der Gemeinschaft mit ihm“ (128). Die soziale Dimension der Siinde
wird illustriert und zugleich einsehbar. Nachdem gemift Genesis alle Menschen
gesiindigt haben bzw. in Unrecht verstrickt sind, erscheint Christus als ein neuer
Beginn, in dem im Kampf gegen das Bose ein Wendepunkt erreicht ist (Rom
5,12-21). Die Formulierungen machen deutlich: Dieser Katechismus schaltet die
menschliche Freiheit nie einfach aus, sondern zeichnet sie im Prozess stindigen
Bedrohtseins. So arbeitet er zugleich ein ganzes Netzwerk von hermeneutischen
Hinweisen heraus, die sich alle in der Spannung von Kritik und Ermutigung,
Warnung und Bestdtigung, Fluch und Segen, Strafe und Sorge, Angst und Hoff-
nung bewegen und zeigen wollen, dass ,in den Ordnungen von Natur und Kultur
‘| etwas von Gottes Heilswillen fiir alle Menschen deutlich” wird (138). Vor diesem
'Hintergrund wird dann die Erbsiinde nicht, wie der KKK es tut, als Vererbung
feiner ersten Siinde, sondern als eine , Situation des Unheils” interpretiert, in die
sich Christen solidarisch einfiigen (134) und so - unter Berufung auf 1 Joh 1,8 -
gegen naiven Optimismus ebenso gefeit sind (136) wie zu selbstkritischer Beur-
teilung aufgerufen werden: ,Denn ich begreife mein Handeln nicht. Ich tue nicht




das, was ich will, sondern das, was ich hasse ... Dann aber bin nicht mehr ich es,
der so handelt, sondern die in mir wohnende Siinde“ (Rém 7,15, zit. S.134).

Ich verstehe diese Darstellung als eine gelungene und heute verstdndliche Inter-
pretation, die in den biblischen Texten nicht eine Darstellung vollzogener Fakten,
sondern die Imagination des groften Freiheitsdramas entdeckt, das Glaubige und
andere téglich umtreibt und zu immer neuen, jeweils konkreten Antworten inspi-
riert. Bleibt nur noch ein formales Problem: Es fillt auf dass beinahe alle
Verweise auf die offizielle kirchliche Lehre im Kleindruck gesetzt sind.13 Es hiitte
den Lesern gut getan, hédtte man die Griinde fiir solche Relativierungen auch
deutlich genannt.

3. Reflexion statt Verkiindigung

Einen letzten Hinweis entdecke ich in zwei weiteren Dokumenten, dem Glaubens-

buch der Belgischen Bischdfe (1987) und dem Neuen Katechismus (1966) aus
den Niederlanden. In seinem ersten Teil folgt das Glaubensbuch (wie der
altehrwiirdige Catechismus Romanus [1566]) streng den Glaubensartikeln des
Glaubensbekenntnisses; die Erzahlung vom Siindenfall wird kurz paraphrasiert.
Erst spiter, im Rahmen des Buf®sakraments, wird sie wieder mit dem Hinweis

aufgenommen: wir Menschen kénnen uns mit Gott versohnen lassen. Der Cate-

chismus Romanus bespricht die Siinde im Rahmen der siebten Vaterunser-Bitte.
Der Neue Katechismus behandelt die Thematik nicht als Teil einer theologischen
Systematik, sondern in seinem Kapitel zur Situation des Menschen. Dort geht es
um die ,Macht der Siinde” (304)!4, um , dieses grofde, gemeinsame, unausweich-
liche, aber doch schuldhafte Unvermégen zur Liebe“ (306). Die Siinde ist eine
~Konstante in der Menschengeschichte®, doch Gott 1dsst den Menschen nicht
allein (309)15.

So illustrieren diese Biicher aufs beste: Die Theorie von der Erbsiinde gehort
nicht in die Glaubensverkiindigung, sondern in die Glaubensreflexion. Wer diese
Unterscheidung nicht wahrnimmt, nimmt die biblischen Erzdhlungen in den
Wiirgegriff einer reflexiven Rationalitit, macht sie zu geistlosen Buchstaben und
verdringt deren narrative, vielleicht symbolische, in jedem Fall imaginative Kraft.
Statt fiir unser Weltverstindnis Hilfe zu sein, geraten sie zum autoritdren Lehr-
zwang und zur verdinglichten Aussage von etwas, das dann ,die Erbsiinde®
genannt wird.

Schluss: Die neue Aufgabe

Kommen wir zum KKK zuriick. Das Thema ,,Siinde und Siindenfall gehtrt zu den
zentralen und zugleich zu den umstrittensten Kapiteln gegenwdrtiger Glau-
bensverkiindigung in der westlichen Kultur. In keinem anderen Thema zeigt sich
so scharf, wie sich unser Verstindnis von Mensch und Welt in den Fallstricken
der eigenen Vergangenheit verfangen kann.!® Der Antipelagianismus aus Augu-
stins Zeiten hat zu einer theologischen Diskriminierung der menschlichen Frei-
heit gefiihrt!7: Das Schuldsyndrom der Neuzeit hat zu einer schlummernden
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Selbstverachtung der Glaubigen gefiihrt.!® Die Unterscheidung von ,Natur“ und
dem , Ubernatiirlichen fiihrte dazu, dass die menschliche Freiheit und Gottes
Gnade nicht mehr aufeinander bezogen wurden. Die Frage der , Weitergabe*
dieser Siinde hat Leiblichkeit und Sexualitit in ein verderbliches Licht geriickt.
Es ist Zeit, dass sich die Theologie griindlich aus diesen Fesseln befreit. Die Rede
vom Menschen als Siinder hat in Theologie und Glaubensverkiindigung also nicht
in erster Linie eine analytische oder deskriptive, sondern eine prozessuale, eine
illokutiondre und evokative Aufgabe. Es geht um Schutz und Situierung mensch-
licher Freiheit, die immer eine Freiheit in Grenzen und Scheitern ist. Genau
deshalb ist sie zu schiitzen und zu ermutigen.

In der Theologie des Westens gibt es inzwischen respektable Versuche, den
christlichen Glauben von der Zentralkategorie der Freiheit her neu durchzudekli-
nieren und jede Konkurrenz zwischen Gottes Willen und menschlicher Freiheit
zu widerlegen. Gewiss werden damit viele Widerspriiche zwischen biblischen und
neuzeitlichen Menschenbildern aufgearbeitet. Doch sollten wir uns der Grenzen
dieser Versuche bewusst bleiben. Solange Freiheit ndmlich nur abstrakt - als
Wesensbestimmung des Menschen oder als Moglichkeitsbedingung der Sub-
jektivitdt - gedacht und nur als Gegenstand der Reflexion durchgearbeitet wird,
wird sich in einer Welt von Regeln und Zwingen konkrete Freiheitserfahrung
nicht einstellen. Deshalb sollte die westliche Theologie bei emanzipatorischen
Theologinnen und Theologen in die Schule gehen. Denn sie lassen sich iiber
Freiheit dort belehren, wo konkrete Befreiung schmerzlich vermisst wird oder
geschieht. Wer auch nur einmal mit uniiberwindlicher, mit gesellschaftlich
iiberméchtiger und politisch todlicher Unfreiheit konfrontiert ist, bedarf zur ,, Ur-
Siinde” kaum noch einer abstrakten Belehrung. Er wird sie als ein Strukturele-
ment begreifen, das kontrapunktisch all unser Reden iiber Gott, die Menschen
und ihr Heil durchzieht. Wahrscheinlich ist das der Grund, weshalb in den
Glaubensbekenntnissen erst dort vom Bosen die Rede ist, wo es vergeben wird.
Zuvor ndmlich erinnern sie an die Geschichte Jesu von Nazaret, der Schmerz und
Tod als ein sinnloses Geschehen erfuhr.

1 Zur Gesamtproblematik siehe ausfithrlicher: Hermann Héring, Zonde en zondeval, in:
A. Brants/H. Witte (Hg.), Katholiek gelooft gewogen. De Katechismus van de katholieke kerk
over de geloofsbelijdenis, Zoetermeer 2003, 198-212.

¢ Der einleitende Text (385) enthilt Anzeichen grofer Eile und scheint erst hinterher
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