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Wann immer im Kontext heutigen interreligiosen Gespriachs die Frage nach
moglichen historischen Vorbildern aufgeworfen wird, die als Beispiele gelunge-
nen und auf die Gegenwart moglicherweise inspirierend wirkenden Zusammenle-
bens von Juden, Christen und Muslimen dienen kénnten, kommt die Rede alsbald
auf al-Andalus, auf das mittelalterliche islamische Spanien, das nur allzu oft und
gerne als convivencia, nachgerade als Musterfall solchen Zusammenlebens be-
schrieben worden ist. Ubersehen wird dabei freilich zumeist, dass es sich bei
dieser Sicht der Dinge wesentlich um eine P;gjgﬁligﬁgn‘ des 19. Jahrhunderts
handelt, die ihren Ursprung zum einen in der I-ﬁ'éi’éhdgra"ﬂ%é der frithen Wissen-
schaft des Judentums und zum anderen in der Geschichtsschau (jiidischer)
politischer Romantik hat.

l. Geschichte der Eintracht oder des Leidens?

Wihrend unter den Vertretern der frithen Wissenschaft des Judentums, die sich
mit der Geschichte der Juden im mittelalterlichen Spanien beschiftigten, die
einen, wie Angel Saenz-Badillos richtig beobachtet hat!, der Tradition folgten und
auch diese Geschichte als ﬁfg?fw%%c@?ﬁﬁosﬁf als Leidens- und Gelehrtengeschich-
te schrieben (wie Heinrich Graetz sagte), neigten die anderen dazu, das genaue
Gegenteil zu tun und diese Geschichte zu idealisieren, indem sie von ihr das Bild
einer convivencia, eines eintrichtigen Miteinanders der verschiedenen Volker,
Kulturen und Religionen entwarfen. Galten den einen auch die Juden Spaniens
als eine von Anfang bis Ende tragische Gemeinschaft, deren letztendliche Aus-
weisung die Zdstr in der jiildischen Geschichte vor dem Holocaust markierte,
sahen die anderen in ihnen das Inbild des judio feliz, des ,gliicklichen Juden“?,
wie dies ebenso politische Romantiker wie Benjamin Dis(’r%.feaﬁ%etan haben, der fiir
seine Zeit von einer Allianz zwischen Juden und Muslimen trdumte, wie sie
vorbildhaft im islamischen Spanien einst existiert habe. Sah er doch in jenem
Spanien eine ,faire und unvergleichliche Kultur®, in  welcher die Kinder Ismaels
die Kinder Israels mit gleichen Rechten und Privilegien wie sich selbst ausstatte-
ten. Wiahrend dieser friedlichen Jahrhunderte ist es schwierig, die Jiinger des
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Moses von der Anhidngerschaft des Muhammad zu unterscheiden. In gleicher
Weise bauten beide Paliste, Girten und Brunnen, versahen sie in gleicher Weise
héchste Staatsdmter, lagen sie in einem extensiven und erleuchteten Handel
miteinander im Wettstreit und konkurrierten sie miteinander an anerkannten
Universititen.“3

il Konfllktger;}:lilchte heute

Und dieses am‘b‘fv ente Bild hat das mittelalterliche Spanien bis heute behalten.
" Wihrend man im 19. und frithen 20. Jahrhundert jedoch, auf dem Hintergrund
der langen Tradition christlicher Judenfeindschaft und im Kontext des modernen
Antisemitismus dabei eher auf die Symbiose von Juden und Muslimen schaute,
setzte sich unter dem Eindruck des zunehmenden israelisch-arabischen Konflikts
vor allem in der jiidischen und israelischen Historiographie mehr und mehr die

| Infragestellung eben dieser Symbiose durch, wie Ross Brann in seinem Resiimee

gezeigt hat.4 Ganz zu schweigen von der kontroversen Diskussion in der spani-
schen Geschichtsschreibung um den jiidischen und muslimischen Beitrag zur
mittelalterlichen Geschichte und Kultur Spaniens, die vor mehr als fiinf Jahrzehn-
ten Américo Castro® einerseits und Claudio Sanchez Albornoz® andererseits
angestofen haben und bis heute nicht beendet ist.

Dessen ungeachtet wird die Geschichte des mittelalterlichen Spanien, in po-
puldren Darstellungen zumal, nur allzu oft und gerne als ,Goldenes Zeitalter*
verkldrt, das zum historiographischen Stereotyp geworden ist und dabei zunéchst
und vor allem die Geschichte der Juden im islamischen Spanien meint. Entspre-
chend wird diese Geschichte als kulturelle Symbiose charakterisiert, die fiir das
Verhiltnis von Juden und Muslimen ein im wesentlichen gutes, um nicht zu
sagen: harmonisches Miteinander annimmt, wahrend fiir das Verhdltnis zu den
Christen ein von Feindschaft getragenes Gegeneinander unterstellt wird.

2. Christliche Verschwdrungstheorie

Vorschub geleistet hatte dieser Betrachtungsweise bereits die christliche Ge-
schichtsschreibung im Mittelalter, indem sie nicht nur von einem jiidischen
Anteil an der arabisch-islamischen Eroberung Spaniens sprach, sondern die
arabisch-islamische Eroberung Spaniens geradezu als Verschworung von Juden
und Muslimen zum Sturz des Christentums auf der Iberischen Halbinsel interpre-
tierte. Noch heute kann man gelegentlich sogar lesen, dass Tariq ibn Ziyad, der
Heerfithrer des arabischen Heeres, das im Juli 711 die Eroberung Spaniens
begonnen und innerhalb von nur drei Jahren beendet hatte, ein zum Islam
konvertierter Jude gewesen sei.” Eine gleichsam spite Bestitigung dieser
,christlichen“ Verschworungstheorie liefert nicht zuletzt das Answeisungsedikt
von 1492, das die Vertreibung der Juden mit der Vertreibung der Muslime
(Mauren) verbunden hat: Wenn die einen das Land zu verlassen haben, miissen
ihnen die anderen folgen. Allan Harris und Helen Elmquist Cutler hat diese
Beobachtung iitbrigens zu der These gefithrt, der zufolge die christliche Juden-
feindschaft im Mittelalter eigentlich Anti-Islamismus (gewesen) ist, jedenfalls ist



sie letztlich aus der Feindschaft der Christen gegen den Islam erwachsen, und als

Verbiindete der Muslime haben die Juden gleichsam stellvertretend fiir sie zu nach einem

biifen.®

Davon indessen, dass Juden und Muslime Partner gewesen sind und Juden unter
1slamlscher Herrschaft durchweg grofbere Duldung - um nicht Toleranz zu sa-
gen - _ erfahren haben, kann ebenso wenig die Rede sein, wie davon, dass sie unter
christlicher Herrschaft nur zu leiden gehabt haben. Ganz im Gegenteil, Toleranz
und Intoleranz gegeniiber den Juden gab es unter beiden, der islamischen wie der
christlichen Herrschaft in Spanien, und zwar gleichermaften. Ebenso haben we-
der die Muslime noch die Christen die jeweils anderen beiden gleich behandelt,
und zwar von Anfang an nicht, wie schon ein fliichtiger Blick in die Geschichte

leh.rt

3. Die Juden in vor-islamischer Zeit

Ohne die These von der jiidisch-muslimischen Kollaboration hier weiter zu disku-
tieren, richtig ist wohl und wird durch eine Chronik aus der Mitte des 8. Jahrhun-
~~ derts bestatigt, dass bereits vor der 711 beginnenden islamischen Eroberung
Juden von der Iberischen Halbinsel Kontakte zu den in Nordafrika vordringenden
Muslimen gehabt hatten. Angesichts ihrer Erfahrungen in den Jahrzehnten davor
kann dies auch nicht iiberraschen. Hatte ihnen die 476 beginnende Herrschatft
der arianischen Westgoten, verglichen mit den seit der Christianisierung Roms
(313/321) auch in Spanien herrschenden Verhaltnissen, eine Verbesserung ihrer
Lage gebracht - nach der Lex Romana Visigothorum Alarichs II. und dem Brevia-

rium Alarici von 506 waren sie den
Hispani nach rémischem Recht im-
merhin gleichgestellt -, setzte mit
Rekkareds (586-601) Ubertritt zum
Katholizismus (587) und der anschlie-
Renden Verdammung des Arianismus
(auf dem 3. Konzil von Toledo 589)
erneut eine Politik der Restriktion mit
immer neuen Zwangsmaftnahmen ge-
geniiber den Juden ein, wie der in den
Leges Visigothorum zusammengefas-
sten Gesetzgebung jener Zeit zu ent-
nehmen ist.? Vollends das 7. Jahrhun-
dert mit seinen Verfolgungen und
Zwangstaufen wurde fiir die Juden
Spaniens zum tragischen Jahrhun-
dert (Jaques LeGoff), in dem Spanien

erstmals - wie spiter noch so oft - erlebte, was man das converso-Problem ge-
nannt hat, wenn auch das 4. Konzil von Toledo 633 Zwangstaufen jedoch erfolglos
verboten hatte. Seinen Tiefstpunkt erreichte dieses ,tragische Jahrhundert” mit
dem 17. Konzil von Toledo (694), das die Juden Spaniens der Verschworung
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gegen das Christentum und der Kollaboration , mit Juden aus dem Ausland und
anderen Nationen“ bezichtigte. Dass in dieser Situation Juden den Arabern, den
Muslimen geholfen und die islamischen Eroberer als Befreier begriifst haben, ist
nicht nur nicht auszuschliefen, sondern durchaus wahrscheinlich und verstand-
lich allemal.l® Doch selbst wenn sich Juden fiir die Unterstiitzung der Araber
entschieden haben mégen, so ging es nur - wie H. Greive richtig gesehen hat -
,um die Wahl des kleineren, vielleicht dem Anschein nach kleineren Ubels* 11
Dass es tatsdchlich nur ,um die Wahl des kleineren, vielleicht dem Anschein
nach kleineren Ubels“ gegangen war, bestitigt eine arabische Chronik, die von
bald nach der Eroberung Spaniens einsetzenden Auseinandersetzungen berich-
tet, in die auch Juden verwickelt gewesen waren. Danach soll bereits um 718 ein
gewisser Kaulan al-Yahiidi, der wenige Jahre zuvor noch als Anfithrer einer
gemischten jiidisch-berberischen Einheit an der Eroberung Kataloniens beteiligt
war, eine Revolte gegen den Emir von Cordoba angezettelt haben, die jedoch
alsbald niedergeschlagen und Kaulan hingerichtet worden ist.!2 In ihrer
Enttduschung haben viele Juden fluchtartig Spanien verlassen mit dem Ziel, ins
gelobte Land zu kommen, inspiriert nicht zuletzt durch eine aus Syrien bis nach
Spanien iibergeschwappte messianische Bewegung. Der Emir von Cérdoba soll
daraufhin allen jiidischen Besitz konfisziert haben.13

Il. Muslimische Vorherrschaft

In dem Mafde, in dem die Muslime nach der Eroberung Spaniens daran gingen, es
nach islamischen Recht und Gesetz neu zu ordnen, in dem Mafse kam es immer
wieder auch zu Konflikten zwischen ihnen und der angestammten Bevolkerung,
d.h. Juden und Christen.

1. Im Schutze der dhimma

Fiir Juden und Christen bedeutete die islamische Herrschaft {iber Spanien, dass
ihnen nun nach geltendem islamischem Recht gegen Zahlung der gizya (vgl.
Koran, Sure 9,29) die dhimma, eine Art Schutzverhiltnis gewédhrt wurde, das den
~Schutzbiirgern des Islam“ personliche Sicherheit und das Recht des Bekennt-
nisses und der Religionsausiibung, einschlieRlich der Organisation des Gemein-
delebens und seiner Strukturen nach eigenem Recht, garantierte. Innerhalb die-
ser dhimma ordneten Juden und Christen ihre inneren Verhiltnisse selbst. Wie
die Juden aufgrund des aus dem 3. Jahrhundert stammenden Prinzips dind
de-malkhiita dina (,das Gesetz der Regierung ist Gesetz") die dhimma anerkann-
ten, akzeptierte die christliche Seite ihren Status als dhimmis durch den Vertrag
von Murcia (713).14

In einem Hadith wird die dhimma zwar als Gleichberechtigung und Gleichver-
pflichtung von Muslimen, Christen und Juden erklart; dort heifst es: , Thre Gesetze
sind unsere Gesetze, ihre Pflichten sind unsere Pflichten. Was sie von den
Muslimen unterscheidet, ist ihre Religion. Das was sie mit den Muslimen verbin-
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det, sind ihre Gesetze, insbesondere beziiglich Ehe und Familie, Erbschaftsregeln
etc.“ In der Praxis jedoch war sie oft nicht mehr als blofe Duldung. Von einer
Gleichberechtigung von Muslimen, Juden und Christen im islamischen Staat
kann schwerlich die Rede sein, wie den shuriif al-‘umariyya, den fiir das Leben von
Juden und Christen im islamischen Staat grundlegenden Bestimmungen des sog.
"Umar-Vertrages zu entnehmen ist, deren verbreitetste Version nicht zufdllig in
einem aus Spanien stammenden Handbuch der Staats- und Rechtswissenschatft
zu finden ist.15

Hat das Juden und Christen gewdhrte Schutzverhdltnis (dhimma) ihnen zwar
rechtlich verbrieft, Juden und Christen bleiben zu diirfen und sie so vor der
Nétigung zur Konversion zum Islam geschiitzt (vgl. Koran Sure 2,256), so hat es
dennoch nicht verhindert, dass es auch im islamischen Spanien immer wieder zu
Auseinandersetzungen nicht nur zwischen Muslimen und Juden, sondern ebenso
und vor allem auch zwischen Muslimen und Christen kam.!0 Dabei war der
Konflikt zwischen Muslimen, Juden und Christen von anderer ,Qualitdt* als der
zwischen Christen, Juden und Muslimen. Insbesondere den Juden gegeniiber war
Feindseligkeit der Muslime stets ,zuféllig, nicht wesentlich® und ,entschieden
unideologisch*, wie Mark R. Cohen mit Recht betont hat, da das Judentum dem
Islam gegeniiber niemals eine dem Christentum gegeniiber vergleichbare Heraus-
forderung darstellte. Vielmehr handelte es sich hier um ,das gewohnte Verhalten
der Herrschenden gegeniiber den Untergeordneten, der Majoritdt gegeniiber der
Minoritit“.17 Entsprechend gering waren denn auch aufs ganze gesehen die
Wahrnehmung und das Interesse der Muslime an Juden und Christen als Juden
und Christen.1® Selbst in Zeiten der Auseinandersetzung war der rechtlich
geschiitzte Status von Juden und Christen als dhimmis nie in Frage gestellt,
solange sie nur ,die Oberhoheit des muslimischen Staates und den Vorrang der
Muslime* akzeptierten.19

2. Wachsende Arabisierung

Dennoch hat die dhimma nicht ausgeschlossen, dass die Arabisierung der Juden
wie der Christen seit der Eroberung Spaniens nicht nur stetig voranschritt,
sondern auch ihre Islamisierung in Gestalt von Ubertritten zum Islam kontinuier-
lich zunahm. Wie Richard W. Bulliet nachgewiesen hat20, betrug der Anteil der
Muslime an der Gesamtbevélkerung in al-Andalus um die Mitte des 8. Jahrhun-
derts gerade einmal 10 Prozent; hundert Jahre spater waren es 20 Prozent; Mitte
des 10. Jahrhunderts 50 Prozent; am Anfang des 11. Jahrhunderts bereits 80
Prozent und gegen Ende des 12. Jahrhunderts sogar 90 Prozent. Und was die
Arabisierung betrifft, so klagte schon 853 Alvaro von Cordoba, dass sich die
jungen Leute mit Begeisterung der arabischen Kultur zuwenden, Arabisch lernen
und arabische Literatur lesen wiirden, aber nicht mehr in der Lage seien, einen
Brief in einem einigermaften lesbaren Latein zu schreiben.?!

Die Griinde, die zu dieser Arabisierung und in der Folge oft auch Islamisierung
filhrten, werden dabei sicher so vielfdltig gewesen sein, wie sich Juden und/oder
Christen zum Religionswechsel veranlasst sahen. Wenn auch erst aus spaterer
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Zeit, so haben wir doch zwei interessante Dokumente, die Aufschluss dariiber
geben kénnen. Da ist zum einen das Selbstzeugnis Samau’al ibn Yahya al-
Maghribts (12. Jahrhundert) und zum anderen dasjenige Sa‘d b. Manstr Ibn
Kammiinas (2. Hélfte 13. Jahrhundert).

Der aus einer marokkanisch-jiidischen Familie stammende, spéter in Syrien, Iraq
und Iran ansissige Arzt, Mathematiker und Philosoph Samau’al al-Maghribt
berichtet in seiner Autobiographie?? sehr freimiitig, wie ihn das Studium der
islamischen Geschichte, des Koran und der islamischen Theologie und Philoso-
phie und die daraus gewonnenen Einsichten von der Richtigkeit iiberzeugt haben,
zum Islam iiberzutreten. Ganz anders dagegen Ibn Kammiina, der zwar ebenfalls
vom Judentum zum Islam iibertrat, dafiir aber ganz andere Griinde nannte:
,Deshalb sehen wir bis zum gegenwirtigen Tag nie jemanden zum Islam
iibertreten, es sei denn (1) aus irgendeiner Furcht, (2) aus Griinden der Macht,
(3) ihn driickt eine schwere Steuerlast, (4) er méchte einer Demiitigung entge-
hen, (5) er wurde zum Gefangenen, (6) er hat sich in eine Muslima verliebt oder
aus dhnlichen Griinden. Wir sehen aber niemanden, der sich in seiner eigenen
Religion und im Islam gut auskennt, der wohlhabend, respektiert und religios
orientiert ist, der ohne einen der genannten oder dhnliche Griinde zur Religion
des Islam iibergeht.“23

Wihrend Samau'al von Uberzeugung spricht, sind es nach Ibn Kammina mehr
oder weniger formale, duferliche Griinde, die fiir (s)eine Konversion maftgebend
waren. Handelt es sich hierbei auch um, wie schon gesagt, spitere Zeugnisse, so
diirfen wir dennoch annehmen, dass es auch im mittelalterlichen Spanien keine
anderen Griinde waren, die Juden und/oder Christen zum Religionswechsel
veranlasst haben. Dass dabei tatsichlich nicht zuletzt wirtschaftliche Argumente
und sozialer Status eine Rolle spielten, Konversion geradezu als Steuersparmo-
dell diente - zum Islam iibergetretene dhimmis brauchten keine gizyd mehr zu
zahlen -, erfahren wir zumindest indirekt daraus, dass im Emirat Cérdoba bereits
gegen Ende des 8. Jahrhunderts Ubertritte zum Islam férmlich verboten wurden,
weil sie ein solches Ausmafs angenommen hatten, dass es dem Fiskus an Steuer-
einnahmen fehlte.

3. Zerfallendes Reich

Auch wenn mancher muslimische Herrscher Andersgldubigen gegeniiber grofiere
Toleranz walten lieft und sie gerne in seine Dienste nahm, was in der Summe zu
jener beeindruckenden Reihe von Karrieren von Juden und Christen an zahlrei-
chen muslimischen Héfen gefiihrt hat, angefangen vom Umajjadenhof in Cérdoba,
so hat bereits Ch.-E. Duforcq hinldnglich dokumentiert24, dass sich die Koopera-
tion von Juden und Christen mit muslimischen Herrschern unter den Bedingun-
gen der dhimma am Ende kaum wirklich auszahlte und in der konkreten,
alltidglichen Lebenssituation ihrer Gemeinschaften keine oder zumindest keine
nennenswerten Vorteile oder grundlegenden Verbesserungen brachte, von
Einzelfillen, eben den Karrieren einzelner Juden und Christen freilich abgesehen.
Gleichwohl kann und darf nicht iibersehen werden, dass dennoch auch und
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gerade Juden und Christen am wirtschaftlichen und kulturellen Aufblithen des
islamischen Spanien ihren titigen Anteil hatten. Dies gilt fiir die Zeit der Umajja-
denherrschaft ebenso wie, ja, mehr noch fiir die 1013 beginnende Zeit der Reyes
de taifas, der Teilkénige, wie die Zeit des zerfallenen Reiches und der Zersplitte-
rung genannt wird, die sich durch das Nebeneinander zahlreicher miteinander
konkurrierender Emirate bzw. Konigtiimer auszeichnet und Sevilla, Granada (die
Araber nannten es der starken jiidischen Prisenz wegen Gamnata al-yahid |[,das
jiidische Granada“]), Malaga, Almeria, Saragossa und andere Stddte zu
Residenzstidten werden lie, deren jeweiliger Herrscher der beste Regent und
grofte Forderer von Wissenschaft und Kunst sein wollte und Gelehrte, Wissen-
schaftler und Kiinstler unabhéngig von ihrer Religionszugehorigkeit an seinen
Hof zog. Und es ist ohne Zweifel gerade dieser nicht nur in einer Generation,
sondern iiber Generationen hin méglich gewesene titige Anteil von Juden und
Christen, der dem islamischen Spanien das Etikett eines siglo de oro, eines
Goldenen Zeitalters* verliehen hat, dessen kulturelle Leistungen bis heute eben-
so Respekt wie Bewunderung verdienen.?> Treffend urteilte dariiber Hermann
Greive: ,Zeiten wie die der islamisch-jiidischen Kulturbliite des 11. Jahrhunderts
sind zumeist beides zugleich: Zeiten relativer Ruhe, ohne die es an Mufde fehlt,
und Zeiten einer gewissen Garung, einer ereignisgeschichtlichen Kreativitit, die
die psychische Kreativitit des kulturschaffenden Einzelnen erst freisetzt“.26

Die ganze Ambivalenz dieses Zeitalters mag ein kurzer Abschnitt aus dem wohl
populirsten, jedenfalls am héufigsten abgeschriebenen Buch des spanisch-
jiidischen Mittelalters illustrieren. In seinem um 1080 auf Arabisch, der damali-
gen lingua franca also, verfassten Buch der Einfiihrung in die Herzenspflichten
schrieb der neuplatonische Philosoph Bahya b. Josef ibn Paquda?’ iiber das
,Goldene Zeitalter” (Kap. IL § 5):

, Wenn heutzutage jemand dhnliche Wunder [wie sie in der Tora beschrieben sind]
sucht, soll er nur ganz niichtern unsere Geschichte unter den Vélkern studieren, vom
Anbeginn der Diaspora an, und die Art und Weise, in der unsere Angelegenheiten
geregelt worden sind, trotz der verborgenen wie offenen Unterschiede zwischen uns und
ihnen, die allen wohl bekannt sind. Dann wird er sehen, dass unsere Situation, sofern
das Alltagsleben und der Lebensunterhalt betroffen sind, ebenso sind wie ihre oder in
Zeiten von Krieg und Not sogar noch besser. Dann wird er sehen, wie sowohl ihre
Fiihrungsschicht als auch die einfachen Leute sich vielmehr mithen miissen als die
mittleren und unteren Schichten bei uns, wie es uns unser Herr in der Schrift
angekiindigt hat [...J?8 Bedenken muss er auch die Art und Weise, in der die Menschen
trotz der grofien Unterschiede in ihren Naturen Einmiitigkeit erzielen, wenn sie einen
der ihren zum Herrscher wihlen, ihm Gefolgschaft versprechen und seinen Anordnun-
gen und Weisungen folgen und seine Macht fiirchten. Er hingegen leitet, schiitzt,
richtet und fiihrt sie zu ihrer aller Bestem, so dass ihre Angelegenheiten nicht ver-
nachldssigt werden und kein Feind sie bezwingen kann. Wenn sich jeder ausschliefs-
lich fiir sich selbst interessierte und nur auf seinen Schutz bedacht wdre, kdnnten die
Menschen nicht gemeinsam eine Stadtmauer oder eine Festungsanlage bauen, und ihre
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Geschichte wiirde ein bitteres Ende nehmen. Ebenso ist die Fiihrung des Volkes durch
einen Regierenden unerldsslich, so lange er in Ubereinstimmung mit den Erfordernis-
sen des Gesetzes handelt und das Volk in Ubereinstimmung mit den besten Traditionen
und den rechten Sitten fiihrt. Er ist ein Diener des Geselzes, der die guten Regeln und
das Recht beachtet, die die dauerhafte Basis seiner Regierung darstellen, wie es in der
Schrift heift (Prov 20,28): ,Giite und Treue behiiten den Konig / er stiitzt seinen Thron
durch Giite‘ und in der Mischna (Avot III,2): ,bete fiir das Wohl der Regierung, denn

(7

wére nicht die Furcht vor ihr da, wiirde einer den anderen lebendig verschlingen”,

Bahya ibn Paqudas Feststellung, der zufolge es den Juden mitunter besser ergeht
als der Mehrheit der anderen, erschien bereits seinem Ubersetzer Yehuda ibn
Tibbon aus Granada, der 1160 das Buch ins Hebrdische iibersetzte, so unan-
nehmbar, da fiir seine Zeit nicht (mehr) zutreffend, dass er diese Passage kurzer-
hand nicht iibersetzte; und so ist es bis heute geblieben: Alle Ausgaben des
Buches mit Ausnahme der hier zitierten Edition einer judaeo-arabischen Hand-
schrift aus dem Jemen bieten Ibn Paqudas Text nur in der vom Ubersetzer
zensierten Form.

lll. Die Reconquista beginnt

Tatséchlich hatten sich zwischen 1080 und 1160 nicht nur die duf’eren Ver-
héltnisse im islamischen Spanien grundlegend geidndert, sondern ebenso auch die
Beziehungen zwischen den Religionen: Den Niedergang des islamischen Spaniens
kontrastiert fernerhin der unaufhaltsame Vormarsch der sich von Léon-Asturien
nach Siiden hin ausbreitenden Reconquista.

1. Wachsende Konflikte

Die sozialen und politischen Spannungen in und zwischen den Teilkénigtiimern
fithrten immer 6fter zu Konflikten auch zwischen den religiosen Gemeinschaften.
Nach mehr als drei Jahrhunderten erlebte Granada 1066 zum ersten Mal anti-
jildische Ausschreitungen. 1085 gelang Alfonso VI. von Kastilien die Eroberung
Toledos und damit einer der grofsen Triumphe der Reconguista. Zwar hatte er den
Juden gegeniiber Milde walten lassen, sie nicht aus der Stadt vertrieben oder zur
Annahme der Taufe gezwungen; fiir die Muslime jedoch war der Verlust ,ihres
Toledos* eine solche Katastrophe, dass der Emir von Sevilla, al-Mu‘tamid ibn
‘Abbad, sich veranlasst sah, die fanatischen Almoraviden (unter Jusuf ibn Tasch-
fin) aus Nordafrika zu Hilfe zu rufen. Diese liefen sich nicht zweimal bitten. Thre
siegreiche Schlacht bei Badajoz 1086 setzte dem Vormarsch der Kastilier fiirs
erste ein Ende und fithrte 1091 zur Errichtung der Almoraviden-Dynastie in
Spanien, nachdem der, der sie um Hilfe gerufen hatte, zuvor entmachtet worden
war. Zumindest in ihren Anfangsjahren entfalteten die Almoraviden eine
Schreckensherrschaft, die sich mit der Zeit zwar etwas milderte, die Lage der
nichtmuslimischen Gemeinschaften aber weiterhin bedrohlich erscheinen liefs. Es



beginnt eine Zeit erzwungener Migrationen, in der viele Nichtmuslime ein unste-
tes Leben zu fithren gezwungen waren. Mehr und mehr Juden und Christen flohen
zudem in den von der Reconquista zuriickeroberten Norden, Muslime hingegen in
den Siiden.

Die Almoravidenherrschaft war freilich nurmehr eine Zeit des Ubergangs. Bereits
1146 beseitigen sie die ebenfalls aus Nordafrika herandrdngenden, in ihrem
Glaubenseifer fiir den Islam indessen nicht minder fanatischen Almohaden, deren
Name - die latinisierte Form des arabischen al-muwahhidin (,die Bekenner der
Einzig- und AusschlieRlichkeit Gottes*)2? - zugleich ihr Programm ist. Kompro-
misslos gegeniiber Juden wie Christen, lautete die von ihnen verkiindete Alterna-
tive: Konversion zum Islam, Emigration aus al-Andalus oder manchmal auch -
Tod. 1146 verkiindete ‘Abd al-Mu‘min: , Wir kénnen nicht linger dulden, dass ihr
in eurem Irrtum verharrt, deshalb habt ihr jetzt nur die Wahl zwischen Annahme
des Islam und Tod.“ So sehr sich die Almohadenherrscher um die Weiterentwick-
lung, Vertiefung und Ausbreitung der arabisch-islamischen Wissenschaften
bemiiht zeigten - unter ihrer Herrschaft erlebte die arabisch-islamische Auf-
klirung des Mittelalters ihre héchste Bliite -, so sehr engten sie den Lebensraum
der Nichtmuslime ein. Fiirs erste fand damit die convivencia im islamischen
al-Andalusihr Ende.

So schnell wie ihre Glanzzeit gekommen war, so schnell verfiel die Almohaden-
macht jedoch auch wieder, und bereits im 13. Jahrhundert war ihr Niedergang
nicht mehr zu stoppen. Zwar gelang es ihr am Ende des 12. Jahrhunderts noch
einmal, durch ihren Sieg unter Jasuf Ja'quib al-Manstr von Marokko 1195 bei
Alarcos iiber Alfonso VIIL. von Kastilien das weitere schnelle Vordringen der
Reconguista anfzuhalten, nicht zuletzt dank der Zerstrittenheit der wieder re-
christianisierten Reiche untereinander; doch auf Dauer war dieser Sieg nicht zu
nutzen.

Aufschlussreich ist auch hier iibrigens die Legendenbildung. Wie fiinf Jahr-
hunderte zuvor, ist die Niederlage der Christen gegen die Muslime wieder einmal
den Juden angelastet worden, nachlesbar in Gestalt der Legende von der Jiidin
von Toledo. Aufgebracht hatte die Legende die von Alfonso X., dem Urenkel
Alfonsos VIIL., veranlasste Cronica General de Castilla (um 1250). Hier bereits ist
die Niederlage der Christen bei Alarcés dem schadlichen Einfluss der schénen
Jiidin Fermosa zugeschrieben worden, in die sich Alfonso VIIL ungliick-
licherweise verliebt hatte, bevor sie in Lope de Vegas La Jerusalem conquistada
(1603/1605) und Las paces de los reyes y judia de Toledo (1617), Franz Grillpar-
zers Die Jiidin von Toledo. Esther (1848) oder Lion Feuchtwangers bekanntem
Roman Spanische Ballade - die Jiidin von Toledo weitere literarische Verarbeitung
gefunden hat.

Doch, wie gesagt, auch der Sieg bei Alarcos hat den Niedergang der Almohaden-
macht nicht aufzuhalten vermocht, und die erste Hilfte des 13. Jahrhunderts
gleicht der Abfolge eines Sieges der Reconquista nach dem anderen: 1212 werden
die Almohaden bei Navas de Tolosa geschlagen, 1236 wird Cérdoba durch die
Recongquista erobert, 1241 Murcia, 1248 Sevilla; es bleibt nur noch das Konigreich
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Granada, das sich immerhin noch bis 1492 halten kann und als Zufluchtsort fiir
Juden spiter noch eine wichtige Rolle spielen sollte.

2. Vernichtsungsfeldzug gegen die Juden

Hatte die Reconquista mit einem regelrechten Vernichtungsfeldzug gegen Juden
(und Muslime) begonnen - ,alle Synagogen, die sie fanden, wurden zerstért. Was
auch immer sie an Priestern und Rechtsgelehrten fanden, wurde dem Schwert
iiberantwortet. Biicher des Gesetzes wurden im Feuer der Synagogen verbrannt*,
heift es in einer Chronik3? -, so sollte sich dieses Vorgehen doch alsbald dndern.
Denn in dem Mafbe, in dem der Reconquista Juden als Verbiindete im Kampf gegen
die Muslime niitzlich erschienen und gebraucht wurden und wegen ihrer sich
verschlechternden Lage im islamischen Teil Spaniens als Fliichtlinge in den
rechristianisierten Norden kamen, wie dies seit 1066 in zunehmendem Mafse der
Fall war, in dem Mafe fanden sie ein gewisses Wohlwollen ihnen gegeniiber
seitens der christlichen Herrscher, das in allem freilich berechnend genug gewe-
sen ist.

Wie vordem im islamischen Spanien ermoglichte dies manchem von ihnen hier
und da den Aufstieg in politische Amter und /oder wichtige Dienste bei Hofe. Wie
das jiidische Toledo seine kulturelle Bliite nach der Reconquista unter christlicher
Herrschaft erlebte, so bestétigt Josef ibn Nachmias in seinem Kommentar zu den
Pirge Avot (I11,2) fiir das 13. Jahrhundert im christlichen Spanien insgesamt, dass
alle Bediensteten der Regierung sich nicht nur nach den genannten Grundsitzen
richten, sondern ,stets Juden am Hofe der Konige dienen und dort die Funktion
von Beratern oder Ministern, Steuereintreibern usw. wahmehmen, denn ihre
Sorge um das Gemeinwohl ist zugleich die Bedingung fiir das Wohl der Juden
selbst®.

Doch auch hier ist Vorsicht vor vorschneller Verallgemeinerung angebracht.
Denn wie fiir al-Andalus, so gilt auch fiir das Spanien der Reconquista, dass die
jeweils anderen, in diesem Falle Juden und Muslime, alles andere als gleichge-
stellt und gleich behandelt worden sind, wie nicht zuletzt den Siete Partidas, dem
1348 promulgierten Gesetzeskodex Alfonsos X. zu entnehmen ist. Wenn darin
auch beide, Juden und Muslime, unter einen gewissen rechtlichen Schutz des
christlichen Staates gestellt worden sind, so waren die Mudejares, die unter
christlicher Herrschaft verbliebenen Muslime, doch weitaus schlechter gestellt
als die Juden, was gewohnlich damit erkldrt wird, dass die Muslime in Kastilien -
im Unterschied zu den Juden - vor kurzem noch die Feinde der Christen waren
und jetzt erst ihre Untertanen geworden sind.3!

Die jiidischen Gemeinden genossen weitgehende Selbstdndigkeit, um nicht Aufo-
nomie zu sagen. Ihre Struktur, einschlieflich der Bezeichnung ihrer Institutionen
und Amter, glich derjenigen der Gemeinden im islamischen Teil Spaniens. Auch
im christlichen Teil wurde die Gemeinde nach dem arabisch-spanischen Aljama
genannt, hieR der Vorsteher mugaddemin oder adelantados, der neben dem Rabbi-
ner und dem av-bet-din, dem Vorsteher des religiosen Gerichtshofes, die Gemein-
deleitung innehatte. Seit der Mitte des 13. Jahrhunderts wurde die konigliche



Oberaufsicht iiber die Juden in Kastilien und Navarra zudem von einem eigens
dazu ernannten Rav de la Corte (,Hofrabbiner”) wahrgenommen, der mit den aus
dem 16. und 17. Jahrhundert bekannten Hofjuden allerdings nicht gleichzusetzen
ist.

3. Die Ubersetzerschule von Toledo

Ausdruck der Ambivalenz auch jener Zeit ist die in diesem Zusammenhang
Erwdhnung verdienende Escuela de traductores de Toledo, die um die Mitte des 12.
Jahrhunderts vom toledanischen Erzbischof Raimund de Sauvetat (1126-1152)
ins Leben gerufene , Ubersetzerschule von Toledo", die wie keine andere Institu-
tion fiir den Prozess der Aneignung und Vermittlung arabischen und jiidisch-
arabischen Wissens im christlichen Spanien steht, derim 12. bis um die Mitte des
13. Jahrhunderts seinem Hohepunkt zustrebte.32 Was immer die urspriingliche
Intention dieser Griindung gewesen sein mag, ihr Proprium und Charakteristi-
kum war und blieb die gemeinsame Anstrengung der in ihr vereinten jiidischen,
christlichen und muslimischen Gelehrten und Ubersetzer, die iiber einen Zeit-
raum von gut 150 Jahren nicht nur eine beachtliche arabische Bibliothek ins
Hebriische, Lateinische und spiter teilweise auch ins Kastilische iibersetzt,
sondern mit ihrem Corpus Toletanum dem christlichen Europa zugleich die Fiille
der arabischen und jiidisch-arabischen Wissenschaft erschlossen und damit die
Grundlagen sowohl der christlichen Scholastik als auch der gelehrten Polemik
gegen den Islam gelegt haben, die in den folgenden Jahrhunderten die Auseinan-
dersetzung bestimmen sollte.33

Unter der Reconquista beginnt zugleich ein in der jiidischen Geschichte alt-neues
Problem neu aufzutauchen: das Problem der Zwangsgetauften, der anusim. Lang
ist die Reihe dieser Apostaten vom Judentum, der conversos, iiber die spiter die
Inquisition wachen sollte34, ob sie nach vollzogener Konversion denn auch dem
neuen Glauben treu blieben oder nicht doch insgeheim weiter dem Glauben der
Viter anhingen. Manchem converso begegnen wir spiter als Beteiligte der christ-
lichen Seite an den sog. christlich-jiidischen Zwangsdisputationen des hohen
Mittelalters wieder.3>

Schluss: Rette sich wer kann

Hatte das 14. Jahrhundert unter der Herrschaft Konig Pedros I. von Kastilien,
dem man den Beinamen el Sabio (,der Weise“) gegeben hatte, fiir Juden und
Muslime noch vergleichsweise freundlich begonnen - wenn auch nicht historisch
verifizierbar, so ist in dem iiberlieferten ,Gesprach zwischen dem Konig Don
Pedro, dem Alten, von Kastilien, dem Weisen Nikolaus von Valencia und dem
Juden Ephraim ben Sancho iiber die beste Religion“ doch zumindest das Klima
der damaligen Zeit wohl richtig wiedergegeben3® -, so endete es mit einer Welle
von antijiidischen Ausschreitungen, die 1390/91 in Sevilla begonnen und bald
darauf auf Kastilien und Aragon iibergegriffen hatten und die letzte Etappe der
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Reconguista einleiteten.3” Von dem mit seinen berithmt-beriichtigten Hasspredig-
ten durchs Land ziehenden Fanatiker Vicente Ferrer und seinen Flagellanten
immer wieder neu angeheizt, erreichten sie in den Jahren 1411 bis 1413 ihren
vorldufigen Hohepunkt. Den Hintergrund dieser dramatischen Ereignisse bilde-
ten zum einen Auseinandersetzungen zwischen weltlicher und geistlicher Macht,
zum anderen aber, und dies vor allem, die sozialen Verhiltnisse jener Jahrzehnte
des wirtschaftlichen Niedergangs, die die vorhandene, auf religiosem Vorurteil
beruhende Abneigung der christlichen Mehrheit gegen die Andersgldubigen in
Sozialneid und blinden Hass umschlagen liefen. Insbesondere Juden und conver-
sos, die seit den Alfonsinen in betrdchtlichem Mafde zur Aristokratie anfgestiegen
waren, mussten nun als Siindenbécke fiir alle nicht gelosten gesellschaftlichen
Probleme herhalten.

Der inferiore Status indessen, in dem sich Juden und mehr noch Muslime im
christlichen Spanien befanden, der wachsende Sozialneid und damit einherge-
hend der Konversionsdruck, dem sie ausgesetzt waren, fithrte dazu, dass Muslime
und, wenn auch in geringerem Mafbe, Juden ins nasridische Konigreich Granada
flohen, in dem noch einmal so etwas wie eine jiidisch-muslimische convivencia
entsteht, bevor ihr mit der Eroberung Granadas und der Vertreibung der Muslime
und Juden von der Iberischen Halbinsel ein endgiiltiges Ende bereitet worden
ist.38 Die Juden (und wenigen Muslime), die nicht nach Granada geflohen, son-
dern im christlichen Spanien, in Kastilien, Aragon und/oder Valencia geblieben
waren, lebten weithin von der Erinnerung an al-Andalus. Ablesbar ist dies nicht
zuletzt an ihrer Literatur, ihrer Dichtung zumal, die - wie Angel Saenz-Badillos
gezeigt hat39 - ganz in der Tradition des islamischen Spanien steht, der arabi-
schen Sprache und Kultur verpflichtet blieb und nur allzu oft von nostalgischer
Sehnsucht nach al-Andalus geprigt war, das ldngst weit zuriickliegende Vergan-
genheit und darum zum ,Goldenen Zeitalter” geworden war.

Mit Blick darauf ist Américo Castro wohl zuzustimmen, wenn er vom spanischen
Mittelalter als von einem jiidisch-christlich-muslimischen Gewebe sprach und
das Zusammenleben von Juden, Christen und Muslimen eine zusammenhédngende
Lebensstruktur nannte, die freilich stets eine conflictiva convivencia de tres castas
de creyentes, ein konflikttrachtiges Miteinander der drei Religionsgemeinschaften
gewesen, bevor sie 1492 mit Gewalt zerstort worden ist.
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